r efsir Tarihi adlı eserimizi sunarken, konunun 
açıklığa kavuşabilmesi için, çok sayıdaki kay¬ 
naklardan istifade ederek verdiğimiz misalleri; 
ne okuyucuyu bunaltacak şekilde çok, ne de anlayı¬ 
şını dar bir çerçevede bırakan şekilde az verdik. Bu 
konuda, bulduğumuz çok çeşitli malzemenin tefer¬ 
ruatına girmeden eserimizi özlü bir şekilde sunmaya 
çalıştık. 

Biz bu çalışmamızda, Kur'ân'm ve tefsirin gayesini 
gözönünde bulundurarak, geçmişin klasik metodla- 
rmdan ayrı bir usûl vermeye çalıştık. Geçmişte oldu¬ 
ğu gibi birbirinden aynen alınıp nakledilen bir mü- 
fessirler tabakatı yapmaktan ziyade, gerek müfessi- 
rin ve gerekse yaşadığı cemiyetin durumunu akset¬ 
tirmeye gayret ettik. Bizzat, başkalarının nakli olarak 
değil de, eserleri görüp tetkik etmek suretiyle ve ör¬ 
neklerini de vererek, müfessirin durum ve davranışı¬ 
nı, İlmî, siyasi, mezhebi, itikadi temayülünü verip 
göstermeye çalıştık. 

Bilhassa müfessir hakkında değer hükmümüzü 
verirken, onunla İlgili geçmişte söylenen müsbet ve¬ 
ya menfi sözleri göz önünde bulundurarak, eserinde 
bu hususların vârid olup olmadığını araştırıp delil- 
lendirmek suretiyle değerlendirdik. Bu suretle, geç¬ 
mişte müfessirlerin lehlerinde ve aleyhlerinde söyle¬ 
nen sözleri eleştiriye tabi tutarak, okuyucuyu doğru 
bir neticeye ulaştırmaya çalıştık. 
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ÖNSÖZ 


I** >J\ («-““■! 

Hamd olsun Yüce Allah'a, selâm olsun O'nun beğenisine mazhar olan 
kullarına*. Ancak O'na ibâdet eder ve O'ndan yardım dileriz. O, kime 
hidayet verirse, kimse onu saptıramaz. Saptırdığını da kimse hidayete 
erdiremez. Sözün en hayırlısı Allah'ın Kitabı, yolların en doğrusu da 
Hz. Muhammed'in yoludur. 

Tefsir tarihi adiyle sunduğumuz bu eserde, müslümanların mukaddes 
kitabı ve insanlığın hidayet rehberi olan Kur'ân-ı Kerîm'i açıklama va¬ 
zifesinin Yüce Allah tarafından kendisine verilen Hz. Peygamber'in ve 
onun veresesi durumunda olan din âlimlerinin onu nasıl tefsir ettiğini 
ortaya koymaya çalışacağız. 

Memleketimizde, İstanbul Üniversitesi llâhiyat Fakültesi'nin kapa¬ 
nışı ve latin harflerinin kabulü sebebiyle, İslâmî ilimleri araştırma sa¬ 
hasında kısa bir boşluk husûle gelmişti. Yüce dinine son derece bağlı 
bulunan Müslüman Türk Milletinin manevî, dinî ihtiyacını ve arzula¬ 
rını yerine getirmek üzere, Ankara Üniversitesine bağlı bir llâhiyât 
Fakültesi kurulmuş 1949-1950 ders yılında tedrisata başlamıştı. İmâm- 
Hatib okullarının kurulması, Yüksek İslâm Enstitülerinin tesisi ve bu¬ 
gün bu enstitülerin, llâhiyat Fakültelerine dönüştürülmesi neticesinde 
katedilen mesafe sayesinde, bu okullarda okuyan değerli ve çalışkan 
gençlerin, yukarıda bahsettiğimiz boşluğu kapatacak seviyede ve ka¬ 
pasitede olduğuna eminim. Bunların, İslâmiyet alanındaki araştırmala¬ 
rını, metod bakımından Batıdaki İslâm Tetkikleri seviyesine ulaş¬ 
tıracakları kanaatındayım. 

Kırk seneye yakın bir zamandan beri llâhiyât Fakülteleri ve Yük¬ 
sek İslâm enstitülerinde verdiğim, tefsir, tefsir usûlü ve tefsir tarihi 
derslerim esnasında müşâhede ettiğim husus, tefsir tarihi alanında ge¬ 
reği gibi araştırmaların yapılmamış olmasıdır. Hem bu eksikliği gider¬ 
mek hem de değerli öğrencilerimize ufak bir yardım ve ilerideki ça¬ 
lışmalarında mütevâzi bir rehber olmak ve diğer din kardeşlerimizin 
de İlmî meraklarını gidermek için, bu nâçiz eserimi sunmaktan bahti¬ 
yarlık duymaktayım. 
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Tefsir tarihi adlı eserimizi sunarken, konunun açıklığa kavuşabil¬ 
mesi için, çok sayıdaki kaynaklardan istifade ederek verdiğimiz misal¬ 
leri, ne okuyucuyu bunaltacak şekilde çok ve ne de anlayışını dar bir 
çerçeve içeresinde bırakacak şekilde az olarak verdik. Bu konuda, 
bulduğumuz çok çeşitli malzemenin detay ve teferruatına girmeden e- 
serimizi özlü bir şekilde sunmaya çalıştık. Mevcut malzeme ile, gele¬ 
cek nesillerin kabiliyetli gençlerinin değerli katkılarıyla, daha mü¬ 
kemmel eserler meydana getirileceği ümidindeyim. 

Biz bu çalışmamızda, Kur'ân'ın ve Tefsirin gayesi yönünü göz ö- 
nünde bulundurarak, geçmişin klasik metodlarından ayrı bir çalışma 
usûlü vermeye çalıştık. Geçmişte olduğu gibi birbirinden aynen alınıp 
nakledilen bir müfessirler tabakatı yapmaktan ziyade, gerek müfessi- 
rin ve gerekse yaşadığı cemiyetin durumunu aksettirmeye gayret et¬ 
tik. Bizzat, başkalarının nakli olarak değil de, eserleri görüp tetkik 
etmek suretiyle ve örneklerini de vererek, müfessirin durum ve dav¬ 
ranışını, İlmî durumunu, temayülünü, eğer varsa devrinde ihtilal mey¬ 
dana getirecek sosyal bozuklukları, astronomi ve diğer bilimlere dâir 
bilgileri, sultan ve emirlere nasihatları, ilim adamlarının izzet-i nefis 
sahibi, mütevâzi ve sabırlı olmalarına âit tavsiyeleri, halka öğütler ve 
taklitten sakınmalarına dâir va'z ve nasihatlar, mukallitlere, rüşvet a- 
lanlara, mala perestiş edenlere, dinlerini dünya ile değişenlere ait hü¬ 
cum ve ta'rizleri verip göstermeye çalıştık. 

Bilhassa müfessir hakkında değer hükmümüzü verirken, hakkında 
geçmişte söylenen müsbet veya menfi sözleri, göz önünde bulundura¬ 
rak, eserinde bu hususların vârid olup olmadığını araştırıp delillen- 
dirmek suretiyle değerlendirdik. Bu suretle, her devirde olduğu gibi 
kişiler hakkında doğru veya yanlış olarak leh ve aleyhlerinde söyle¬ 
nen ^sözleri tenkide tâbi tutarak, okuyucuya doğru olarak vermeye ça- 

Genellikle müfessirler, tefsirlerinde nasıl bir metod takip ettikle¬ 
rini ve esas görüşlerini, yazdıkları tefsirlerin mukaddimelerinde uzun 
veya kısa olarak göstermeye çalışırlar. Bu bakımdan tefsirlerin mu¬ 
kaddimeleri, tefsir tarihini inceleyenler ve tefsir metodlarını araştı¬ 
ranlar için mühim bir kaynak olur. Bir müfessirin tefsirdeki metodu 
hakkındaki görüşlerini, başkalarının naklettiklerinden dinlemekten- 
se, bizzat müfessirin kendi ifadelerinden istifade etmede, İlmî ob¬ 
jektiflik bakımından şüphesiz büyük faydalar vardır. Bu bakımdan 
örnek olarak vermeye çalıştığımız müfessirlerin, tefsir mukaddimele¬ 
rini, okuyucularımıza sunmaya çalıştık. Tefsir tarihindeki onbinlefce 
tefsiri birer birer ele almak kolay bir şey değildir. Biz, onlardan asır¬ 
ları temsil edebilecek bazı önemli tefsirleri örnek olarak ele aldık. Â- 
deta tefsir tarihi binasının ana çatısını teşkil etmeye çalıştık. Bu bina¬ 


nın tamamlanması zamana mutavakkıftır. Gelecek kabiliyetli nesiller, 
bu ana binanın eksikliklerini tamamlayacaklardır. 

Kur'ân-ı Kerîm tefsirinin, başlangıçtan günümüze kadarki tekâmül 
ve gelişmesini, ona lâyık bir üslûb ve muhteva ile anlatmaya çalıştığı¬ 
mız bu eserimizde iyi niyet ve samimiyet asıl ise de, onun gözden ka¬ 
çan, zuhûl eseri olan ve beşerî aczimize yüklenebilecek kaymalardan 
tamamen korunmuş olduğu iddiasında değiliz. Bu noksanlıklar ve hattâ 
hatalar, ehil olan kimseler tarafından yapılacak ikazlar ve hatır¬ 
latmalarla giderilecektir. Her yönü ile mükemmel ve tam eserler mey¬ 
dana getirmek, insan için ilk gaye ise de, bunu başarmak maalesef çok 
defa, mümkün olamamaktadır. Zaman, mekân, hayat şartları ve şu anda¬ 
ki vasıtalar bu hususu engelleyen en mühim âmiller olmaktadırlar. 
Burada akla şöyle bir sual gelmektedir. O halde mükemmel bir eser 
meydana getiremiyoruz diye, eser yazmaktan vaz mı geçilmelidir? 
Kanaatımca, noksan ve eksik olacak diye bir eseri yazmamaktansa, 
bunu noksan ile beraber ortaya koymak ilim namına bir kazançtır. Zira 
eksik ve kusurların gelecek nesilleri teşvik edip, onlar tarafından ta¬ 
mamlanacağını düşünerek, bu nâçiz eserimi sunmaya çalıştım. Hidayet 
ve tevfik Allah'tandır. 

İhsan ve keremi bol olan Yüce Rabbimden, bu çalışmamı rızasına mu¬ 
vafık kılıp, bize âhiret azığı yapmasını ve okuyanları faydalandırma¬ 
sını niyaz ediyor, beni küçük yaşımdan beri bu yola sevketmeye çalı¬ 
şan babaannem Ayşe Cerrahoğlu'na, babam Mehmet Cerrahoğlu'na, ye¬ 
tişmemize büyük emeği geçen muhterem hocalarım Prof. Muhammed 
Tayyib Okiç'e, Haşan Hüsni Erdem'e ve diğerlerine rahmet dilemeyi, 
kendime bir vecibe saymaktayım. Eserin ikinci baskısının neşri husu¬ 
sunda anlayış gösteren Fecr Yayınevine bu vesile ile şükranlarımı 
arzederim. 

Prof. Dr. İsmail CERRAHOĞLU 
A.Ü. Üâhiyât Fakültesi 
Tefsir Anabilim Dalı Başkanı 
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GİRİŞ 

a- Kur ân-ı Kerîm Nasıl Bir Kitabdır?.. 

"Elif-lâm-tnîm. Bu o kitabdır ki, kendisinde (Allah katından gönde- 
rilmiş olduğunda) hiç şüphe yoktur. (O) takva sahipleri için doğru yo- 

^Ss^tarihf^dh bu mütevâzi eserimizi okumaya çalışmadan evvel, 
okuyucuların, Kur'ân-ı Kerîm'in nasıl bir kitab olduğu üzerinde durma¬ 
sı uygun olacaktır. Onun muhtelif yönleri ele alınarak yap^n pek ço 
tarifleri arasından en özlü olan bir tanesini sunabiliriz: Cebrail vası- 
tasiyle Hz. Peygamber e Vahy yolu ile indirilmiş, mushafkuda yazıl- 
nuş^eVatürle^^dSniş, tilavetiyle taabbüd olunan, kendine hâs o- 

»«s* tXi£S 

si'nin ilk âyetinde ise, Kur'ân’ın mübarek bir gecede indirildiği ifade 
edilmektedir. Bu mübarek gece Kadir gecesi olduğuna göre bu husus 
Kadir SÛresi'nde de açık bir şekilde beyân eddmıştır. O halde Kur a 
Ramazan ayındaki Kadir gecesinde indirilmiştir. Fakat bu gecenin, Ra¬ 
mazan gecelerinden hangisi olduğu belirlenmemiştir. t 

23 vıla yakın peygamberlik müddeti içinde, Hz. Peygambere Ceb- 
râil vasıtasıyle flâh^vahy mahsulü olarak gelen Kur’ân-ı Kerim çok 
kısa bir zanlında tevhid akidesini yayarak, insanlığı dalmış ^^ ba¬ 
taklıktan kurtarmaya çalışmış ve onlara iki alemin saadet yollarım 
göstermiştir. Çok kısa bir zamanda başarılmış ve meyvelerim vermiş 
olan böyle bir inkılaba tarihte rastlanamaz Böyle bir mkılabın muhar- 
rik unsuru olan Kur'ân-ı Kerîm, müslümanlar arasında mukaddes bur fa- 
tab olmanın dışında, sadece Arap Edebiyatımın bir şaheseri olmakh 
kalmamış, aynı zamanda Hz. Peygamberin nübüvvet ve rısaletmı teyıd 
eden en büyük mucize olmuştur. Üslubu, insanlara tesiri, tarihi meşe 
leri, hakikatları beyanı, telifi, ihtiva ettiği ilimler ve maarif ıslah s - 
yâseti, gaybî haberleri ve daha akla gelebilecek çeşitli yönlerde bir 
işsizlik kazanmıştı. Kur'ân'ın bu eşsizliği kendine hasdır. Ve diğer 
münzel kitablarla farklılıklar gösterir. O, diğer munzel kıtabların ak¬ 
sine daha geniş bir yol ile gelmiş, kendim muhataplarına kabul ettir 
mekve onfarı tatmin etmek için kolaylıklar bahşederek kısım kısım 
—ı_miın7.el kitablarla, dil, uslub ve nakil yon- 


1 Bakara 1-2. 
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lerinden farklılıklar gösterdiği her ilim sahibinin malumudur. Yine 
herkesin bildiği bir husus, İlâhî bir vazife ile gönderilmiş olan pey¬ 
gamberlerin, kendilerini kavimlerine kabul ettirebilmek için hâruku- 
lâde şeyler (mucizeler) göstermiş olmalarıdır. Sihrin revaçta olduğu 
bir devirde, kendisine verilen bir âsâ ile Hz. Mu sâ 'nın sihirbazları 
mağlûb etmesi; tıb ilminin yüksek bir m erteb eye ulaştığı bir zamanda, 
Hz. Isa'nın gösterdiği büyük mucizelerle, tabibleri hayrette bırakması 
gibi. Hz. Musa, îsâ ve diğer peygamberlerin mucizeleri o anda hazır 
bulunanlar tarafından müşahede edilmişti. Diğer bir deyimle bunlar 
hissi mucizelerdi. Sürekli değillerdi. Halbuki İslâmiyet'in zuhuru es- 
nasında Arap dili, üslûbu ve hitabeti en yüksek dereceye ulaşmış, â- 
?eta altın çağını y Tşamaktâ^dı. BeTağir ve fesahâtın en yüks ek mer¬ 
tebeye ulaştığı bir devirde, fesahât ve belâgât üstadlarını d ehşete" dü-‘ 
şürece k bir mucize gerekli idi. Bu mucize de bizzat Kur'ân-ı Kerîm 1 in 
kendisi olmuştur . Hiç şüphe yok ki, O, Arap şiir ~üstadlarını dehşete 
düşürmüş, asrındaki ve gelecek asırlardaki belâgât üstadlarının ses¬ 
lerini kesmiştir. Kur'ân-ı Kerîm'in bu üstünlüğü parlak üslûbundan mı¬ 
dır? Lafızlarının inceliğinden midir? Yoksa mânâlarının çekici güzel¬ 
liği, prensiplerinin büyüklüğü ve içerisindeki mesellerin latîf oluşun¬ 
dan mıdır? Kafi olarak hangisidir. Bunu bilemiyoruz. Bildiğimiz bir 
şey varsa, o da, Arap dilini bilen herkesi dehşete düşürmüş olmasıdır. 

Kur'ân-ı Kerîm, garib haberleri, işâret ve istiarelerindeki sırları i- 
l e tıem havassa hem hem de avâma tesir etmesini bilmiştir . Bütün bu 
yönleriyle Kur'ân müthiştir. Ve üstünlüğünün delili açıktır. Çünkü O, 
Kâdir-i Mutlak'ın Kelâmıdır. Mahlûkun sözleri asla onu taklit etmeye 
muktedir olamaz ve olamayacaktır da. Zate n Kur'ân-ı Kerîm'in, insanl ı¬ 
ğı âciz bırakan yönü, ona benzer veya ona yakın bir eserin meydan a 
getirile memesinde aranılmaladır . Bu husus, Allah Tealâ tarafından!? 
derece kesinlikle belirtilmiştir ki, aksinin vârid olması mümkün de¬ 
ğildir. Bizzat Kur'ân'ın ke ndisi, bütün insanların ve cinlerin bir araya 
-g elip çalışsalar, kendine benzer bir eser meydana getirmekte"acıFEa^ 
l acaklarını söyler. Ve meydan okumasını tedrici bir surette siddeiİeiT- 
diferek kendisine benzer tek bir sûre bile meydana getirilemiyece- 
ğini iddia eder. Isrâ Sûresi'nin 88.nci âyetinde, Kur'ân'ın bir benzeri 
yapılması istenirken, Bakara Sûresi'nin 23-24. âyetlerinde tek bir sû¬ 
reye kadar düşülmüş olması, mahlûkun hâlık karşısındaki aczini ifade¬ 
den başka bir şey olamaz. Bu âyetler, beşerin Kur'an'la muaraza etme 
kapısını kapamış ve insanların Kur'ân-ı Kerîm karşısında kafi hezi¬ 
metlerini tescil etmiştir. Kelâm-ı İlâhî olan bu "Ebedi Mucizeyi taklit 
etme kabiliyeti, hiç bir beşere verilmemiştir. Yüksek dağ tepele- 
rinden kopan seller gibi, önüne gelen her mâniayı silip süpüren, 
gönülleri ve akılları fetheden Kur'ân-ı Kerim, parlak üslûbu, lafız¬ 


larının inceliği, mânâlarının çekici güzelliği, prensiplerinin büyük¬ 
lüğü, garip haberleri, edebî sanatlarındaki sırlarıyle, herkese tesir 
etmiş, insanlığı hayret ve dehşet içerisinde bırakmıştır. 

Kur'ân-ı Kerîm'i, bütün mucizelerin üzerine çıkaran en mümeyyiz 
vasıfı, onun, Arap harflerinin bir araya gelmesinden başka bir şey ol¬ 
mayan fasıllar mecmuası oluşudur. Bu harflerin yan yana getirilişi, in¬ 
san fiillerinin en kolayı zannedilirse de, ondaki terkipler yücelikle¬ 
rin fevkine ulaşmıştır. Kendi aralarında zayıf, kimsesiz yetim addet¬ 
tikleri Hz. Peygamber'in üstünlüğü, onbinlerce kişi tarafından destek¬ 
lenen edip kimseleri neden ve niçin âciz bıraktı? Haffler, kelimeler 
ve satırlar onları nasıl âciz bırakır? Arap Edebiyatı'nın altıp devri olan 
bu ilk peygamberlik günlerinde Araplar, aralarından birinin sanat ve i- 
limde üstünlük gösterdiğini gördüklerinde, bütün kuvvet ve gayret¬ 
leriyle, onunla yarışmaya ve ondan daha üstününü meydana getirmeye 
çalışırlardı. Halbuki, Kur'ân, onların sanatını gölgede bıraktığına gö¬ 
re, niçin onlar Kur'ân'la yarışmaya, onunla muaraza etmeye koyulma¬ 
dılar? O'nun belâgâtındaki fevkaladeliğe muhalefet etmediler? Acaba 
bu hâl, aralarında bu sanatı ifâ edecek sanatkârların yokluğundan mı 
ileri gelmekte idi? Bu suale müsbet cevap veremiyeceğiz. Çünkü Hi¬ 
caz toprağı, fesâhat ve belâgât üstadlarını yetiştirmekle ün kazan¬ 
mıştı. Sonra Hz. Peygamber tek've ümmî idi, onlar ise binlerce idiler. 
Acaba niçin onlar, onun aynını yapmağa teşebbüs etmeyip, kalemle 
mücadele etmediler de, kılıçla mukabelede bulundular. 

Çölün yetiştirdiği ve Benû Sa'd kabilesinde çocukluğunu geçiren 
"Sen bundan evvel hiç bir kitap okur değildin, elinle de yazmadın" 2 
âyetinin muhatabı olan ümmî Muhammed (s.a.s), Ümmü'l-Kurâ'da âlemi 
İslaha kalkıştı ve ömrünü, kendisini İlâhî bir vazife ile gelişini kabul 
etmeyen kavimlerle mücadele ile geçirdi, herkesi âciz bırakan ve deh¬ 
şete düşüren bir kitabla geldi. Bu kitab, güzel bir belâgât ve ikna e- 
dici delillerle gelmiş, ilim ve felsefe alanına girmiş, tıb, tabiat, arz ve 
semanın oluş kanunlarının sırlarından bahsetmiştir. Yine onda, eski a- 
sırların ve geçmiş milletlerin tarihleri bahis konusu edilmektedir. Za¬ 
manının ilim, fen ve edebî sanatlarından hiçbirine vâkıf olmayan bir 
zattan, her yönü ile mükemmel bir eserin zuhûru elbette bir mucize¬ 
dir. Şüphesiz Kur'ân-ı Kerîm'de ilim adamlarını, feylesofları ve fakih- 
leri âciz bırakan yönler mevcuttur, insanların inancını, ibâdetlerini, 
ahlâkını ıslah edip, kardeşliği tesis, adaleti tevzi etmesi, mâli işleri 
ıslah, kadına şahsiyet kazandırması, akıl ve fikirleri hürriyete kavuş¬ 
turması, insanlığı hidâyete sevketme gayesine matûf olarak tabiat 
ilimlerini kendine konu yapması, mazî, hâl ve istikbale âit gayb 


2 Ankebût, 48. 
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haberleri, bizzat peygamber tarafından bile Kur'ân'ın tebdil edileme¬ 
mesi ve "Ben ancak bana vahyolunana uyarım" 3 demesi gibi hususların, 
ümmî bir kimseden zuhur etmesi, mucizeden başka ne olabilir. 

İşte bu hakikat karşısında el-Velîd, Lebîd, el-A'şâ ve Ka'b b. Züheyr 
gibi belâgât üstadları, Kur'ân'ı her yönü ile takdir etmişler, kendileri¬ 
ni teshîr eden bu üslûb karşısında "Yedi askı" adıyla Kabe'nin duvarla¬ 
rına asılan, Îmriu'l-Kays, Tarafe b. Abd, Ka'b b. Züheyr, Amr b. Kulsûm 
gibi burcuna erişilmeyen şâirlerin şiirleri, Kur'ân'la mukayese edildi¬ 
ğinde, kuvvetli elektirik ampulleri karşısında duran mum ışığı mesa¬ 
besinde kalmış ve utanma duygusu ile yerlerinden indirilmişti. Kur'ân 
büyük küçük ayırt etmeksizin her yaştaki insanlara kendini dinletme¬ 
sini bilmiş, onlara imânı aşılamıştı. Gönüllere hoş gelen üslûbu saye¬ 
sinde, en büyük düşmanları bile onu dinlemekten kendilerini alıkoya- 
mamışlardı. el-Velid b. el-Mugire, Ahnes b. Kays, Ebû Cehl b. Hişâm 
gibi Kureyş ileri gelenlerinin, Kur'ân'ı dinlememek için biribirlerine 
söz vermiş olmalarına rağmen, geceleri gizli gizli Kur'ân dinlemeye 
teşebbüs etmeleri, Hz. Peygamber'i öldürmek kastı ile harekete geçen 
Ömer b. el-Hattâb'ın müslüman oluşu, en-Necm sûresinin son kısmın¬ 
daki "Allah'a secde ediniz ve Ona kulluk ediniz' 1 âyetleri, Hz. Pey¬ 
gamber tarafından mü'min ve müşriklerin bulunduğu bir toplulukta o- 
kununca, müslümanlarla birlikte müşrikler de yere secdeye kapanmış¬ 
lar, yere secde yapmayı gururuna yediremeyen Umeyye b. Halefin, 
yerder ! bir avuç toprak alarak alnına götürmesi 4 , Hz. Peygamber'i, 
giriştiği teşebbüsden vazgeçirmek için nasihatta bulunan Utbe b! 
Rabia'ya cevap mahiyetinde okunan Fussilet Sûresi'nin ilk âyetleri, 
Utbe'yi dehşet ve hayrette bırakmış ve kendisini bekleyenlere 
"O ndan öyle şeyler işittim ki, ömrümde benzerini işitmiş Bu 

sözler ne şiir, ne sihir ne de kehânettir. Bunlardan hiçbirine benze¬ 
memektedir. Ey Kureyş liler, bana kulak verin, beni dinleyin, Onu 
kendi haline bırakmanızı tavsiye ederim. Eğer O muvaffak olmazsa, 
Arabistan O’nu mahveder. Eğer muvaffak olursa, Onun zaferi, de 
zaferiniz demektir" 3 demesi, Kur'ân'ın cezbedici füsûnkâr üslûbun¬ 
dan değil midir? Bu konuda misaller çoğaltılabilir. İşte size onlardan 
bir kaçı... Devs kabilesinin şâiri ve ileri gelen önderlerinden olan et- 
Tufeyl b. Amr, Mekke'ye geldiğinde, Kureyşliler ona: “Ey Tufeyl, 
memleketimize geldin, Muhammedi dinleyenler bizden ayrılıyorlar, 
cemaatımız da dağılıyor, işlerimiz darrna dağınık oluyor. O nun sözleri 


3 Yunus, 15. 

4 Sahihu'l-Buhâri, Mısır 1345, VI. 177. 

3 İbn Hişâm, es Siretu'n-Nebeviyye, Mısır 1375/1955, I, 294. 


sanki bir sihir gibi, kişiyi babasından, kardeşinden ve zevcesinden 
ayırıyor. Senden ve kavminden de korkarız. Dikkatli olun, sakın 
O'ndan birşey dinlemeyin” demişlerdi. et-Tufeyl bu sözlere öyle 
inandırılmıştı ki, Kabe'ye her gidişinde, Muhammed'i orada görse, on¬ 
dan bir şeyler duyup işitmemek ve onun büyüsüne uğramaktan kurtul¬ 
mak için, kulaklarına birşeyler tıkardı. Birgün kendi kendine "Ben ne 
kadar batıl itikadlı bir adamım, Muhammed'in söylediklerini işitmekle 
bana ne fenalık gelebilir? Eğer söylediklerinin bir kıymeti varsa, bu 
değeri takdir edecek bir akla sahibim^liyerek Kur'ân'ı dinledi ve he¬ 
men kabilesi arasında ilk müslüman mürşidi olma şerefini kazandı^ . 
Bazan, Kur'ân'ın tek bir âyeti dahi, devrindeki insanları cezbetmeye 
kâfi gelmiştir. el-Ferazdak'ın amcası olarak bilinen es-Sa'sa, Hz. 
Peygamber'den "Kim zerre kadar iyilik yapmışsa omı görür. Kim de 
zerre kadar kötülük yapmışsa omı görür" 7 âyetlerini işitince, bu bana 
kâfidir, demiş ve daha fazla bir şey dinlemek istememiştir 8 . 

Kur'ân-ı Kerim başlangıçta verdiği ruhla, bedevileri ince bir anlayış 
zevkine ulaştırmıştır. Buna âit güzel bir misâli bize el-Esmâ'i ver¬ 
mektedir: "Bir gün bedevi (köylü) bir Arap kızından işittiğim bir şi¬ 
irin fesahati karşısında, Allah seni helak etsin, ne kadar da fasüı söy¬ 
lüyorsun dediğimde, bana, yazıklar olsun sana, söylediğim şu şiir, Ce- 
nab-ı Hak'kın "Musa'nın anasına, onu emzir, ona âit bir tehlike gelince 
denize bırak, korkma, kederlenme, çünkü biz onu yine sana döndü¬ 
receğiz ve onu peygamberlerden biri de yapacağız, diye vahyettik" 9 
âyeti karşısında fasîh sayılabilir mi? "Bu âyet, iki emir, iki nehiy, iki 
müjdeyi cemetmektedir" 10 demiş ve el-Esma'î yi rnahcûb etmişti, işte 
size basit bir bedevi kızının Kur'ân-ı Kerim anlayışı... 

insanlar için hidayet rehberi olan Kur'ân-ı Kerîm'in Hz. Peygam- 
ber'e indirilişinin asıl gayesi, insan aklını ve değerini yükseltmek, o- 
nu doğru yola sevketmek, maddî ve manevî yönden en iyi şekilde men- 
faatlendirmektedir. O, inancı ıslah ve ahlâkı güzelleştirmek ister. 
Sosyal hayat kâidelerini vazederken orta bir yol takib eder. Pek çok 
âyetlerinde, insanları zulmetten nura sevkeden prensipleri koymuş, 
yapılan kötü işlerin neticesi ile korkutmuş, öbür âlemde insanların 
amelleri karşılığı olan güzel veya dehşetli hayatı en güzel şekilde 
vasfetmiştir. Bütün bunlar insan oğlunun saadeti içindir. Böylece Kur'- 


6 Ibn Hi$am, es-Siret'un-Nebeviyye, I. 382. 

7 Zelzele 7-8. 

8 el-Kurtubî, el-Câmi li Ahkâmi’l-Kur'ân, Mısır 1369/1950, XX. 153. 

9 Kasas 7. 

10 Tefsiru'l-Kurtubî, XIII. 252. 
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ân-ı Kerim, gerek şahsî hastalıklara ve gerekse cemiyetin ahlâkî has¬ 
talıklarına ilaç olmuş, ferdî ve İçtimaî müşkilleri halletmiş, insanoğ¬ 
luna doğru ve temiz bir hayat yolunu çizmiştir. 

Kur'ân-ı Kerim'de, gönüllere nefret vermeden mühim bazı işler (o- 
laylar) tekrar edilmekte, bu tekrarlar sıkıcı olmaktan ziyâde birbir¬ 
lerini tamamlamakta ve ikmâl etmektedir. İnzâr ve tebşîr, va'd ve va'îd 
gibi hususlar bazen açık, bazen kapalı, bazen veciz, bazen de emsaller¬ 
le anlatılmış, genel olarak her müjdenin arkasından bir tehdit ve her 
tehdidin arkasından bir müjde gelmektedir. O, garib haberleri, işâret 
ve istiarelerindeki sırlarıyla milletlere tesir ettiği gibi, her taba¬ 
kadan olan fertlere de aynı derecede müessir olmuştur. 

Başlangıçta Araplar, Hz. Peygamber'i bir meczûb, bir şâir ve bir kâ¬ 
hin gibi telakki etmişlerdi. Bu hususlar, bizzat Kur'ân tarafından red¬ 
dedildiği gibi, zaman da bunun böyle olmadığını isbat etmiştir. Çok 
geçmeden O'nun İlâhî bir menşeden geldiğine, O'nun bir mucize oldu¬ 
ğuna ve beşerin O'nun gibi tesir icra edecek bir eser meydana getire¬ 
meyeceğine inanmışlardır. Mucize ve nübüvvet delili olan Kur'ân'ı Ke¬ 
rim'in üslûb yüceliğini ve eşsizliğini, Arap dilini iyi bilen herkes 
takdir edebiliyordu. Yalancı Peygamberlerin ortaya attıkları secili 
sözlerin, Kur'ân'la mukayese edilemeyecek kadar basit ve bayağı oldu¬ 
ğunu Araplar derhal anlayabiliyorlardı. Meselâ, Talhâ eri-Nemerî, Ye- 
mâme'ye gelip Müseyleme ile konuştuktan sonra "Şehadet ederim ki, 
sen muhakkak yalancısın, Muhammed ise doğrudur. Fakat Rabia kabi¬ 
lesinin yalancısı, bana Mudar'ın doğrusundan daha muhabbedidir" 11 
demek suretiyle, yukarıdaki görüşümüzü teyid etmektedir. 

Kur'ân-ı Kerim, hangi yönden incelenirse incelensin, beşerin O'nun 
gibi bir eser meydana getiremeyeceği isbatlanmış ve her yönden üs¬ 
tünlüğü açıkça kendini göstermiştir. Bu hakikate rağmen, tarihte* bazı 
cüretkârlar ortaya çıkıp, Kur'ân'a nazîre yapmak istemişlerse de, bun¬ 
ların gayretleri aczlerini itiraf etmekten daha ileri gidememiştir 12 . 
en-Nakkaş'ın naklettiğine göre, arap feylesofu el-Kindi'ye dostları, ey 
hakîm, bize Kur'ân'a benzer bir şey yap derler. O da, arkadaşlarına o- 
nun bazı kısımlarına benzer bir şey yapabileceğini söyler. Uzun müd¬ 
det bir yere çekilir ve çalışır. Sonra arkadaşlarının yanına gelerek, 
onlara "Allah'a yemin ederim ki, ben O'na benzer bir şey yapmaya muk¬ 
tedir olamadım. Hiç kimse de buna kadir olamaz. Mushaû açtım, karşı¬ 
ma Mâide Sûresi çıktı. İlk âyeti ahde vefa ile başlayıp, ahidleri boz¬ 
maktan nehyetmekte, genel olarak helal kılmakta, sonra istisnadan 

11 Mustafa Sâdık er-Râfî, I'câz'ul-Kur'ân, Mısır 1375/1956, s. 195. 

12 Bu konuda çeşitli haberler için bkz: er-Râfi'i, Pcazu'l-Kur'ân 187-212; Muhammed Behcetu'l- 

Bîtâr, Târthu Fikretu l'cazi'l-Kur'ân, Dımaşk 1374/1955, s. 22-26, 46, 49, 55, 65-66. 


sonra bir istisnayı istisna etmektedir. Daha sonra da kudret ve hikme¬ 
tini bildirmektedir. Bunların hepsi iki satırda anlatılmaktadır. Böyle- 
sine geniş bir ifadeyi iki satıra hiç kimse sığdıramaz. Bu geniş ifade¬ 
nin anlatılabilmesi için cildlerle eserin yazılması gerekir 13 demekle 
aczini itiraf etmiştir. 

Kur'ân-ı Kerim’in insanlığı âciz bırakan üslûb mükemmeliyeti kar¬ 
şısında yalnız müslümanlar değil, Arapça bilen ve bilmeyen gayrı müs- 
limler bile hayran kalmaktadırlar. Kur'ân-ı Kerim'i Fransızca'ya çevi¬ 
ren Sorbon profesörlerinden Regis Blachere, bu İlâhi kıtab hakkında 
yazdığı" Kur'ân'a Giriş " adlı eserinde, bu hususu şöyle İfade etmekte¬ 
dir: "Hattâ Arapça bilmeyen bir Avrupalı, bazı sûrelerin okunmasından 
hisleniyor. Ya Muhammed'in muasırlan - hiç olmazsa kin İle körlenme¬ 
miş olanlar - hakkında neler düşünülmez" 14 . İslâmiyet aleyhindeki e- 
serleri ile tanınmış olan Papaz Henri Lammens bile "Filolojik bakım¬ 
dan Kur ân'ın üslûbu dikkate değer bir mükemmeliyettedir" 15 demek 
meçburiyetinde kalmıştır. Keza Şeyhu'l-Müsteşrikin lakabını almış o- 
lan Ignaz Goldziher'de Kur’ân için "O, dünyanın edebi eserlerinden bi¬ 
ridir" 16 demektedir. Prof. Louis Massignon'a göre Kur'ân-ı Kerim"İlk 
kıraat ve tilavet kitabı, dolayısıyle hayat bilgisi elkitabı, ibâdetin ye¬ 
gâne tilaveti İslâm Mantalitesini (zihniyetini) yaratan kitabdır" 17 de¬ 
mek mecburiyetinde kalmışlardır. 

Şüphesiz Kur'ân-ı Kerim'in muhatabları, akıl ve fikir sahihleridir. 
O, insanı yaratılandan yaratana, eserden müessire ulaştırır. Kendisi ü- 
zerinde düşünülmesini ister. Kendisi üzerinde düşünmeyenleri zem¬ 
meder, körü körüne taklidi sevmez. İnsanın madde ve ruhuna hitab e- 
der. Zorlukları kaldırıp kolaylıkları murad eder. Kur'ân-ı Kerim, in¬ 
sanlığa çok ağır yükler yüklemeden, hidayet yollarını göstermiş, O in¬ 
sanlığın hidayet ve saadet rehberi olmuştur. 

Gönüllere hoş gelen, müşahede ve tefekküre davet eden, insanın 
madde ve ruhuna hitab eden üslûbu, fasihliğin bütün şartlarını cemet- 
miş lafızlarının fesahati, maksada halel vermeksizin icazın en yüksek 
mertebesine ulaşması, sözlerinin yerli yerinde oluşu, tekrarlarının u- 
sandırmayışı, çok güzel âyet sonları (fasılalar) ve tabii secileri, zaman 
ve mekanın gizlilikleri içerisinde kalmış gaybâ âit haberleri, ancak, 


15 Tejsiru'l-Kurtubî, VI. 31-32. 

14 Regis Blachere, Introduction au Coran, Paris 1959, p. 172. 

15 Henri Lemmens, L'lslâm, Beyrouth 1944, p. 52. 

16 1. Goldziher, el-Akidetu ve'ş-Şeriatu fl'l-lslâm, Mısır 1946, s. 9. 

17 Bu konuda daha geniş bilgi için bkz. Prof. M Tayyib Okic, Kur'ân-ı Kerim'in Üslûb ve Kıtaatı, 
Ankara 1963. (İlahiyat Fak. Yayınlarından). 
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sonradan yapılmış hassas âletler ve laboratuvarlar yardımıyle akılların 
ulaşabileceği ilmi sırları, kânun koyma ilminde diğer münzel kitab- 
larda bulunanların fevkinde hakimâne kanunları, fert ve cemiyet ahlâ¬ 
kını güzelleştiren ve âileyi ıslah eden ahlâk kâideleri, bir çok yön¬ 
lere tahammülü ve bir çok manalara teşâbuh kuvveti, tatlı hikâye¬ 
leriyle geçmiş asırların tarihini aydınlatması, Mebde' ve Mead husu¬ 
sundaki bilgileri, sulh ve harb sanatları yolundaki tâlimatı, devletler 
arası hukuk prensipleri, bâtıl ve hurâfelerden sâlim ve bünyesinin di¬ 
ğer eserlerden farklı oluşu, tabiî güzelliklerine ilâveten bediî güzel¬ 
likleri, mücerredi müşahhas, zihinde gâib olanı önünde hazır yapan 
meselleri, güzel hitabları, müstesna ikna sistemi, delillerinin kuvve¬ 
ti, mantığının üstünlüğü, akılları birden bire çelen ve nefisleri meftûn 
eden ruhî sihirlî câzibesi, insanlığa her iki âlemin saadetini temin 
eden esasları ile Kur'ân-ı Kerim, hangi zaman ve mekânda okunursa o- 
kunsun, O, dâima ebedî bir mucize olarak taptaze önümüzde duracak¬ 
tır. Dünya yaşlandıkça Kur'ân gençleşecek, zaman ilerledikçe Kur'ân'- 
ın hakikatları daha açık olarak tezâhür edecektir. 

b- Tefsir ve Te'vil Kelimelerinin Anlamı: 

Mukaddes kitabımız Kur'ân-ı Kerîm'i muhataplara anlatmak için ya¬ 
pılan işte kullanılan "Tefsir "ve "Te'vil}' kelimelerinin ilk devirdeki 
kullanılış şekillerini iyi bilmemiz icâb eder. Bunun için de, evvela bu 
iki kelimenin köklerinin lügât yönünden anlamlarını tesbit etmek, 
sonra da ilk devirdeki durumlarını araştırmak lâzım gelir. Biz burada 
bu iki kelimenin çeşitli sahalardaki durumlarını araştırmayarak, onla¬ 
rın sadece dinî olarak (Kur'ân'ın açıklaması ve beyân edilmesi bakı¬ 
mından) tahsisini inceleyeceğimizi hatırlatmak isteriz. 

Tefsir kelimesi " Fesr" ) veya taklib tarikiyle "Se fr” (>«) kök¬ 

lerinden "TefÎT vezninde bir masdardır. Fesr, beyân etmek, keşfet¬ 
mek, izhâr etmek ve üzeri kapalı bir şeyi açmak gibi mânâlarda külla- 
nılmaktadır. Bu mânâlardan istifade edilerek "Fesr*' lügatte tabibin 
hastalığı teşhis için bakmış olduğu az suya denir 18 . Bu az suya zâhiri 
benzerliğinden dolayı bevl olduğunu söyleyenler de vardır. Tabibler 
bir şişe içerisindeki bu suyu veya idrarı tahlil ve tahkik etmek sure¬ 
tiyle hastalığın sebebini bulabilirlerdi 19 . 


18 tbn Manzûr, Lisânu’l-Arab, Beyrut 1374, V. 55; el-Cevheri, es-Sıbah, Mısır 1376, II. 781; ez- 
Zebîdî, Tâcu’l-Arûs, Mısır 1306, III. 470. 

19 Lisânu'l-Amb, V. 55; Tâcu’l-Arûs, III. 470; er-Râgıb el-Isfahânî, el-Mûfredât fi Garibil Kur'ân, Mısır 
1381/1961, s. 380. es-Sa'lebî, el-Keşf ve’l-Beyân, İstanbul Veliyyuddin ef. Ktp. no. 130-133 
(yazma) I. v. 9a. 


Tefsir kelimesinin taklîb tarikiyle türeyebileceğini söylediğimiz 
" Sefr n kökü, çeşitli anlamlara gelirse de, bu kelimenin Araplar arasın¬ 
da, kapalı bir şeyi açmak, aydınlatmak ve açmak gibi mânâlarda kul¬ 
lanıldığı görülür 20 . Mesela JIIû>lu) (kadın yüzünü açtı) 

yani yüzündeki örtüyü; (Ijl) kaldırdı mânâsınadır 21 Bu iki 
kelimenin mânâ bakımından benzerlikleri ve Arap dilinde mevcûd 
olan taklîb sanatı göz önüne alınacak olursa, tef'il babından olan " Tef¬ 
sir" kelimesinin bu iki kökten de türemesi mümkündür.- Böyle olmakla 
beraber, bu iki kelime arasında mâna bakımından ince farklar olduğuna 
da işaret etmemiz gerekir. Emîn el-Hûlî: “ "Fesr" veya '( Sefr * keli¬ 
melerinin her ikisi de keşif mânâsınadır. "Sefr 1 ' kelimesinde zâhirî 
maddî bir keşif, "Fesr 1 ' kelimesinde ise manevî bir keşif görürüz ve 
bunlardan gelen tef'il bâbı ise mânâyı keşif ve izhârdır", demek¬ 
tedir 22 . 

Tefsir kelimesi ıstılah olarak "Müşkil olan lafızdan murad edilen 
şeyi keşfetmektir" diye tarif edilir 23 . Fakat bu kapalılık kelâmın sa¬ 
hibinden bir beyâna muhtaç olur. Onun için hakiki tefsir Allah ve Re- 
sûlü'nün beyânı ile yapılandır, kısacası, hakiki tefsir rivâyete muhtaç 
bulunan yâni tevkîfi olandır. İslâm Hukuku alanında, tefsirin çeşitli 
anlamlarından, tercih edileni budur. Bu anlamın dışındakiler, te'vil İçe¬ 
risinde mütalaâ edilirler. 

Te'vil kelimesi - Jb&* - J> ” kökünden tef'il ölçüsünde yapılan 
bir masdardır. Kelimenin aslı geri dönmek (rücu) mânâsınadır 24 . Tef'il 
bâbı ise açıklamak, beyan, tefsir, keşf, izah, terceme, netice gibi an¬ 
lamlarda da kullanılır 25 . Istılah olarak “Zâhiri mutabık olan mânâyı iki 
ihtimalden birine reddetmektir” 26 . ez-Zerkeşi (Ö. 792/1392), te'vil, â- 
yetin muhtemel olduğu mânâlardan birine rücû edilmesidir 27 . Es-Sa'- 
lebî (Ö. 427/1035) ise te'vil âyetin ön ve arkasına muvafık olduğu 
muhtemel mânâlardan birine sarfıdır 28 , diye tarif eder. 

20 Ltsanu’l-Amh, IV. 369; es-Sıhah, II. 686; Tâcu’l-Arûs, III. 270. 

21 es-Semerkandî, Şerhu te’vllati’l-Kur’ân, İst. Şehid Ali Paş. Ktp. no, 283 (yazma). 

22 el-Hûlî, et-Tefsîr maalimu hayatthi ve menhecuhu’l Yevm, Mısır 1944, s. 5. 

23 Lisânu’l-Arab, V. 55; Tacu’l-Arûs, III. 170, VII. 215. 

24 Lisânu’l-Arab, XI, 32; es-Sthah IV, 1627; Tâcu’l-Arûs VII. 215; Müfredat s. 31. 

25 Lisânu’l-Amb, XI, 33; el-Mâturidî, Te’vilâtu’l-Kur’ân, İst. Selim Ağa Ktp. no: 40 (yazma) v. 2a. 

26 Tâcu’l-Arûs, III. 470, VII. 215. 

27 ez-Zerkeşi, el-Burhân, Mısır 1376/1378, II. 148. 

28 el-Keşf, I. v. 9b. 
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Tefsir ve te'vil kelimelerinin lügat ve ıstılah bakımından kullanış¬ 
larını gördükten sonra, bu iki kelimenin Kur'ân-ı Kerîm'deki kullanış¬ 
larını araştırmamız icab eder. Her iki kelime Kur'ân'da tef' il babında 
gelmektedir. Tefsir kelimesi sadece bir defa Furkan sûresinin 33.ncü 
âyetinde geçmektedir. Bu âyetten anlaşıldığına göre "Kâfir olanlar 
derler ki: Kur'ân neden toptan indirilmedi? Bizse (Kur'ân'ı) kalbini o- 
nunla sağlamlaştırmak için (bölük bölük) indiririz. Biz (Kur'ân'ı) âyet 
âyet ayırdık, sıraladık, tane tane okuduk. Onların sana karşı irâd et¬ 
tikleri misâl yoktur ki (onun mukabilinde) sana hakkıyla bir misâl ge¬ 
tirmeyelim ve onu daha güzel izâh ve tefsir etmeyelim". Kâfirler, 
Kur'ân’ın iniş şekline itiraz ediyor, Kur'an da kendisine karşı vukubu- 
lan itirazların cevabını veriyordu. Bu âyette geçen tefsir lafzını, Allah 
(c.c.) kendine havale etmiş olduğu anlaşılmaktadır. Bu netice bizim 
için çok mühimdir. Müfessirler buradaki tefsirin mânâsını tafsil ve be¬ 
yân olarak zikretmektedirler 29 . 

Te'vil kelimesi ise Kur'ân-ı Kerîm'de 15 âyette geçmektedir. Bu ke¬ 
limenin Kur'ân'daki kullanılış mânâsı biraz değişmektedir. Bazen ke¬ 
lamın te'vili 30 , bazen rü'ya ve ahlâm 31 te'vili 32 , bazen de amellerin te'- 
vili 33 gibi anlamlarda kullanılmaktadır. Daha açık olarak, sözlerin mâ¬ 
nâlarım açıklamak, işlerin iç yüzünü haber vermek, yani sözleri ve iş¬ 
lerin neticesinin nereye varacağını (âkibetini) bildirmek, rü'ya ve ah- 
lâm tâbir etmek gibi mânâlarda kullanılmaktadır. Zaten te'vil kelimesi 
evvelce beyân ettiğimiz mânâlardan başka, rü'ya tabir etmek, âkibet, 
ceza ve ıslah etmek gibi mânâları da ihtiva etmektedir 34 . Kur'ân'da 
geçen te'vil kelimelerinin bir tanesi müstesna, hepsi şahıslara râcidir. 
Yalnız Âl-i îmrân sûresinde geçen te'vil lafzı Allah'a râcidir ki, bu da 
önündeki kelâma tâbi olarak kullanılmıştır. Kur'ân'da şahıslar için 
kullanılan bir sözün, Allah için de kullanıldığını sık sık müşahade et¬ 
mekteyiz. 

Kur'ân'da geçen tefsir lafzı Allah'a havale edildiğinden, sahabe tef¬ 
sir hakkında söz söylemekten çekinmiş, zamanlarındaki dinî korku ve 
amelî hayat ihtiyaçlarının hududlu oluşu sebebiyle, Kur'ân tefsirinin 


29 et-Taberî Camiu'l-Beyân, Mısır 1374, XIX.8. 

30 Bkz Âl-i Îmrân 7; Yusuf 6, 21, 101. 

31 Rü'ya ve ahlâm her ikisi de aynı anlamda iseler de, rü'ya iyi olanlarda, ahlâm ise kötü olan rü'yalar 
için kullanılmaktadır. Bkz. Lisanu'l-Arab , XII, 145. Keza Kur'ân'da, Firavn’ın görmüş olduğu 
rü'yanın tabirini kâhinlere sorduğunda ahlâm lafzı kullanılmıştır (Yusuf 43). 

32 Yusuf 36, 37, 44, 45, 100. 

33 Kehf 79, 83; Nisâ 58; Isrâ 35; Arâf 52; Yunus 39. 

34 Bkz. Lisanu'l-Arab , XI. 33-34. 


tevkifi oluşu kanaati zuhûr etmişti. O halde Kur'ân'ın tefsiri denince, 
doğrudan doğruya Allah'ın veya onun elçisinin izahı anlaşılıyordu. Kı¬ 
saca, tefsirde tam bir isâbet vardı, hata ihtimâli bahis konusu değil¬ 
di 33 . Ebû Vâil’e (Ö. 82/701) tefsirden sorulduğunda "Murad eden Allah 
isabet etti demiş ve isabeti de hatanın zıddı ile tavsif etmişti" 36 . Bu 
duruma göre tefsir lafzı Allah'a ve Peygamber'e atfedilmiş oluyordu. 
Bunu biraz daha genişleterek, sahabeye de atfedebiliriz. Zira onlar, 
Kur'ân'ın nüzûlüne ve onun iniş sebeplerine şâhid oldular. Hüküm¬ 
lerle sebepler arasındaki münasebeti biliyorlardı 37 . Bundan dolayı 
Ebû Abdillah el-Hâkim (Ö. 405/1014) Müstedrek'inde "Sahabe tefsiri, 
bizim indimizde merfu' hükmündedir, bundan maksat hüccet ve delil 
getirme ba kım ındandır. Sahabe bir âyet hakkında bir söz söylese, biz 
de onu söyleriz. Zira o söz Peygamber'in sözüne muvafıktır" 38 demek¬ 
tedir. Ama bu demek değildir ki, bütün sahabe ilim ve fazilet yönünden 
aynıdır. Onların bazısı âlim, bazısı cesûr idi. Ve her zaman Hz. Pey¬ 
gamber'in yanında bulunanlar olduğu gibi, Hz. Peygamber'i sık sık gör¬ 
meyenler de vardı. İşte bunlar, Hz. Peygamber'den işitmedikleri bir 
âyetin tefsiri hususunda, kendilerine bir şey sorulduğunda, cevap ver¬ 
mekten sakınıyorlardı. 

Te'vil kelimesinin gerek lügat ve gerekse Kur'ân'daki kullanılışı 
bakımından, mânâsında mündemiç olan itibar ve ihtimal mânâları dola¬ 
yısıyla, bu kelime daha çok kullanılmaya başlanmıştır. Te'vilde, tefsir 
lafzında olduğu gibi, doğruya kat'iyet yoktur. Tefsirde, Allah Teâla şu 
ibareden şu hükmü, şu mânâyı murad etmiştir diye kat'iyetle hüküm 
vardır. Bu cihetle tefsir, kat'i bir delile ve şâri'nin beyânına tavakkuf 
eder. Böyle kat'i bir delile istinad etmezse re'y ile tefsir olur ki, bu 
şer'an menedilmiştir. Te'vil ise, lafızdan muradı îlâhiyyeyi beyanda 
kat'iyet bulunmayarak lafzın ihtimallerinden birisini tercihden ibaret¬ 
tir. Bu bakımdan bazı sahabe eğer hata yaptıksa kendimizdendir, eğer 
doğru söyledikse, Allah'tandır, diyorlardı 39 . İlk devirde bir ihtiyat 
tedbiri olarak te'vil lafzı, tefsir lafzından daha çok kullanılmıştır. 


35 Şerhu Te'vilât, v. lb. 

36 Lisanu'l-Arab , I. 535: 

jljl (jill <111 uLûi c. JIujj y* j 

:IUJI v !^l <> <Mj jljl £İ)I <111 jljl 

37 Şerhu Te'vilât, v. la. 

38 İbn Kayyum el-Cevziyye, I'lâmu'l-Muvakklîn, Dihli 1313, II. 231. 

39 Şerhu Te'vilât, V. 2a. 
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Tefsir ile te'vil arasındaki farkı en güzel belirtenlerden biri şüp¬ 
hesiz Ebû Mansûr el-Maturîdî (Ö. 333/994) olmuştur. Şöyle ki, "Tefsir 
sahabe içindir, te'vil ise fakihlere âittir sözlerinin mânâsı şudu r: Sa¬ 
habe hâdiselere şâhid olup, hakkında Kur'â n nâz il olan hususu bildİk- 
leri ve gözleriyle bizzat müşahede ettik lerinden, onlarca âyetlerin 
gfeiri, murad olunan şeyin hakikatiydi. Bulmcak, blleri ldmseden isi- 
tileri ve müşahede edilen şey gibidir. Tefsir hususunda, Kur'ân'ı kendi 
re'yleri ile tefsir edenler, ateşdeki yerine hazırlansın, şeklindeki ha¬ 
berden maksad, tefsir ettiği hususun doğruluğuna Allah'ı şâhid getir¬ 
mesidir. Te vile gelince, işin sonunun beyanıdır, bu da dönmek mânâ¬ 
sında olan ( - Jî ) den alınmıştı r. Ebû Zeyd'e göre, te'vilin mânâ¬ 

sı, sözün muhtemel olduğu mânâlardan birine yöneltilme dir ki tef- 
sİrdeTıTan zorluk burada vâki olmamıştır. Te'viIde^aİTı şâWd göster¬ 
mek yoktur. Zira te'vil eden, murad edilen şeyden haber vermemekte 
ve Allah bununla şunu murad veya kastedmiştir dememekte, fakat bu 
söz insanların konuşmalarında şu vecihlere yönelir ve Allah'ta en iyi 
bilir demektedir. Meselâ, tefsir ehli ( <11 ) sözünde ihtilaf et¬ 

mişlerdir. Kimi, Allah nefsine hamdetti derken, kimisi de kendisine 
hamdedilmesini emrettiğini söylüyor. Bir kimse, bu iki sözden birini 
bırakıp, diğeri kastedildiğine kâni olursa, o kimse müfessirdir. Te'vil 
ise, hamd kelimesinin, Allah'ı medih ve senaya, Allah'a şükretmek em¬ 
ridir ve sonunda da Allah murad ettiği şeyin en iyisini bilir demesidir. 
Tefsirde sadece bir vecih vardır, te'vil ise bir çok vecihleri muhtevi¬ 
dir" 40 . 

Bu hususlar belirtildikten sonra, tefsir hareketine karşı, Peygam¬ 
ber, sahabe ve daha sonra gelenlerin durumu üzerinde durabiliriz. 
İslâm'ın ilk günlerinde, sahabenin Kur'ân tefsiri hakkında iki kısma 
ayrıldığını görmekteyiz. Bir kısım sahabe, Kur'ân tefsiri hakkında, 
söz söylemekten çekinirken, diğerleri ise onu tefsir ediyorlardı. Hz! 
Peygamberden rivayet edilen şu haberde "Bir kimse Kur'ân hakk ini 
bilmeden ilimsiz olarak konuşursa ateşten oturacak yerine hazırlan¬ 
sın" 41 denilmektedir. Bu konuda çeşitli rivayetler pek çoktur. Fakat 
bunların hepsi de aynı anlamdadır. Bu haberdeki re'y meselesi iyi 
anlaşılmadığı için, bu işin neticesi olan tehditten korkmuşlar ve bu 
korku tâbiiler tabakasını aşıp daha sonraki nesillere kadar ulaşmıştır. 
Yahutta Hz. Peygamber'in sohbetinde bulunup ondan ilim almış olan 
sahabe, tefsirde hata yaparız korkusu ile Kur'ân'ı tefsir etmekten çe- 


40 Şerhu Te'vilat, V. 2a. 

41 Tirmizî, Sünen, Mısır 1385/1965, V 199; îbn Hanbel, Müsned, Mısır 1313, I. 269- 
(yeni), I. 77; tbn Kesîr, Tefsiru'l-Kurâni'l-Aztm, Kâhire 1373, I. 5. 
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kinmişler ve bu konuda konuşmak istememişlerdir. Hz. Ebû Bekr (Ö. 
13/634), Hz. Ömer (Ö. 23/643), ve Abdullah b. Ömer (Ö. 71/690) gibi 
seçkin sahabe tefsirden çekinmişlerdir. Bir gün Hz. Ebû Bekr'e 

Llj lij " j 42 âyetinin mânâsını sorulduğunda "Allah'ın Kitabı'na 
dâir bir şeyi kendi fikrime göre tefsir eder veya bilmediğim halde 
söylersem, hangi yer beni üzerinde taşır ve hangi semâ beni gölgelen¬ 
dirir" 43 demişti. Hz. Ömer'in de bu işi sıkı tuttuğu görülmektedir: 
"Sabîg adında biri, bir gün Medine'ye gelip Kur'ân'm müteşâbihatı hak¬ 
kında, sual soruyormuş. Bunu haber alan Ömer, onu çağırtıb, yaş hurma 
dallan ile başım kanatıncaya kadar dövmüş, onu Medine'den memleke¬ 
tine göndermiş, bu şahısla hiç kimsenin görüşmemesini Ebu Musâ el- 
Eş'arî (Ö. 44/664) ye emretmişti" 44 . Yine Hz. Ömer, "Şu ümmet üzeri¬ 
ne, mü'min olupta imanını gizleyen ile, fâsık olupta fışkını izhâr eden¬ 
den korkmam, fakat bir adam Kur'ân'ı okur, diline uydurur, onu makbul 
olmayan te'vil ile te'vil ederse, işte ondan korkarım" 45 demiştir. 

Tefsir hareketinden çekinme tâbiilerden bazılarına da sirayet et¬ 
miştir. Mesela, Said b. el-Müseyyib’e (Ö. 94/712), Kur'ân'ın bir âyeti 
sorulduğunda "Biz Kur'ân hakkında birşey demeyiz" 46 derdi. Diğer bir 
haberde, ona Kur'ân'dan bir ayet sorulduğunda "Bana Kur’ân'dan sorma¬ 
yın, onu, kendisine birşey gizli olmadığım zannedene -İkrime'yi kas¬ 
tederek- sorun," 47 demekteydi. Ubeydullah b. Amr b. Hafs (Ö. 147/ 
764) da, Salim b. Abdillah (Ö. 106/724) ve el-Kâsım b. Muhammed b. 
Ebî Bekr (Ö. 108/726) hakkında "Onlar Kur'ân'ı tefsir etmezlerdi" 48 
demektedir. Muhammed b. Sirîn (Ö. 110/728) Kur'ân'ın bir âyetini U- 
beyde es-Selmâni (Ö. 72/691)den sordum; "Allah'tan sakın, Kur'ân'ın 
niçin nazil olduğunu bilenler gidip kayboldular, senin için yol bu- 
dur" 49 demiştir. Bu hareket daha sonrakilere de intikal etmiş el-Esma'î 
(Ö. 217/832)'nin bundan dolayı Kur'ân'ı tefsir etmekten ve hadisi ne- 


Abese, 31. 

43 Tefsiru't-Taberi I. 78; Tefsiru İbn Kesîr, I. 5. 

44 es-Suyûtî, el-Itkân fi Ulûmi'l-Kur'ân Mısır 1279, II. 4; el-Kâsımî, Mebâsînu't-Te'vil (Tefsiru'l- 
Kâsımî) Mısır 1376, I. 99-100. 

45 eş-Şâtıbî, el-MuvafakâtfiUsûli'ş-Şeria,MiSir (Matbatu't-Ticariyye) III. 422. 

46 Ibn Sa'd, Kitabu't-Tabakâti'l-Kebîr, Leiden 1904-1940, II. 130; Tefsiru't-Taberi , (yeni) I. 85; 
Tefsiru İbn Kesir, I. 6. 

47 Tefsiru't-Taberi (yeni) I. 86-87; Tefsiru İbn Kesir, I. 6; ibn Teymiye, Mukaddime fi Usullt-Tefsir, 
Dımaşk 1355, s. 31. 

48 Tabakâtu İbn Sa'd, IV. 184, V. 139, 148. 

49 Tefsiru 't-Taberi (yeni) I. 86; Tefsiru İbn Kesir, I. 6. 
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bevî hakkında konuşmaktan şiddetle sakındığı söylenir 50 . Bu sebeb- 
ten bir âyet tefsir etmemiş ve bu hususta bir şey sorulunca cevap ver¬ 
memiştir 51 . Acaba bu zevatın Kur'ân tefsirinden çekinmelerine sebeb 
nedir? Biliyoruz ki, Kur'ân-ı Kerîm'i Cenab-ı Hak, Cebrâil vasıtasıyle 
Hz. peygamber'e indirmişti. Kur'ân'ın mücmel olan âyetlerini, yine mü- 
beyyen âyetleriyle beyân etmişti. Hz. Peygamber de tebliğ ve tebyin- 
le mükellef bulunduğundan ve aynı zamanda O'nun Allah'la olan müna¬ 
sebetinden dolayı, Kur'ân'ı muhatablarına açıklamak mecburiyetinde i- 
di. Bize kadar ulaşan haberlerde, Hz. Peygamber'in Kur'ân'ı muhatabla- 
rına açıkladığı beyân edilmektedir. "Sahabe, Hz. Peygamberden on â- 
yet öğrenir, bu on âyetin mânâsım ve amelî tatbikini öğrenmedikçe, 
daha ileri gitmezlerdi" 52 . Bu haber, Hz. Peygamber'in onlara icâb eden 
yerleri izah ettiğini göstermektedir. 

Kur'ân'ın tefsiri konusunda re'y izharından korkanlar bulunmakla 
beraber, sahabe ve tâbiilerden bir çok kimselerin Kur'ân'ı tefsir ile 
meşgûl olduklarını görmekteyiz. Mesela, Abdullah b. Mes'ûd (Ö. 32/ 
652) ve Abdullah b. Abbas (Ö. 68/687) gibi müfessir sahâbiler, sûreleri 
okuyor ve tefsir ediyorlardı 55 . Tefsir ilminde meşhûr olan bu iki şah¬ 
sın, ilk devirde, bildikleri hususlarda konuştuklarını ve tefsirde ihti¬ 
yatlı hareket ettiklerini görmekteyiz. İbn Abbas'a, bir şahıs 
54 (îiu.uilUjİjia âyetindeki günün mahiyetini sorunca, ibn 

Abbas ona 55 âyetini okumuş, bunun 

üzerine sual soran, ben sana, bu günü haber vermen için soruyorum, 
sen bana başka bir gün daha söylüyorsun deyince, İbn Abbas, bu Al¬ 
lah'ın kitabında zikrettiği iki gündür ki, onu ancak Allah bilir, demiş 
ve Allah'ın kitabında bilmediği birşey hususunda konuşmayı çirkin 
görmüştür 56 . Birgün İbn Mes'ud dostları arasında otururken, birisi ge¬ 
lip bir hikayecinin (kass) Duhân âyetini 57 zannına göre şöyle şöyle 
anlattığını söyledi, ibn Mes'ud bu habere kızarak, "£y insanlar, Allah’¬ 
tan sakının. Bir kimse bir şey biliyorsa, o bildiği şeyi söylesin; eğer 


50 ibn Kuteybe, el-Marf, Mısır 1353, s. 236. 

51 el-Muvafakât, III. 423. 

52 Tefsiru 't-Taberi (yeni) I. 80; Mukaddime fi Usüli't-Tefsir s. 5. 
55 Tefsiru ’t-Taberi (yeni) I. 81. 

54 Secde 5 

55 Meâriç, 4. 

56 Tefsiru İbn Kesir, I. 5-6. 

57 Duhân 10. 


bilmiyorsa, o zaman Allah en iyi bilendir desin" demiştir 58 . Bu iki ha¬ 
berden anlaşılıyor ki, ilk devirde sahabe bildiklerini söylemiş, bil¬ 
medikleri hususlarda da bilgimiz yoktur diye itiraf etmişlerdir. Tefsir 
hususunda bildiklerini söylemeye ve tefsire teşvik eden haberler pek 
çoktur. Mesela, Ebû Nuaym’ın, îbn Abbas'tan naklettiği bir haberde 
Kur an da vecihler vardır. Onun en iyi vechini yükleniniz " 59 . Said b. 
Cübeyr (Ö. 95/713) de "Kur'ân'ı okuyupta sonra tefsir etmeyen kimse 
kör ve a'râbî gibidir " 60 . Mücâhid de "Allah'a mahlukâbnın en sevim¬ 
lisi, inzâl edileni (Kur'ân’ı) en iyi bilenlerdir " 61 , demektedirler. Bu- 
hârî'de, Hz. Peygamber'den nakledilen bir haberde "Sizin en hayırlınız 
Kur’ân’ı öğrenen ve öğreteninizdir" 62 buyurulmaktadır. Buradaki öğ¬ 
renme ve öğretme mücerret değil, öğretilen şeylerin muhtevasını bil¬ 
me mânâsınadır. Bu hususda, sahabenin on âyeti ilim ve amel bakımın¬ 
dan öğrenmedikçe başka bir âyete geçmemeleri en açık misaldin eş- 
Şa’bî (Ö. 104/722) den rivayet edildiğine göre "Bir âyetin tefsirini 
öğrenmek için Mesrûk (Ö. 62/682) Basra'ya kadar gitmiş, kendisine bu 
âyeti tefsir edenin Şam'a göç ettiğini söylemişler, O da Şam'a kadar 
gitmiş ve o âyetin tefsirini öğrenmişti" denilmektedir 63 

Yukarıda îbn Abbas'tan naklettiğimiz "Kur'ân'ı re’y ile veya bilme¬ 
dikleri halde tefsir edenler, ateşten oturacak yerlerine hazırlansınlar" 
haberinde iki ihtimal göze çarpmaktadır. Birincisi, bir^ kimse Hz. Pey¬ 
gamber ve .sahabeden gelen yolu bilmeksizin, Kur'ân'ın müşkilleri 
hakkında konuşursa, elbette Allah'ın gazabına lâyık olur. İkincisi ise, 
anlaşılması icâb eden re'y kelimesinin bu haber içindeki mânâsıdır. 
Kanaatımca buradaki re'y ile tefsir, mukaddem bir fikri veya mezhebi 
te'yid etmek için âyeti hevâ ve hevese göre tefsir etmektir ki, bunu 
yapan kimse elbette ateşteki yerini işgal etmeye lâyık olur. 

İslâm'ın ilk devrinde, tefsirden çekinme, onlar için haklı bir ha¬ 
reketti. Çünkü sağlam bir imân onları frenleyebiliyor, mukaddes ki¬ 
tapta hata yapma korkusu ve Hz. Peygamber'e karşı duyulan hürmet, 
onları bu işten alıkoyuyordu. Hz. Peygamber, onlara lâzım gelecek ka¬ 
darını izâh etmişti. Fakat sonradan amelî hayat ihtiyaçlarının hudutları 
genişleyince, İslâm'ın ruhundan uzaklaşmamak sûretiyle Kur'ân-ı 


58 Sabihu'l-Buhârî, VI. 142-143; Sahihu Müslim , IV. 2155-2156; Sünenü't-Tirmizî , V. 379- 

59 Tefsiru'l-Kâsımî, 1.10. 

60 Tefsiru 't-Taberi (yeni) I. 81. 

61 el-Kurtubî, el-CâmiLi Ahkâmi'l-Kur'ân, Mısır 1369, I. 26. 

62 .Sahihu'l-Buhârî, VI. 236; Sünenü't-Tirmizî, V. 173; Sünenü İbn Mâce, I. 92-93; Müsnedü Ahmed, 
I. 57, 58, 69. 

63 Tefsiru'l-Kurtubî, I. 26. 
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Kerîm'i açıklamak ve Arap akliyatının gelişmesiyle çeşitli suallere 
cevap vermek icâb ettiğinden, hiç olmazsa onun te'viline gidilmesinde 
zaruret hasıl olmuştu. 

Netice olarak, şunu söyleyebiliriz ki, İslâm'ın ilk asrında Kur'ân 
tefsiri denilince, Allah'ın, Peygamber'in ve sahabenin Kur'ân'ı açıkla¬ 
ması ve beyânı akla gelecektir. Bundan dolayı ilk devirlerdeki müfes- 
sirler eserlerinde tefsir lafzından ziyade te'vil kelimesini kullanmış¬ 
lardır. Bunun sebebi, sözlerinin kat'iyet ifade etmemesi ve aynı zaman¬ 
da tevazularmı ifâde etmek içindi. Meselâ, îbn Kuteybe (Ö. 276/889) 
eserine "Te'vilu Muşkili'l-Kur'ân", Taberi "Câmiu'l-Beyân an Te'vili'l- 
Kur'ân", Maturidî ise "Tevilâtu'l-Kur'ân" ismini vermiştir. 

Bazen, tefsir ve te'vil lafızlarının birbiri yerine kullanıldığı da gö¬ 
rülmüştür. Meselâ, Tâberî, tefsirinin mukaddimesinde bu iki lafzı bir¬ 
birinden ayırt etmemektedir. "O, Kur'ân'ın te’vili için üç vecih vardır, 
demektedir. Birincisi, ona ulaşmaya yol yoktur. Allah onu, kendi ilmi¬ 
ne tercih etti ve mahlukâtının onu bilmesini menetti. Onlar da, Allah'¬ 
ın kitabında olacağım söylediği, zaman süresi içindeki işlerdir. İkinci¬ 
si, te'vilini sadece Peygamber'e tahsis ettikleridir ki, ümmetinden hiç¬ 
bir kimse O nun beyânı olmadan, O'nun hakika tına ulaşamaz Üçüncü 
vecih de, Kur'ân'ın nâzil olduğu lisânı bilenlerin te'vilidir ki, onlar 
Kur'ân'ın Arap dili ve İ'rabı bakımından te'vilini yaparlar" 64 . Daha son¬ 
raları, bu iki lafız birbiri yerinde kullanılmış, hattâ bunların ikisi de 
kullanılış bakımından aynıdır diyenler olmuştur. İbnu'l-Arabî 65 (Ö. 
543/1148) ve Ebu'l-Abbas Ahmed b. Yahya 66 (Ö. 291/904) tefsir ve te'¬ 
vil aynı mânâdadır, demişlerdir. ez-Zerkeşi ise "Sahih olan her İkisi- 
nin de değişik mânâlarda kullanılmasıdır" 67 demektedir. er-Râğıb el- 
Isfahânî (Ö. 502/1108) tefsir ile te'vili şöyle ayırt etmektedir. "Tefsir 
te'vilden daha umumidir. Tefsir ekseriya lafızlarda, te vil ise mânâlar¬ 
da kullanılır. Mesela, rü'ya te'vili gibi, te'vil ekseriya İlahiyat kitab- 
larında, tefsir ise bu kitablarda kullanıldığı gibi, bunların gayrında da 
kullanılır" 68 . İslâm ansiklopedisindeki tefsir maddesinde "Tefsir keli¬ 
mesi eski felsefî İlmî eserlerin açıklanışı ve izâhı olarak kullanılı¬ 
yordu" 69 denilmektedir. 


Tefsir kelimesinde dâima doğruya isâbet bahis konusu olduğundan, 
o makbuldür. Te'vil ise makbul olma veya olmama bakımından iki kısma 
ayrılır 70 . Makbûl olmayan te'vil, kendisine bakıldığı vakit hoş olma¬ 
yan, âyetin ileri ve gerisi ile mutabakat etmeyen ve delilleri çirkin o- 
landır. Bu vasıfların bulunmadığı te'vil ise makbûl addolunur. 

c- Tefsir ve Terceme arasındaki Fark; 

Tefsir ve terceme arasındaki farkları belirtmek için, bu iki kelime¬ 
nin lügat ve ıstılah mânâlarını iyi bilmek icâb eder. Tefsir kelimesinin 
lügat ve ıstılah mânâlarını daha önce görmüştük. Şimdi de terceme ke¬ 
limesini anlamaya çalışalım. Terceme kelimesi, lügâtta çeşitli anlamlar 
taşır. Bu kelimenin kökü dört harfli (rubâ'i) (f-ç-j-o) fiilidir. Nedense 
el-Cevherî, bu kelimenin üç harfli (sülâsî) (^-£-_>) den geldiğini 
söylemektedir 71 . Bu görüşe bazı filologlar itiraz etmişlerdir 72 Lügat 
kitabları genel olarak terceme kelimesini "Bir kelâmı, bir dilden 
başka bir dile çevirmek" gibi bir mânâya alırlarsa da, bu kelimenin 
bundan başka mânâları da vardır: 

a) Terceme kelimesi bir "Bâb” a ünvân koymak mânâsına gelir 73 . 

b) Bir kimsenin hayatını anlatması mânâsında kullanılır. Dilimizde 
kullandığımız terceme-i hâl bu anlamdadır. 

c) Kendisine ulaşılmayan kişiye sözü tebliğ etmek, 

d) Bir sözü söylendiği dilde tefsir etmeye de terceme denir. Mesela 
Ibn Abbas hakkında "O, Kur'ân'ın tercümanıdır 1 ' denilmesi bu mânâda¬ 
dır. 

e) Bir sözü kendi dilinden başka bir dile tefsir edip açıklamaya da 
terceme denir. el-Begavî (Ö. 516/1122) ve îbn Kesîr (Ö. 774/1322) 
tefsirlerinde, terceme kelimesi Arap dilinde, dil İster aynı, isterse ay¬ 
rı olsun tebyîn mânâsında kullanılır, demektedir 74 . 

0 Sözü bir dilden diğer bir dile nakletmeye terceme, bu sözü nak¬ 
ledene de tercümân 75 denir. Bu gün kullandığımız terceme kelimesi 
buradaki mânâya tahsis edilmiş gibidir. 

Terceme kelimesinin ıstılahtaki mânâsı "Bir kelâmın mânâsım di¬ 
ğer bir lisanda dengi bir tabir ile aynen ifade etmektir." Terceme aslî 
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73 et - Tefsir ve'l- Mûfessirûn, 1.23 Hadiste Tercüman, s. 28-31 





raânâsana tamamen mutabık olmak için sarahatte, delalette; icmalde, 
tafsilde; umumda, hususda; ıtlakta, takyitte; kuvvette, isabette, hüsnü 
edada, üslûbu beyanda, hasılı ilimde, sanatta asıldaki ifadeye eşit ol¬ 
mak iktiza eder. Yoksa tam bir terceme değil, eksik bir anlatış olmuş 
olur. Halbuki muhtelif lisanlar beyninde hutûtu müştereke ne kadar 
çok olursa olsun, herbirini diğerinden ayıran bir çok hususiyetler de 
vardır. Onun için lisânı hususiyeti olmayıp, sırf akıl ve mantığa hita¬ 
ben yazılan kuru ve fenni eserlerin, ilmi kabiliyeti terakki etmiş olan 
lisanlara hakkiyle tercemesi kabil olduğunda söz yoksa da hem akla, 
hem kalbe, yahut yalnız zevk ve hissiyata hitab eden ve lisan nokta¬ 
sından edebî eserlerin tercemelerinde muvaffakiyet görüldüğü nâdir¬ 
dir." 76 Demek oluyor ki, bir dilden diğer bir dile terceme yapılırken, 
kelâmın bütün mânâ ve maksatlarına itina gösterilmesi icâb etmekte¬ 
dir. 

Yukarıda lügât ve ıstılah mânâlarını verdiğimiz terceme iki kısım¬ 
da incelenebilir. 1) Harfi veya lafzı terceme, 2) Manevî veya tefsirî 
terceme 77 . 

1) Harfi veya Lafzî terceme: Nazmında ve tertibinde aslına benze¬ 
mesi gözetilen veya diğer bir deyimle müradifi müradifinin yerine 
koymaya benzeyen tercemedir. Harfi tercemeyi yapan kimse, terceme 
yapacağı metindeki her bir kelimeyi ele alıp, her yönden onun yerine 
geçebilecek diğer dildeki lafızları gözden geçirmesi gerekir ki, ek¬ 
seriya bu şekildeki terceme, asılda kastedilen mânâyı aksettirmekte 
güçlük çeker. 

2) Tefsirî terceme: Nazmında ve terkibinde aslına benzetilmesi gö¬ 
zetilmeyen tercemedir. Bu tercemedeki gaye, metindeki mana ve gaye¬ 
lerin güzel bir şekilde ifade edilmesidir. Bu tercemeyi yapan kimse, 
cümlenin delalet ettiği mânâyı diğer dilde de aynı şekilde ifade ede¬ 
cek bir şekilde anlatmasıdır. Görüldüğü gibi, tefsirî terceme, harfî 
terceme gibi zor değildir ve ondaki ağır şartları ihtiva etmemekte¬ 
dir 78 . Zamanımızdaki tercemelerde kullanılışındaki kolaylık sebebiy¬ 
le daha ziyade tefsirî tercemeye itimad edilmiş ve bu terceme şekli 
daha fazla kullanılır olmuştur. 

Terceme kelimesi hakkında verdiğimiz şu kısa lügavî bilgilerden 
sonra, acaba Kur'ân'ın bir tercemesi yapılabilir mi? Sorusu ortaya çık¬ 
maktadır. İslâm âlimleri arasında bu hususta çeşitli görüşler ileri sü¬ 
rülmüştür. Kur'ân-ı Kerîm'in terceme edilebileceğini söyleyenlerin 


7 6 Muhammed Hamdi Yazır, Hâk Dini Küfün Dili, İstanbul 1935,1. 9. 
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maksadı, on un tefsirî tercemeleridir. Çünkü tercemedeki noksan ve 
eksİîdlkler Kur'ân'ın metnine değil, mütercimlerinin müsamaha ve 
noksanlıklarına hamledilir. Bu sebebten tercemenin yanına metnin aslı 
da konulur. Yo ksa Kur’ân terceme edilebilir diyenler, asla harfî terce- 
meyi kastedmemi şlerdif. Kur’ân'ın harfi tercemesImrTyapılamayacağına 
riTânTIIImleiricrmTle ittifak halindedirler . Çünkü harfi terceme bir 
fbdâîden ibârettir. Asi ile bedel birbirinin aynı olmalıdır Bedel, aslın 
kapsadığı şeyleri aynen içine almalıdır. Böyle bir şey, .İlâhî vahy olan 
Kur'ân için bahis konusu olamaz. Eğer Kur'ân lafzî terceme edilebil¬ 
seydi ki bu muhaldir. Çünkü âyette ins ve cin bir araya gelse onun 
benzerini meydana getiremezler, buyurulmaktadır. Kur'ân'ın belâgat 
hususiyetleri ve i'câzı kaybolurdu 79 . Kur'ân-ı Kerîm'in zengin olan 
Avrupa lisânlarına yapılan tercemeleri bile, asıl manayı ifade etmekten 
çok âcizdirler. Bu hususu, bizler değil bizzat tercemeyi yapan Avru¬ 
palI müsteşrikler itiraf etmektedirler. Cenevre Üniversitesi profesö¬ 
rü ve fahri Rektörü Edouard Montet, yaptığı Fransızca Kur'ân terce- 
mesinin mukaddimesinde, bu hususu gayet açık bir şekilde ifade et¬ 
mektedir; "Süreler hakkında ileri sürdüğümüz bir çok meseleler husu¬ 
sunda ne hüküm verilirse verilsin, Arapça olarak Kur an ı bilenlerin 
hepsi, bu dinî kitabın güzelliğini, üslûbunun son derecedeki mükem¬ 
meliyetini tescil etmekte müttefik olacaklardır ki, Avrupa dillerinde¬ 
ki bütün tercemeler, bunu hissettirip ifade etmek imkanından mah 
rumdurlar" 80 . 

Kur'ân mütercimlerinden olan Georges Sale "Kur'ân'ı bi tarafene 
tercemeye gayret ettimse de, okuyucularım, Kur'ân metnine sadakatkâ- 
rane bir ifadeye muvaffak olamadığımı göreceklerdir" demektedir 81 . 

Yine Kur'ân-ı Kerîm mütercimlerinden olan İngiliz müsteşriki Mar- 
maduke Pickthall, eserine yazdığı mukaddimesinde "Kur'ân terceme 
edilemez, en eski İslâm âlimleri bu kanaatte idiler, ben de bu kanaat¬ 
teyim. Onun için Kur’ân'ı tercemeye muvaffak olduğumu iddia etmiyo¬ 
rum. Yalnız Kur'ân'ın manalarım nakle çalıştım. Buna muvaffak olduy- 
sam kendimi bahtiyar sayarım. Fakat bu eser, bu terceme hiç bir vakit 
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asıl Kur'âıı yerini tutmaz ve hiç bir vakit bu maksadı istihdaf etme¬ 
miştir" sözleriyle aczini itiraf etmiştir 82 . 

Bu konuya muhterem merhûm hocam Prof. M. Tayyib Okiç'in "Ha¬ 
diste Tercüman" adlı tetkik yazısından alacağım bir örnekle son vere¬ 
ceğim. "Beşeriyet tarihinde tercümanların rolü daima mühim olmuştur. 
Bilhassa devletlerarası siyâsî ve ticarî münasebetlerde ve adlî işlerde 
bu işin ehemmiyeti hiç bir zaman küçümsenemez. Terc ümanlık veya 
terceme işi, mühim olduğu kadar, zor, çetin ve o derece de mes'uliyetli 
bir iştir. Çünkü bu işle meşgul olanlar, onu hangi dilden yaparlarsa 
yapsınlar, daima hataya düşmek tehlikesine mârûz kalırlar. Meşhûr 
Arap âlim ve ediplerinden el-Câhız (Ö. 255/869) Kitâbu'l Hayavân ad¬ 
lı büyük eserinde, Aristoteles'le ilgili metnin nakli hususunda söy¬ 
lediği gibi, tercüman bir feylesofun sözlerini, tam mânâsı, gerçek me¬ 
todu ve diğer incelikleriyle hiç bir zaman nakledemez. Bunun en 
güzel örneğini, Hindistan'ın meşhur Brahman şâiri Rabindraııat Tago- 
re’un Mısır'a yaptığı bir seyahat esnasında "doğrudan doğruya İngilizce 
yazdığı eserler dışında, Hinduca yazdığı kitaplarım da İngilizceye ter¬ 
cüme etmesini" isteyenlere verdiği, şu cevap teşkil eder: "Hindûca 
yazdığım eserler, kendi fikirlerimi ihtiva etmiş olsalar bile, onları 
İngilizceye tercüme etmekten âcizim, zira bu tercememde İngiliz dili, 
Hinduca için elverişli değildir" 8 3. insan kendi fikirlerini, çok iyi 
bildiği diğer bir dile çevirmekte müşkilât çeker ve acz gösterirse, 
başkalarının fikirlerini, başka bir dile terceme etmenin zorluğu ken¬ 
diliğinden ortaya çıkar. 

Tefsir ve terceme hakkında verilen şu umumî bilgilerden sonra, 
acaba bu iki kelime arasında ne gibi bir fark vardır. Demiştik ki, tef¬ 
sir, bir eserin veya bir ibârenin mâhiyetini başka tâbirler ile izâh 
ederek manasını mümkün mertebe açıklığa kavuşturur. Tefsir, müfes- 
serden ayrıdır. Her ikisi aynı dilde olabileceği gibi, ayrı dillerde de 
olabilir. O halde Kur'ân'ın diğer dillere tefsiri câiz olur. Bu tefsir asla 
Kur'ân yerine kâim olmaz. Hangi nevi terceme olursa olsun, o, mutlak 
olarak tefsirden başka bir şeydir. Terceme ile tefsir arasında farklar 
vardır. ez-Zerkânî bu farkların dört esasta toplanabileceğini söyle¬ 
mektedir 84 . 

1 ) Terceme sigası müstakil bir sigadır. Aslından müstağni olunup, 
tercemenin aslın yerine geçmesi düşünülür. Halbuki tefsir böyle de¬ 
ğildir. Tefsir daima asliyle irtibat halindedir. Eğer tefsirin asıl metin- 


82 Ömer Rıza Doğrul, Tann Buyruğu, ilk basımın ilk sözü. 
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den irtibatı kesilmiş olsaydı söz bozulur veya bâtıl olurdu; cümlesi 
tafsilinde aslının yerine girememesi sebebiyle, mana da doğru ifade 


edilmemiş olurdu. , . . 

2) Tercemede istidrat yapmak câiz olmadığı halde, tefsirde bu ışı 
yapmak câizdir, hattâ bazen vâcib bile olur. Bu da terceme ile as ın 
birbirine benzer olmasının zaruriliğini ifade eder. Tercemenin, fazla¬ 
lıksız ve noksansız olarak, tam bir incelik, hassasiyet ve vukufla as¬ 
lına uygun olması bir zarurettir. Tefsir ise böyle değil, bilakis bu du¬ 
rumun aksidir. Çünkü o, aslın bir beyânı ve tavzihidir,. Bu beyan ve 
tavzihler, müfessirin şerhine bir tevcih olarak veya kendilerim tefsir 
edenlerin ihtiyaçları derecesinde kendi istidradına bir tenvir olarak, 
çeşitli mezheplere gitmesini gerektirebilir. Bu da, vaz'olunduğu ma¬ 
nâdan başkası kastedildiğinde, lügavî lafızların şerhinde, ıstılahların 
izâhında ve delillerin serdedilmesinde görülür. İşte bu, Kur'an tefsir¬ 
lerinin ekserisi, lugât ilimleri, akâid, fıkıh ve fıkıh usûlü, nuzul se- 
bebleri nâsih ve mensûh, tabiî ve içtimâî ilimlerin çeşitli ıstıdratları 
ihtiva etmelerindeki sırdır. Hata edildiğinde, aslın hatası üzerine ya¬ 
pılan tembih bu istidradın yönlerindendir. Nitekim bunu ilmi eserle¬ 
rin şerhlerinde de görürüz. Böyle bir şeyi tercemede görmemize im¬ 
kân yoktur. Eğer tercemede böyle bir şey görseydık, emanetin vucu- 
bundan ve terceme inceliğinden dışarı çıkılmış olurdu. 

3 ) Terceme, örf yönünden aslın bütün manâlarına ve maksatlarına 
uygunluk, vefakârlık mânâsını tazammun eder. Tefsir için böyle bir 
durum yoktur. Yukarıda zikredildiği gibi, tefsir ancak izâh üzerinde 
durur. Bu izâh ister icmâlî ister tafsilî olsun, isterse mânâları ve mak¬ 
satların hepsine şâmil olsun, veya bazılarını bırakıp bir kısmını inti¬ 
şâr etsin, müsavîdir. Halbuki terceme ne fazla ne noksan aslın mana¬ 
sını aynen nakleder. Bu işe tefsir kifayet etmeyebilir.^ ^ 

4 ) Örf yönünden terceme, mütercimin naklettiği mânâ ve maksatla¬ 
rın asıl kelâmın medlûlü bulunduğuna, sâhibinin bunu kastedmiş oldu¬ 
ğuna tazammun eder. Halbuki tefsir böyle değildir. Eğer müfessirin 
yanında deliller çok olursa böyle bir itminanı verebilir, ihtiyaç duydu¬ 
ğu delilleri bulamadığı zaman susar ve bir tercihde de bulunmaz. O, 
bazen ihtimalleri tasrih eder, biribirine üstün olan ve ihtimalli bulu¬ 
nan yönleri zikreder. Bazen de bir kelime veya bir ibâreyı anlamakta¬ 
ki aczini bildirerek "Söz sahibi, kendi maksadım daha iyi bilendir 
der. Bu gibi şeyler, sûre başlarında ve müteşâbıh ayetlerde daha çok 

^ Tercemenin, aslın aynı olacağı noktasından hareket edilerek, insan¬ 
lar çeşitli devirlerde, tercemeleri, asılların yerine geçirmişler ve ter- 
cemeleri kullanarak, asıllarından müstağni olmuşlardır. Günümüzde 
de, bazı asıllar unutulup, tercemeler onların yerine kâim olmaktadır. 
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Ekseriya aslın tercemesindeki, terceme lafzı hazfedilip, terceme bir 
asılmış gibi gösterilebiliyor. Meselâ, çeşitli dillerdeki Tevrat ve İncil 
tercemeleri gibi. Böyle bir şey tefsirde mümkün değildir. Tefsir keli¬ 
mesinin, tefsir kitaplarının birinden düştüğüne kimse şâhid olmamış¬ 
tır. Burada, tercemenin aksine asıl lafız düşebilir. Fakat tefsir lafzı 
asla düşmez. Taberi Tefsiri, Râzî Tefsiri, Nesefî Tefsiri, Beydâvî Tef¬ 
siri gibi... 

Kur'ân-ı Kerîm'in lafzı olarak tam bir tercemesi yapılamayacağına 
göre, Onu sadece aslına yakın bir şekilde, biraz noksanı ile ifade et¬ 
meye yani tefsirî tercemesini yapmaya, Kur'ân'ın tercemesi denmek¬ 
ten kaçınılmış, terceme yerine meal lafzı kullanılmıştır. Meal Ke¬ 
limesi ( J^î ) kökünden mimli masdardır 85 . Bir şeyin varacağı yer ve 
gaye mânâsına mekân ismi de olur. Bir şeyin koyulaşıp katı hale gel¬ 
mesine de meâl denir. Istılahda ise, bir sözün mânâsının her yönü ile 
aynen değil de, biraz noksanı ile ifade edilmesine meâl denir, işte 
Kur'ân-ı Kerîm tercemesi için kullanılan meâl kelimesi, onu, aynen 
tercemeye imkân olmadığına, daha doğrusu yapılan işte bir eksikliğin 
mevcûd olduğunu belirtmek içindir. Arapça bilmeyen müşlümanlara, 
mümkün mertebe Allah'ın kelâmını kendi dilleri ile anlatmak ve müs- 
lüman olmayanlar arasında Islâm'ı yaymak için Kur'ân-ı Kerîm'in terce- 
mesinin yapılmasında bir zaruret meydana gelmektedir. Salahiyetli 
veya salahiyetsiz şahısların yaptıkları tercemelerde, fahiş hatalar ya- 
pıldığı göz önünde bulundurulacak olursa, müslümanlar tarafından 
doğruya en yakın bir şekilde, Kur'ân'ın bütün dillere tercemesi şartı 
kendiliğinden ortaya çıkmaktadır. Ancak bunun da salahiyetli hey'et- 
ler tarafından yapılması gerektiği unutulmamalıdır. 

d- Kıır'ân-ı Kerîm'in Tefsirine Duyulan İhtiyaç: 

Her zaman ve her devirde edebî, felsefî ve İlmî eserlerin muhatab- 
ları tarafından iyice anlaşılıp kavranabilmesi için, onların, kendilerini 
iyi anlayanlar tarafından izâh edilip açıklanması gerektiği âşikârdır. 
Bu gibi eserlerde, öyle esas ve prensipler vardır ki, onu okuyan her¬ 
kes ne demek istediğini anlayamaz. Hele insanlığı sapıklıktan kurta¬ 
racak ve ona her iki âlemin saâdetini verecek olan dinî ve İlâhî kitap¬ 
ların muhteviyatı, edebî, İlmî ve felsefî eserlerden daha karışık oldu¬ 
ğundan, muhatabları tarafından, onların daha iyi anlaşılması gerekir. O 
halde, İlâhî kitapların sonuncusu olan Kur'ân-ı Kerîm'in müslümanlar, 
hatta bütün insanlar tarafından anlaşılıp, ona bağlanılması için, mutlak 
surette tefsir ve izâh edilmesi icâb etmektedir. Bütün insanlık için 
prensipler ihtiva eden İlâhî bir kitabın, ayrı ayrı zaman ve mekanlar 


85 Llsanul Ar.Jj. XI. 32-40; Tâcu'l-Arûs, VII. 214-215; Kâmûs Tercemesi, İstanbul 1305, III. 1159. 


içerisinde yaşayan insanlığın bütün ihtiyaçlarını madde madde sırala¬ 
yıp muhtevasında dercetmesi mümkün değildir. Onda genel esaslar 
vardır. Onda açıkça anlaşılabilen âyetler olduğu gibi, sarih olarak 
anlaşılmayan âyetler de vardır. Yine onda yüksek edebî sanatlar 
mevcuttur. Bunlar, ancak onları iyi bilenler tarafından izâh edilmekle 
anlaşılır. Ondaki dinî hakikatlar dâima İlmî kâide ve mantık prensip¬ 
leriyle de çözülemez. Eğer bu hakikatlar İlmî kâidelerle ■ çözüle- 
bilseydi dinîn İlâhî karekterine lüzûm kalmaz, onları öğretim yolu ile 
öğretir ve öğrenebilirdik. Bu bakımdan dinî eserlerin diğer İlmî 
eserlere nisbetle tefsire daha çok ihtiyacı vardır, insanlığı asırlardan 
beri sarmış olan cahilî âdetlerin fena olanlarını söküp & atacak ve 
ictimâî hayat kanunlarını koyacak olan Kur'ân-ı Kerîm'in, tefsire olan 
ihtiyacı daha fazla olacaktır. Kur'ân-ı Kerîm'in ilk muhatabı olan 
Arapların elinde ondan başka bir kitap da yoktu. O'nun ihtiva ettiği 
hükümler, kıssalar ve kendisinde mevcûd olan üslûb onları hayrette 
bırakıyordu, insanoğlunu bu derece hayrette bırakan bir kitabı 
okumak ve hükümlerini anlamak onlar için en büyük gaye olacaktır. 
Kur'ân-ı Kerîm, ilk devirdeki bu samimi müslümanları, din ve dünya 
işlerinde, şeriat ve kaza hususunda, günlük muamelelerinde, âile 
ahvali, yeme, giyme gibi hususlara tesir ederek, herşeyde ona müracaat 
etmeye ve onu iyi anlamaya şevketti. 

Kur'ân-ı Kerîm'de edebî sanatların bulunduğunu ve onda herkes ta¬ 
rafından anlaşılmayan kısımların varlığını zikretmiş ve onun üslûb ö- 
zelliğinin herkesi hayretler içerisinde bıraktığını söylemiştik. Bunlar 
üzerinde kısa ve özlü bir şekilde duracak olursak, bu kitabın tefsire 
ne kadar ihtiyacı olduğu kendiliğinden ortaya çıkacaktır. 

Kur'ân-ı Kerîm âyetlerinin bir kısmı herkesin anlayabileceği bir 
şekilde (muhkem), bir kısmı da anlayamayacağı şekilde (müteşâbih) 
idi. Hz. Peygamber zamanında bu müteşâbih âyetler olduğu gibi kabûl 
edilir, bunlar üzerinde fazla durulmazdı. “Bunları kurcalayanların 
kalplerinin hasta olduğu Kur'ân'da zikredilmektedir” 8 ^. Hz. Peygam¬ 
ber de “Müteşâbih âyetlere tâbi olanlardan sakınmayı emretmek¬ 
tedir” 87 . Bu işi kendisinden sonra gelen halifeler de sıkı tutmuşlardır. 
Bu konuda Hz. Ömer'e âit örnekleri daha önce vermiştik. Müteşâbih 
âyetlerle meşgûl olanlar hakikatte müslümanları şüpheye düşürmeye 
çalışıyorlardı. 

Kur'ân-ı Kerîm'de, helâl, haram, namaz, hac zekât, oruç gibi ahkâma 
taalluk eden kısımlar muhkemdir. Yani mânâsı kolaylıkla anlaşılan, 
hârici bir tefsire ihtiyaç göstermeyen ve tek mânâsı olan âyetlerdir. 

86 Âli tmrân, 7. 

87 Sahihu'l-Buhâri, VI. 42; Sûnenü't-Tirmizî, XI. 115-116; Fethu'r-Rabbânî, XVIII. 100. 
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Diğer bir tarifi de, lügat mânâsının kavranmasıyla anlaşılabilen âyet¬ 
lerdir. Müteşabih ise, bir çok mânâya ihtimali olup, bu mânâlardan bi¬ 
rini tayin edebilmek için hârici bir delile ihtiyacı olan âyetlerdir. U- 
sûl ulemâsı müteşâbihatı iki kısma ayırmışlardır. Birincisi muhkemle 
mukayese edildiğinde mânâsı bilinebilen, İkincisi ise, hakikatini bil¬ 
meye imkân olmayan âyetlerdir 88 . Başka bir deyimle, yalnız mânâ ci¬ 
hetiyle müteşâbih olanlar veya hem mânâ hem lafız cihetiyle müteşâ- 
bih olan âyetlerdir. Bazı sûrelerin başlarında bulunan " el-Hurûfu'l- 
Mukatta'a " (kesikli harfler) gibi...îlk devirde, müteşâbih âyetlerin ih¬ 
tiva ettikleri lafızların lugavî mânâları malûm ise de, o mânâların 
Allah'a isnadı mümkün olmadığından, bunların neye delâlet ettikleri¬ 
nin tayinini selef uleması Allah'a tefvîz ve havale etmişlerdir. Fakat 
hapsedilmeyecek bir fıtratta yaratılan insan zekâsı, müteşabih üze¬ 
rinde de işlemeye başlamıştır. Hele İslâmiyet'in sâfiyetini bozmak is¬ 
teyenlerin, bu âyetlere gelişi güzel mânâ verişlerini firenlemek ve 
aynı zamanda kötü neticelerinden müslümanları korumak için müteşa¬ 
bih âyetleri îslâmın ruhûna uygun bir şekilde te'vil etmek mecburiyeti 
hâsıl olmuştur. 

Burada şöyle bir sual akla gelebilir. Acaba Kur'ân-ı Kerîm'de müte¬ 
şabih âyetlerin bulunması ne gibi faydalar temin etmektedir? Bu âyet¬ 
ler sayesinde, Islâmiyette insan aklı dondurulmamış ve geniş bir fikir 
hürriyetine izin verilmiş oluyordu. Aynı zamanda dinin temellerini 
kuvvetlendirmede esaslı rol oynuyordu. Çünkü bu âyetler birkaç mâ¬ 
nâya tahammül edebilirdi. Bu bakımdan zihinleri tamamen boş ve muh¬ 
telif fikirlerle karışmış olan cahilî Araplara o anda akıllarının alama¬ 
yacağı bir şey söylemek, onları elbette tereddüde düşürebilirdi. İşte 
bu âyetler sayesinde, bu tereddütler ortadan kalkmış, müslümanları 
daha çok öğrenmeye ve başka bilgilere de sâhip olmaya sevketmiştir. 
Yine bu âyetler sayesinde dinin tebliğine ve tesisine mâni olmak için 
sorulan suallere susturucu cevaplar verilmiş ve ilk günlerde meydana 
gelecek fesadların önüne sed çekilmiştir. Müteşâbih âyetlerin te'vil 
edilmesi, hoş karşılanmazsa da, Kur'ân'ın işâret buyurduğu hoş karşı¬ 
lanmayan te'vil, gönülleri sapkın, niyetleri kötü olanların fitne ve fe- 
sad çıkarmak maksadı ile yapmak istedikleri te'villerdir. Yoksa iyi ni¬ 
yetle, akla, muhakemeye ve dinin esaslarına uygun olarak yapılan te'- 
viller makbul ve lâzımdır. Çünkü ilk devirdeki sağlam imân kaybol¬ 
muş, meydana gelen tereddütleri ma'kûl bir şekilde ortadan kaldırmak 
icâb etmiştir. Bu bakımdan Kur'ân'ın tefsirine şiddetle ihtiyaç vardır. 

Kur'ân-ı Kerîm bir din kitabı olması sebebiyle, O'nda dinî ıstılahlar 
mevcuttur. Kur'ân'da kullanılan bu dinî ıstılahlar, lugât bakımından on- 

88 Lisanu'l-Arab, XIII. 505. 
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larca belki bilinebilirdi. Fakat bunların ıstılah mânâlarının açıklanma¬ 
ya ihtiyacı vardır. Mesela, salât denilince duâ, zekât denilince bere¬ 
ket, hacc denilince kasd mânâlarına geldiğini bilirlerdi. Ama bu keli¬ 
melerin İslâmiyet'te ifade ettiği ıstılahî mânâlara geldiği gibi, bir çok 
lafızların bir mânâya geldiği de oluyordu ( el-Vücûh ve'n-Nezâir). işte 
bu gibi hususların açıklığa kavuşturulması icâb ederdi. Zâhir zıt gibi 
görünen âyetler Çmüşkil) arasındaki ihtilaf da, Kur'ân'ın tefsire ne ka¬ 
dar muhtaç olduğunun bir delilini teşkil eder. Halbuki .Kur'ân'ın -ı Ke¬ 
rîm şu âyetiyle "Onlar Kur'ânî düşünüp taşınmıyorlar mı? Kur’ân Al¬ 
lah'tan başkası tarafından indirilmiş olsaydı, O'nda, bir birini tutmayan 
çok ihtilaflar bulurlardı" 89 kendisinde böyle bir ihtilafın bulunmadı¬ 
ğını beyân etmektedir. Zâhiren zıt gibi görünen âyetler arasında mu¬ 
tabakat olduğunu beyân etmeye lüzûm hâsıl olmuş ve bu hususda ilk 
devirlerden itibaren teşebbüse girişilmiştir. Meselâ Ibni Kuteybe (Ö. 
276/889) Kur'ânda zıtlıklar bulunduğunu iddia edenlere karşı Kur'ân'ı 
savunmak mecburiyetinde kalmıştı. Kur'ân'da mevcûd olan hakikat ve 
mecâz, ezdâd, garib kelimeler, kıssalar, meseller ve müphemler gibi 
daha pek çok hususlar, O'nun şiddetle açıklanmaya ihtiyacı olduğunu 
gösterir. Bütün bunlar, Kur'ân'ın bünyesine âit meselelerdir. Şimdi bi¬ 
raz da Hz. Peygamber'in, Kur'ân'ı muhatablarına açıklaması bakımından 
yüklendiği mükellefiyeti inceleyelim: 

Kur'ân-ı Kerîm'deki hakikatları bize en iyi öğretecek, bizzat ken¬ 
disine kitap gelen mümtaz şahsıdır ki, O da Hz. Peygamber'dir. O, 
Kur'ân-ı Kerîm tefsirinin aslı ve esasıdır. Zira Kur'ân O'na indirilmiş¬ 
tir. O, mutlak olarak Kur'ân'ı insanlar içinde en iyi bilen ve en iyi an¬ 
layandır. Bu bakımdan O, mübelliğdir ve tebyinle mükelleftir. Bu hu¬ 
suslar âyetlerde açık olarak belirtilmiştir. Bu sarahatladır ki, Kur'ân 
kendinin tefsir edilmesini yine evvelâ kendisi istemiştir. O halde ilk 
tefsir hareketi, Islâm'ın kendi bünyesinden doğmuştur. Elbette yeni 
harekete geçen bu faaliyete hız verecek veya onu firenliyecek bazı 
âmiller zuhûr edecektir ki, bunlara yeri geldikçe temas edilecektir. 

Hz. Peygamber'in tebliğ ve tebyinle mükellef olduğunu zikrettik. 
Tebliğ , peygamberliğin esaslarından biridir. Tebliğsiz peygamber ola¬ 
maz. Bu bakımdan Kur'ân-ı Kerîm'de gerek Hz. Muhammed'e ve ge¬ 
rekse diğer peygamberlere âit tebliğ emirleri pek çoktur. Biz bunlar¬ 
dan bir kaç tanesini örnek vermekle iktifa edeceğiz. 

<111 J <IİLloj O » h Laİ JjİG cdLj »dili (Jjjl La IfJİ L» 


89 Nisâ 82. 
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"Ey Peygamber, sam Rabbin tarafından gönderileni herkese bildir. 
Böyle yapmazsan peygamberlik vazifeni yapmamış olursun. Allah seni 
insanlardan korur" 90 . İşte bu âyeti kerime tebliğin peygamberlik vazi¬ 
fesinin esası ve peygamberin bu vazifeyi yapmakla mükellef olduğunu 
beyân etmektedir. Hz. Peygamber'in tebliğ edeceği şeyi, herkesten iyi 
bileceğinde şüphe yoktur. Bu bakımdan Kur'ân-ı Kerim tefsiri deni¬ 
lince, ilk olarak akla Hz. Peygamber gelir. Kur'an-ı Kerîm bize, diğer 
peygamberlerin de tebliğle mükellef olduklarını beyân etmektedir. 
Meselâ Hz. Hûd kavmine şöyle seslenmektedir: 

üIj^joVLujp&lLÎ) "SizeRabbiminvahiylerini haber 
veririm. Ben sizin için güvenilir bir öğütçüyüm" 91 . Hz. Sâlih kavmin- 
den yüz çevirerek, onlara şöyle hitab etmektedir: 

^ o-mVı j îILuj ail jkjâ L Jlİj ) 

( -» lü I "Onlardan yüz çevirerek, ey kavmim, ben size Rabbimin 
vahiylerini bildirmiş ve öğüt vermiştim. Fakat siz öğüt verenleri sev¬ 
miyorsunuz, dedi” 92 . 

insanlar için Cenâb-ı Hakk tarafından yine insanlar arasından seç¬ 
tiği Peygamberine vahiy yolu ile gönderilen Kur'ân-ı Kerîm, vahyi te¬ 
lakki eden zât tarafından açıklığa kavuşturulması da istenmiştir. Zira 
ona inanmayanlar, onu, elleriyle tutacakları kâğıtlar halinde gökten 
inmesini bekliyorlardı. Allah'ın vahiy mahsûlü olan Kitab'ının mânâ ve 
hükümlerini, kendileri gibi bir insan olan Peygamber'in izah etmesi 
gerekiyordu. Cenab-ı Hakk 

( lxx£Q ffMj JJh L° <_>"Lill qrull j^âll dJl ) 
"Sana öğüt verici (Kur'ân'ı) gönderdik ki, insanlara ne indirildiğini be¬ 
yan edesin, onlar da düşünsünler" 93 , buyurarak, Kur'ân'ı tefsir ve açık¬ 
lama vazifesini Peygamberine vermiş oluyordu. Ibn Teymiye bu âyete 
dayanarak, “Peygamber'in ashabına Kurân'ın mânâlarım bildirmesi ve 
açıklaması vâcib olur” demektedir 94 . Meşhûr müfessir et-Taberî bu 
âyet hakkında: "Allah Teâla'nın beyanından anlaşılıyor ki, Kur an ın bir 
kısmının te'viline, elçisinin izâhi olmaksızın ulaşmak mümkün değil¬ 
dir. Vâcib, mendûb, irşad şeklindeki emir çeşitleri ile, nehiy nevileri, 


90 Mâide 67. 

91 Arâf 68. 

92 Arâf 79 

93 Nahl 44. (diğer âyetlere bkz. Nisa, 105; Nahl, 64; Kıyame, 19). 

94 Itkân, II. 208 


hak ve hadler, mahhıkatm biribirlerine karşı olan vazifeleri hakkın- 
daki hükümleri gibi âyetler bu cümledendir. Allah'm Elçisinden bir 
nass olmadıkça veya ümmetini te'viline irşâd edecek bir delalet vârid 
olmadıkça, bu hususlarda hiç kimsenin söz söylemesi câiz olmaz" de¬ 
mektedir. 95 . 

Yine Yüce Rabbımız : hL-jî L*j) 

"Hangi millete peygamber gönderdiysek, onu ancak kavminin diliyle 
gönderdik ki, her şeyi onlara anlatsın..." 96 . Bu âyete bakarak, İs¬ 
lâmiyet'in millî ve kavmî bir din olduğu anlayışına meydan verilmeme¬ 
lidir. Burada şunu belirtmek gerekir ki, İslâmiyet'in cihânşumûl bir 
din olduğu hususunda deliller pek çoktur. Yalnız bu âyette Hz. Mu- 
hammed'in risaletinin hududundan bahsolunmaktadır. Zirâ, peygamber¬ 
lerin getirmiş olduğu hakikatları evvelâ kavimleri tebellüğ eder, son¬ 
ra bu hakikat her tarafa yayılır. 

İşte tebliğ ve tebyinle vazifelendirilmiş olan Hz. Peygamber, İslâ¬ 
miyet'in ilk günlerinden itibaren nâzil olan vahiylerin ashabı için ka¬ 
palı olanlarını onlara izâh etmeye çalışıyordu. Bu ihtiyaç bizzat İs¬ 
lâmiyet'in esası olan Kur'ân'dan zuhûr ediyordu. Nitekim Cenab-ı 
Hakk: («ütu tuk (j| ^ "Sonra onu açıklamak ta, bize düşer" 97 . Bazı 

âlimlere göre, buradaki açıklamaktan murad, Hz. Peygamber'in tebyin 
ve tefsir etmesidir 98 . Kur'ân'ın açıklanma görevi ister Yüce Rabbımız 
tarafından olsun, isterse O'nun seçtiği elçi tarafından olsun, bu tefsir 
ve açıklama vazifesinin Islâm'ın kendi bünyesinden çıktığının en mü¬ 
him delilini teşkil eder. Kur'ân-ı Kerîm bu kadarla yetinmemiş, kendi¬ 
si üzerinde düşünmeyi ve kendisine tâbi olunmayı emretmiştir. 

( çjLIV I Ijljî <GL1 Ij^üjI djL* clJ| t liljil y 

"Biz sana, hayırlı ve bereketli bir kitab indirdik ki, âyetlerini ince¬ 
den inceye düşünüp taşınsınlar, akılları tam olanlar ondan öğüt alsın¬ 
lar" 99 . 

(LfrlUâî CJJİ5 ıjc. f.1 tjîjil I ûx>i' }Lâî) "Bunlar Kur'ân'ı derinden dü¬ 

şünüp taşınmıyorlar mı? Yoksa yüreklerine kilit mi vuruldu?" 100 . 


95 Tefsiru't-Taberî, I. 74. 

96 tbrâhim 4. 

97 Kıyame 19 

98 Mukaddematân, s. 195. 

99 Sa'd 29. 

100 Muhammed 24. 
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ou jJ La JjSJI Ijjjjj jJâî) "Onlar bu sözü 

iyiden iyiye düşünmüyorlar mı? Yoksa kendilerine, önce gelenlere 
gönderilmeyen bir şey mi geldi" 101 . Bu âyetlerden anlaşıldığına göre, 
Kur'ân kendisi üzerinde düşünmeyi istemekte ve kendisini anlamayan 
veya anlamak istemeyenleri zemmetmektedir. 

lj jw . ua LLa^a. SjAVL jjlajJ V jjjll QUj tiliıj li Lua. j]jüll e»îj3 Ijlj) 

jljSH yi Jjj oj^j lâjj IjSj âl jî <£î ^jlS likaj 

(İJJÜ jvAjLaî (jJc. İJİJ 

"Kur'ân'ı okurken, seninle âhirete inanmayanlar arasında gizleyici bir 
örtü çekeriz. Kur’ân'ı anlamamaları için kalpleri üzerine perdeler 
gerer, kulaklarına ağırlıklar koyarız. Sen Kur’ân'da Allah ın bir oldu¬ 
ğunu zikrettiğin zaman, onlar nefret ederek dönüp giderler" 102 . 

( ûifü; V fjill pVjji JLi) "Bu kavme ne oluyor da kendileri¬ 
ne anlatılanı anlamaya yanaşmıyorlar" 103 . 

Kendisi üzerinde düşünmeyi emreden ve bu işi yapmayanları zem¬ 
meden Kur'ân'ı anlayabilmek için, onun şiddetle tefsire ihtiyacı oldu¬ 
ğuna şurada verdiğimiz bir kaç misal delâlet etmektedir. Hele onda 
mevcûd olan ilimler ve edebî sanatlar göz önüne getirilecek olursa, o- 
nun tefsire olan ihtiyacı kendiliğinden ortaya çıkar. 

Allah Teâla'nın kelâmının en sağlam tefsiri şüphesiz yine Allah'ın 
kelâmı ile olanıdır. Kurân'ın Kur'ân ile tefsirinden sonra, onun tefsi¬ 
rinde salâhiyet sahibi olan kimse kendisine vahiy gelen Hz. Peygam¬ 
ber ve onun sünnetidir. Bir âyetin açıklanışı Kur'ân'da ve sünnette bu¬ 
lunmazsa, o zaman sahabilerin bu husustaki sözlerine müracaat edilir. 
Bundan sonraki mertebe tâbiiler ve tebeu tâbiilerin tefsirleridir. Yu¬ 
karıda zikrettiğimiz esaslar göz önünde bulundurulduktan sonra, A- 
rap dilindeki vukufu ve dinî ilimlerdeki bilgisi nisbetinde istihraç 
edilebileceği mânâlar yer almaya başlar ki, bu da ileride göreceğimiz 
dirayet tefsirinin konusunu teşkil eder. 


101 Mu'minûn 68. 

102 tsrâ, 45-46. 

103 Nisâ 78. 


I. BÖLÜM 

A- HAZRETİ PEYGAMBER ZAMANINDA TEFSİR 

Şüphesiz Kur'ân-ı Kerîm ümmî olan Hz. Peygamber'e Arap dili ve 
üslûbu ile nâzil olmuştur. O da nâzil olan bu vahyin garaz ve maksadı¬ 
na tabî olarak anlıyordu. Çünkü Kıyame Sûresi'nin 17-19 uncu âyetleri 
"Doğrusu vahyoluııanı kalbine yerleştirmek ve onu sana okutturmak 
bize düşer. Biz Onu Cebrail'e okuttuğumuz zaman. Ona uy (O'nun 
okumasını dinle). Sonra O'nu sana açıklamak bize düşer " Kur'ân'ın, Hz . 
Pey gamber'e All ah tarafından açıklanacağını ifade etmektedir. Kur'- 
ân’mnâzil olduğîI'devTrdeki Araplar, ileri bir kültür seviyesinde de¬ 
ğillerdi. Yazı sanatı yok denecek kadar az olmakla beraber, belirli va¬ 
sıfları ihtiva eden sözlü sanatlar ve şiir epeyce ileri durumda idi. Bil¬ 
hassa konuşmalarında ve şiirlerinde hakikat ve mecâz, tasrih ve ki¬ 
naye, îcâz ve itnâb gibi edebî sanaatlar kullanılmakta idi. Bundan do¬ 
layıdır ki, Kur'ân'ı, ilk muhatapları kendi kültür seviyeleri nisbetinde 
anlayabilmişler, anlayamadıkları kısımları, bu hususta en salâhiyetli 
zât olan Hz. Peygamber'e sormuşlardı. İlk devirde, derin akâid mese¬ 
leleri üzerinde düşünmeye lüzûm görmemişler, sağlam bir iman onları 
bu gibi tekellüften kurtarmıştı. 

Hz. Peygamber'i Kur ân tefs irine s e vkede n en mühim âmil, şüphe - 
sizTsfâmiyetin^^ ken3isin5en~oIin emridir . Kurân kendisi üzerinde dü- 
şünülmeyi istemiş, kapalı olan bir âyet, başka bir yerde açıklığa ka¬ 
vuşturulmuş ve peygamberini tebliğ ve tebyinle mükellef kılmıştır. 
Kısacası, Kur'ân kendinin anlaşılmasını, açıklanmasını, tefsir edilme- 
sini, uygulan masını istemiştir . Bu bakımdan İslâm'da tefsir hareketi, 
bizzat Islâm'ın kendi bünyesinden doğmuştur. Onun için Hz. Peygam¬ 
ber devrinde tefsirin iki mühim kaynağı, Kur'ân-ı Kerîm ile, Hz. Mu- 
hammed'in kendisi olacaktır. 
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1- Kur'ân-ı Kerîm 

Kur'ân-ı Kerim'in en sağlam tefsir kaynağının yine Kur'ân olduğunu , 
biliyoruz. Y ine biliyoruz ki, Kur'ân-ı Kerîm. Arap dili ve edebiyatının 
en ince sanatlarını ihtiva eden ve bu dilin ve edebiyatının gelişme¬ 
sinde en mühim âmil olan İlâhî bir kitapdır. Onu tetkik eden kimse, 
aynı konuda, çok ufak değişikliklerle, tekrarların olduğunu görür. 
Ondaki âyetler, biribirleriyle karşılaştırılırsa, bir kısmının mücmel, 
bir kısmının mübeyyen, bazısının mutlak, bazısının mukayyet, bazı 
kıssaların bir yerde kısa ve özlü olarak anlatılmasına mukabil, diğer 
bir sûrede geniş bir şekilde anlatıldığını görürüz. İslâm âlimleri müp¬ 
hem ve mücmel olan âyetlerin izâhı hususunda en iyi ve en sağlam yo¬ 
lun yine Kur'ân olduğunda ittifak halindedirler. 

Kur'ân-ı Kerîm'de bazen herhangi bir mesele mücmel veya müphem 
olarak ifade edilirken, aynı mesele başka bir yerde daha geniş ve daha 
açık olarak anlatılır. Bunun için Kur’ân'dan bir mesele inceleneceği 
zaman, o mesele ile alakalı bütün âyetler üzerinde durulmak gerekir. 
Bazı meselelerin bu şekilde halli mümkün oluyorsa artık başka bir 
kaynağa başvurmaya lüzûm kalmaz. Bu durumda da bir çok konularda 
Kur'ân'ın Kur'ân ile tefsir edildiği neticesi ortaya çıkar. Kur'ân daima 
kendisinin korunması ve üzerinde düşünülmesini istediğine göre, o, 
okundukça ve üzerinde akıl yoruldukça meselelere çareler bulunacak 
demektir. Çünkü Kur'ân âyetleri biribirlerini tasdik ve te'yid edici 
mahiyettedir. * 

Kur'ân'ın Kur'ân ile tefsirine âit bazı örnekler verirsek, her halde 
konumuz daha açıklık kazanır. Bazen tefsir eden âyet, tefsir edilenle 
aynı âyette bulunabilir: Meselâ, Bakara Sûresi'nin 187.nci âyetindeki 

lafzının VI J nj-U I ^ ^1 LjâJI ^ mücmel 

lafzını açıklaması gibi. Eğer bu âyette "Fecir" kelimesi zikredilmemiş 
olsaydı, beyaz ipliğin, siyah iplikten ayırt edilmesinin ne manaya 
geldiği kapalı kalacak, mecaz ve hakikat manaları üzerinde çeşitli yo¬ 
rumlar yapılacaktı. Keza Âl-i Imrân Sûresi'nin 97.nci âyetinde 
(ol^cUcii) ibaresini aynı âyette ( ^li.) 

lafzı tefsir etmektedir 1 . Yine Nisa Sûresi'nin 25.nci âyetindeki 
(^LylciL Lui) ibaresi umum ifade etmektedir, müslüman da kafirde 
olabilir. Yine aynı âyetteki (oh-jll fûLûi «>) sözündeki "mü'minat" 
lafzı beyân etmektedir 2 . 

1 el-Burhân, II. 186. 

2 Aynı eser, II. 187. 


Bazen de tefsir eden âyet, tefsir edilenle aynı sûrede bulunabilir. 
Meselâ: îhlâs sûresindeki (.u^lldll) lafzının tefsirini, Muhammed b. 
Ka'b el-Kurezî, hemen akabinde gelen (j*.! <1 ^ 4 *. jL ) 

olduğunu söyler 3 Meâric Sûresi'nin 19.ncu ( VI j,l ) ayeti¬ 

ni, Ebu'l-Âliye akabinde gelen ( j;pJI<u« lil J .L J ^ > ill<u« lil) 
ayetinin tefsir ettiğini söylemektedir. Sa'leb şöyle dedi: Muhammed 
b. Tâhir benden (j4il ) nedir diye sordu. O'na, Allah Teâla o lafzı 
tefsir etti dedim 4 . Keza Mâide Sûresi'nin l.nci âyetinde. "... Haram 
kılınanlar müstesna olmak üzere davarlar size helâl kılınmıştır... 1 ' 
denilmektedir. Ama haram kılınan hayvanlar bize bildirilmemektedir. 
Yine aynı sûrenin 3 ncü âyeti ise "Kendiliğinden ölen hayvan, kan, 
domuz eti, Allah'tan başkasının adı ile kesilen, boğularak, vurularak, 
yuvarlanarak veya sürüklenerek ölen, canavar tarafından parçalanan 
hayvanlar haram edilmiştir" demekle haram kılınanları beyân etmek¬ 
tedir 5 . 

Bazen de tefsir eden âyet, tefsir edilenle ayrı ayrı sûrelerde bulu¬ 
nabilir. Meselâ: Fâtiha Sûresi'nin 4.ncü âyeti olan nin 

açıklanışını înfitar Sûresi'nin 17-19-ncu âyetlerinde bulmaktayız 6 . 

jdftVlj Ilıdı ıjuill ijuSLi diaj V L (illjjl U Lo dİjjl L^j) 

( <11 jlajj Keza En'âm Sûresi'nin 103.ncü "Gözler O'nu görmez (O'nu 
bihakkın idrak edemez" âyetinde Allah’ın görülmesi mi reddedil¬ 
mekte yoksa O'nu ihata edip kapsamanın mı reddedildiği açıkça belir¬ 
tilmemektedir. Bunların her ikisi de muhtemel olabilir. Fakat Kıyame 
Sûresi'nin 22-23.ncü "O gün birtakım yüzler Rablerine bakıp parlaya¬ 
caktır" âyetleri, kıyamette Allah'ın görülmesinin câiz olduğuna delâ¬ 
let ederek yukarıdaki âyeti açıklamaktadır. 

Mâide Sûresi'nin 45.nci (^-ülL J\ ) âyeti 

Mücmeldir. Bunu Bakara Sûresi'nin 178. (.WL j^dlj) â- 

yeti tefsir ve beyân etmektedir. Keza, Bakara Sûresi'nin 40.ncı âye¬ 
tinde "Ey Isrâil oğullan, size verdiğim nimetimi hatırlayın ve ahdimi 
yerine getirin ki, ben de yerine getireyim..." buyurulmaktadır. 


3 el-Burhân, II. 186. 

4 Aynı yer. 

5 el-Itkân, II. 182. 

6 el-Burhân , II. 18, 20. 
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Görüldüğü gibi burada Yüce Yaratan Isrâil oğullarından verdikleri 
sözü yerine getirmelerini istemektedir. Eğer onlar bu ahidlerini ye¬ 
rine getirirlerse Allah da sözünü yerine getirecektir. Kısacası burada 
İsrail oğull nnın sözü ile, Allah'ın sözü vardır. Acaba bunlar neler idi. 
Bu ahidlerinin cevabını Mâide Sûresi'nin 12.nci âyetinde görmekteyiz. 
Şöyle ki: "... Allah, şüphesiz ben sizinleyim, namaz kılarsanız, zekât 
verirseniz, peygamberlerime inanır ve onlara yardım ederseniz, Allah 
uğruna güzel bir takdimde bulunursanız, and olsun ki, kötülüklerinizi 
örterim. Andolsun ki, sizi içlerinden ırmaklar akan cennetlere koya¬ 
rım..." Görüldüğü gibi bu âyette her iki tarafın biribirlerine vermiş 
oldukları sözün ne olduğunun açıklanması vardır 7 

2- Hz. Peygamber 

Kur'ân-ı Kerîm'in gaye ve maksadını, Kur'ân'ın Kur'ân ile tefsirin¬ 
den sonra, bize en iyi öğretecek olan zât, kendisine kitab gelen Hz. 
Muhammed olacaktır. O, Kur'ân tefsirinin aslı ve esasıdır. O, mutlak 
olarak, Kur'ân'ı insanlar arasında en iyi bilendir. Kur'ân onu, tebliğ ve 
tebyin ile vazifelendirmiştir. Tebliğ ve tebyin, peygamberliğin en mü¬ 
him esaslarından biridir. Bunlarsız peygamber olunamaz. Bu bakımdan 
Kur'ân'da Hz. Muhammed'e ve diğer peygamberlere ait tebliğ ve teb¬ 
yin emirleri pek çoktur. Bu konuya daha önce tefsire duyulan ihtiyaç 
bahsinde temas etmiştik. 

İbrahim Sûresi'nin 4.ncü "Hangi millete peygamber gönderdiysek, o- 
nu ancak kavminin dili ile gönderdik ki, her şeyi onlara anlatsın" 

âyetinde İslâmiyet'in kavmiyetçi bir din olduğu anlayışına gidilmeme¬ 
lidir. Bu âyette Hz. Muhammed'in risaletinin hududundan bahsolun- 
maktadır. Çünkü peygamberlerin getirmiş olduğu hakikatları evvela 
kavimleri tebellüğ eder, sonra bu hakikat her tarafa yayılır. Hz. Pey¬ 
gamber, kendi üzerine düşen peygamberlik vazifelerini hakkıyla ye¬ 
rine getirmiş, Kur'ân'ı muhatablarına okumuş, okutmuş, ezberletmiş, 
anlatmış, lüzûm gördükçe âyetleri tefsir etmişti, ileride peygamberin 
tefsir örneklerinde de göreceğimiz gibi, O Kur'ân-ı Kerîm'i yalnız 
sözleriyle değil, amel ve hareketleriyle açıklamıştır. 

Tebliğ ve tebyinle vazifelendirilmiş olan Hz. Peygamber, ilk gün¬ 
den itibaren, muhataplarının anlayamadıkları yerleri lüzumu kadar i- 
zâh ediyordu. Böyle bir ihtiyaç kendiliğinden ortaya çıkıyordu, çün¬ 
kü, bu bünyenin esası olan Kur'ân-ı Kerîm, kendi üzerinde düşünmeyi 
ve kendisine tâbi olunmayı istemekteydi. Bu konudaki Kur'ân'a âit de¬ 
lilleri daha önce vermiştik. 


7 Bu konuda diğer örnekler için bkz. el-Burhân, II. 175-196; el-Itkân, II. 18-20. 
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Kendi üzerinde düşünmeyi emreden ve bu işi yapmayanları zemme¬ 
den Kur'ân'ı anlayabilmek için, onun tefsire ihtiyacı vardır. Hele onda 
mevcûd olan ilimler ve edebî sanatlar göz önüne getirilecek olursa, 
onun tefsire olan ihtiyacı kendiliğinden ortaya çıkar. Kur'ân'ın Kur an 
ile tefsirinden sonra, tefsirde en mühim kaynağın Hz. Peygamber oldu¬ 
ğunu söylemiştik. Şimdi sünnetin yeri ve beyân yönlen üzerinde 
duralım. 

a) Kur’ân'ın anlaşılmasında Sünnetin Yeri ve Sünnetin Kur'ân'ı Be¬ 
yân Yönleri: 

Kur'ân'ın Kur'ân ile tefsirinden sonra, beşer olarak Kur'ân tefsirin¬ 
de salâhiyet sahibi olan kimse şüphesiz Hz. Peygamber'dir O halde 
Kur'ân'ın en mühim tefsir kaynağı peygamberin sünneti olacaktır. Sün¬ 
net Kur'ân'ın umûm ve hususunu, mutlak ve mukayyedini, nasıh ve 
mensûhunu ve diğer hususlarını izâh eder. Mekhûl (O. 113/731) den 
rivayet edildiğine göre "Kur'ân'ın sünnete olan ihtiyacı, sünnetin 
Kur'ân'a olan ihtiyacından daha fazladır " 8 . Bir haberde de "Bana kitabla 

beraber, misli de verildi" denilmektedir? . (^ 'ab»'' v 1 ^ 1 ) 

Bu konuda sünnete o kadar ehemmiyet verilmiştir ki, Yahya b. Ebi 
Kesîr(Ö. 129/746) ( ^ y^b * ^b - ) “Sün¬ 

net Kur'ân'a kâdidir (hükmeder). Kitab ise sünjıete Kâdi değildir 
(hükmetmez)" demektedir 10 . Bu söz Ahmed b. Hanbel'e (Ö. 241/855) 
söylendiği zaman "Böyle bir söz söylemeye cesaret edemem, fakat 
sünnet kitabı tefsir ve tebyin eder derim" demiştir 11 . Ebû Râfi, Hz. 
Peygamber'den şöyle bir haber nakleder: "Sîzlerden hiçbirinizi, 
emrettiğim veya nehyettiğim hususlarda bir talimatım gelir de, 
koltuğu üzerine kurularak, bilmeyiz, biz ancak Allah'ın kitabında 
bulduklarımıza tâbi oluruz, derken bulmayayım" 12 . Bu hadisten ve 
daha başka lafızlarla bu mealde nakledilen hadislerden anlaşılacağı 
üzere, Hz. Peygamber'den kavlen veya fiilen sudûr eden herşeyin 
Kur'ân gibi delil olduğuna işaret etmektedir. 

Sünnet, Kur'ân'ı iki şekilde beyân eder. Birincisi, kitabdaki müc¬ 
meli beyândır. Meselâ, namaz vakitleri, zekâtın miktarı, hacc menasi- 


8 Tefsiru'l Kurtubî, I. 39. 

9 Mukaddime fi Usûli't-Tefsir, s. 25; Tefsiru'l-Kurtubî, I. 38. 

10 Tefsiru'l Kurtubî, I. 39. 

11 Tefsiru'l Kurtubî, I. 39; Tefsiru'l-Kâsımî, I. 191; Ebu Zehra, İbnHanbel, Hayâtuhu ve Asrubû ve 
Fıkhuhû, Mısır 1367, s. 215. 

12 Sûnenü 1-Tirmizî, V. 37; Sünenü EbîDâvûd, II. 506. 
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kinin beyânı gibi. İkincisi ise, Kitabda bulunmayan bir hüküm üzerine 
ziyadeliktir. Zira Kur'ân, Hz. Peygamber'e itaatin, ancak Allah'a itaat 
olduğunu ve onun heva ve hevesine göre konuşmayacağını ve "Pey¬ 
gamber size ne getirdi ise onu alınız, sizi neden nehyetti ise, ondan 
çekininiz” 13 . Keza "Allah ve Peygamber'i bir işe hükmettiği zaman ge¬ 
rek mü'min olan erkek, gerek mümine olan bir kadın için (ona aykırı 
olacak) işlerinde kendilerine muhayyerlik yoktur. Kim Allah'a ve Ra- 
sulü'ne isyân ederse muhakkak ki o apaçık bir sapıklık yoluna sap¬ 
mıştır" 14 , şeklinde beyân buyurmaktadır. O halde Kur'ân'da bulunma¬ 
yan bir mesele hakkında Hz. Peygamber'in bir sünneti varsa, bu sünnet 
hüküm makamına kâim olarak, o meseleyi farz veya haram kılabilir. 
Meselâ, “Allah Teâla, iki kız kardeşi bir nikâh altında toplamayı 
haram kıldı” 15 . Fakat kadınla halasını veya teyzesini bir nikah altında 
toplamanın haram oluşu ise, Hz. peygamber'in hadisi iledir. Keza, bir 
kısım süt muharrematını Allah Teâla şu sözleriyle "... sizi emziren 
(süt) analarınız, süt kardeşleriniz..." 16 beyân etmiştir. Sünnet ise, 
âyette zikri geçen iki kişiye, hala, teyze, erkek kardeş kızı, 
kızkardeş kızı gibi diğer süt akrabalarını da ilâve etmiştir. 

Kur'ân'daki hükümlerin ekserisi küllî olduğundan, o küllî hüküm¬ 
leri izâh ve açıklamak için daima sünnete ihtiyaç duyulmuştur. Baş¬ 
langıçtan beri sünnet İslâm teşri'nin ikinci kaynağı olmuştur . Sahabe 
daha ilk günlerden itibaren Hz. Peygamber'in sözlerini dikkatle tâkib 
ederek, onları hâfızalarında tutmaya ve toplamaya önem vermişlerdi. 
Vefâtından sonra da sahabe ders halkaları teşkil ederek, Kur'ân'ı ve o- 
nun sünnetini öğrenme ve öğretmekle meşgûl olmuşlardır. 

b) Hz. Peygamberden Tefsir Örnekleri : 

Şüphesiz Hz. Peygamber'in sünnetinin tefsir ilmindeki yerini orta¬ 
ya koymak ve onun bu ilimde nasıl bir yol takip ettiğini meydana çıka¬ 
rabilmek için, mutlaka onun tefsir örnekleri üzerine eğilmemiz ge¬ 
rekecektir. Peygamber tefsirinin örneklerini verebilmek için başvu¬ 
racağımız ilk kaynaklar, muteber hadis mecmuaları olacaktır. Bu terci¬ 
himiz, pek çok çeşitli haberi ihtiva eden tefsir kitaplarından yapılma- 
yıpta, muteber hadis mecmuaları üzerinde olması, onların hadis usûlle¬ 
rine göre cerh ve ta'dile tâbi tutulmuş olmasındandır. Tefsir kitapla¬ 
rında zayıf ve hatta uydurma kasıtlı haberlerin bulunabileceği hatırdan 
çıkarılmamalıdır. Hadis mecmualarının ekserisinde "Tefsiru'l-Kur'ân", 


13 Haşr 7. 

14 Ahzab 36. 

15 Nisa 23 

16 Nisa 23. 


"Fedâilu'l-Kur'ân" gibi bölümler geniş bir yer işgâl eder. Buralardan 
alacağımız örneklerin, konumuz için yeterli olacağı kanaatındayız. 

Bugün elimizde, âdet olduğu şekilde, Hz. Peygamber'in tefsiri ola- 
rak “müstakil bir kitap mevcûd değildir. O'nun tefsirine hadis mecmu- 
alarının~müHteTîrbablarında ve eski ’ tefsirlerde dağınık olarak rastla- 
nılabilir. Bunlar da iyi bir tahlilden geçirildikten sonra toplanabilir 17 . 
Müfessir es-Sa'lebî (Ö. 427/1035) vasıtasıyla doğrudan doğruya Hz. 
Peygamber'e maledilen tefsirden haberdar olmaktayız. -Bu zât, böyle 
bir tefsiri Ebû'l-Hasen Muhammed b. el-Kâsım'dan okuduğunu zikre¬ 
der 18 Mu'cemu'l-Udebâ sahibi Yâkut er-Rumî de, Vâhidî (Ö. 468/1075) 
inin Hz. Peygamber'in tefsirini bir kitap halinde topladığını kayde¬ 
der 19 . 

Hz. Peygamber'in tefsir örneklerini hadis mecmualarından seçerken 
orijinallik arzedenleri toplayacak ve hususiyetlerini belirtmeye çalı¬ 
şacağız. 

ÖRNEK 1: 

td U-■■ !jC. <Luu£ IjjJa. . ^ÂjLa. :Vlü JİOİJJ Oî 

:JlS ^Luj «ulfc <111 ^JLİİI (jc. cAî^ öi O*- 

20 ,<(jkj iuJaJI o JJ4-JİI 

Bu husustaki haberlerin çoğu değişik isnâd zincirleriyle Adiyy b. 
Hâtim (Ö. 67/686-687) den gelmektedir 21 . Bir kısmı da Abdullah b. Şa- 
kîk'den nakledilmektedir. Bu haberlerde, Hz: Peygamber müslüman 
olmayan muhatabını, İslâm'a sokmak için, onun akıl ve hissiyatına hitab 
ederek ikna etmeye çalışmakta, aynı zamanda kitâbî din olan Yahu¬ 
dilik ve Hıristiyanlığın ne durumda olduğunu belirtmesi, yahutta mu¬ 
hatabın mensûb olduğu dinin ve o dine mensub olanların doğru yolda 
olmadıklarının beyânı vardır. 


17 Bu konuda doktora tezi yapılmıştır, (bkz. Dr. Suat Yıldırım, Peygamberimizin Kur'ân Tefsiri, 
İstanbul 1983). 

18 es-Sa'lebî, el-Keşf ve'l-Beyân (yazma) I. 5b. 

19 Yâkut er-Rûmi, Mu'cemu'l-Udebâ (Îrşadu'l-Erib) (Vâhidi çeşitli tefsirler yazmışsa da, Onun böyle 
bir eserine rastlanılmamıştır olsa olsa, Yâkut'un bu sözü, Vahidî'nin Esbâbu'n-Nüzûl adlı eserinin 
kastedilmiş olduğu kanaatim kuvvetlendirmektedir.) 

20 Silnenu't-Tirmizi, V. 204. 

21 Adiyy b. Hâtim, hicretin 9 veya lO.cu senesinde müslüman olmuştur. Daha önce ise Hıristiyandı. 
Bkz. lbnu'1-Esir, Usdu'l-Gâbe, Mısır 1390/1970, IV. 8; İslâm Ansiklopedisi, I. 137. 
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Yahûdilerin () ve Hıristiyanların (cjJL-ÜI) olduğu 
hususunda, bize kadar gelen haberlerin hepsi de ittifak halindedir 
Hatta İbn Ebî Hatim (Ö. 327/938-939) de: "Müfessirlerin arasında 
in yahudiler, (cgJLilI) in nasâra olduğu hususun¬ 
da bir ihtilafın mevcûd olduğunu bilmiyorum"demektedir 22 . 

Hz. peygamber niçin âyetin mânâsını umûmi olarak değil de, yahudi 
ye hıristiyanlara tahsis etmiştir? Halbuki âyetin manası umumi olarak 
ifade edilebilecek şekildedir. Biliyoruz ki, İslâm'ın gayesi, insanların 
Allah'la ve insanların insanlarla olan münasebetlerini tanzim edip 23 
onların dünya ve âhirette huzûr ve saadetini temin etmektir. İşte 
Kur'ân-ı Kerim'in başında çok kısa olarak bulunan bu sûre ile İslâm'ın 
gaye ve hedefi belirtilmiş oluyor. Burada insanlar iki gruba ayrılmış¬ 
tır. Birincisi, hidayet ve doğru yolda olanlar, diğeri ise, Allah'ın gaza¬ 
bına lâyık ve dalalatte olanlar. Biz burada, son grub üzerinde duraca¬ 
ğız. Bir çok müfessirler bu âyetin yahûdi ve hıristiyanlara tahsisi me¬ 
selesi üzerinde durmuşlar, âyetlerle şâhidler getirmek suretiyle te¬ 
yidine çalışmışlardır. Taberî 24 yahûdi ve hıristiyanların her ikisinin 
de dalalatte, Allah'ın gazabına lâyık olan kimseler olduğunu zikredip, 
Allah, kullarına onları tanımaları için belli vasıflarla işaretlemiş, an¬ 
cak bunlardan herbiri en lâyık olduğu sıfatla tesmiye edilmiş oldu de¬ 
mektedir. Yahûdiler için Mâide Sûresi'nin 60.ncı âyetini 2 ? hıristiyan- 
lar için de Maide Sûresi'nin 77.nci âyetini 26 misal olarak getirmekte¬ 
dir. İbn Kesîr 27 ve Kurtubî 28 de bu hususta deliller serdetmektedir. 
Fethu'l-Bârî sahibi 2 ? 1 de, es-Süheylî'nin yahûdiler hakkında 

30 ( v"™. 1 jûi) âyetini, Nasâra hakkında ise 

31 ( U 5 * bl^-ıS) âyetini misal getirdiğini zikreder. 

22 Tefsiru İbn Kesir, I. 30; el-Itkân, II. 226. 

23 Bu hususta bilgi için bkz. tbn Haldun, Şifâu's-Sâil (Önsöz ve notlarla neşreden Muhammed b. 
Tavit et-Tanrî) İstanbul 1958, Mukaddime. ( ^ ) 

24 Tefsiru't-Taberi (yeni) I. 195. 

23 Aynı eser, I. 185. 

26 Aynı eser, I. 192. 

27 Tefsiru İbn Kesir, I. 29. 

28 Tefsiru'l-Kurtubî, I. 149-151. 

29 İbn Hacer, Fethu'l-Bârî, Bulak 1300, VIII. 113. 

36 Bakara 90 

31 Maide 77. 
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Acaba bütün bu misaller ( ) in yahûdiler, ( csJLaN ) 

in Nasaraya itlakının doğru olduğunu isbât edebilir mi? Kur'ân'da Al¬ 
lah'ın gazabına lâyık olan kimselerin kimler olduğu, yani (<011 ) 

ayetleri tetkik edilince, karşımıza ekseriya yahudiler ve kitab ehli 
çıkmaktadır 32 . Bu bakımdan Hz. Peygamber bu lafzı, yahudilere nisbet 
etmiş olabilir. Zaten yahudiler ve hıristiyanlar, Fatiha sûresindeki 

) ve (csJUJI) den birer misal oldukları-.anlaşılmaktadır. 

Bu iki grub, kitab ehli olduklarından, müşrik ve diğer din mensub- 
larından daha ehvendirler. Islâm'ın zıddı olsalar da, diğerlerine naza¬ 
ran, ona daha yakındırlar. Burada âyetin iki gruba tahsis edilmesinde¬ 
ki ibret açıkça kendini göstermektedir. Artık Islâm'ın yakın zıddı 
(zıddı karîbi) olandan kaçınılması emredilirse, uzak zıddı (zıddı ba'- 
îdi) olandan kaçınılması evveliyyetle sâbit olacaktır. O halde, Hz. 
Peygamber, sapıklık grubunda olan herkese ıtlak edilebilecek "Mağ- 
dubun aleyhim" ve "Dâllîn" mefhumlarını, sapıklık grubunun daha iyi 
anlaşılması için, bazı belirli gruba tahsis edebiliyordu. 

ÖRNEK 2: 

l‘.7^ s jllS '_■« ■ “ (jfi. £Jjj jjj Jjjj Lili». . liija. 

33 S^Lua :Jl3 fluy <Uİc <111 ( _ r L«a ^ Oi S/®- 1 -" ö*- 

Bu haber, Ahmed b. Habnel'in Müsnedinde^ başka râviler vasıta¬ 
sıyla biraz değişik olarak geçmektedir Salâtu'l-Vustâ" orta namaz ge¬ 
niş anlam ifade etmektedir. Bu orta namazın, beş vakit namazdan han¬ 
gisi olduğunu tayin etmek lâzımdır. Bu hususda gelen haberler çok çe¬ 
şitlidir. Âdetleri veçhile araplar indinde gün, güneşin batması ile baş¬ 
layacağına göre, orta namazın sabah namazı olması icâb ederdi. Hatta 
bu hususdaki haberlerde, beş vakit namazın hepsi birer birer zikre¬ 
dilmiş, bunlara âit deliller de nakledilmiştir 36 . Fakat bu haberlerin 


32 Kur’ân-ı Kertnide, Mâide 63, Araf 151, Taha 86, Bakara, 61, 90, Âl—t îmrân 112, Taha 81 
âyetlerindeki gazab kelimesi yahudilere nisbet edilmektedir. Feth 6, Mücâdele 14, dekiler 
münafıklara; Nisa 92, Şura 16, Enfal 16 dakiler de genel olarak yukarıda zikrettiğimiz hidayet 
grubunun dışında kalanlara nisbet edilmektedir. 

33 Bakara, 238. 

34 Sunenu't-Tirmizi, V. 217. 

35 Fethu’r-Rabbânî, XVIII. 89-92. 

36 Tefsiru't-Taberi (yeni), V. 167-227; Tefsiru'f Kurtubî, III. 208-213. 


47 



sıhhat bakımından en kuvvetlisi ikindi namazı olmasıdır. Taberi 37 , Ibn 
Kesîr 38 ve cumhur-u ulemâ 39 bu görüşü kabul etmişlerdir. 

Burada bizim için mühim olan nokta, Hz. Peygamber’in araplarca 
âdet olan gün başlangıcına muhalefet ederek, geniş anlamı ifade eden 
bu orta namazı, ikindi namazına hasretmesidir. Elbette müphem olan bu 
namazın hangisi olduğunu, Hz. Peygamber'in açıklaması gerekirdi. E- 
ğer açıklanmamış olsaydı, onların âdetince bu, sabah namazı olabilirdi. 
İşte onları böyle bir yanlışlıktan kurtarmak için o namazın ikindi 
namazı olduğunu izâh etmiştir. Hz. Peygamber'in, bunu ikindiye 
tahsisine gelince, ikindi namazının insanlar için meşgûliyet zamanına 
tesâdüf etmesinden olabilir. Netice olarak şöyle söyleyebiliriz: Hz. 
Peygamber, Kur'ân'da müphem olan ve genişlik ifade eden bazı âyet¬ 
leri, tahsis ederek açıklayabiliyordu. 

Örnek: 3, 

Jjj (jj Jja j.u fjc. dili Jjfc o 'jâ" . LjüJsk. fuaâ jjI LuJa. 

UjLa j ^11 ıjj» ÂLa^ll ji-Luj 4-Jc. <111 <ül JjJ-u J dil 

«CjüJl» \ÂJb 

Bu haberde Hz. Peygamber'in mantarı "Menn "den addetmesi, bize 
ilk anda şu hususu hatırlatmaktadır. Sanki Kur'ân'da zikri geçen 
"Menn" lafzı geniş bir mânâ ifade etmiyormuş da, Hz. Peygamber man¬ 
tarı ondan addetmekle bu kelimenin daha bazı nimetlere itlak edile¬ 
bileceğini anlatmış oluyor. Halbuki "Menn" lafzının Arab dilindeki 
durumu kontrol edilecek olursa onun "İhsan" ve " In'âm " mânâlarında 
kullanıldığı görülür 41 . Sadece Isrâil oğullarına verilen nimete değil 
de, daha geniş mânâsı ile emek sarfetmeksizin Allah'ın verdiği her ni¬ 
mete ıtlak olunmaktadır. ez-Zeccâc, lugatta "Menn" kelimesinin Aziz 
ve Çelil olan Allah'ın, yorgunluk ve zahmet çektirmeden verdiği ni¬ 
metler manasına geldiğini söyler 42 . Burada, Hz. Peygamber mantarı, 
İsrail oğulları üzerine indirilmiş "Menn 'den bir nevi olduğunu kasdet- 
meyip, onun yardıma muhtaç olmadan, kendi kendine yetişmesi bakı¬ 
mından "Menn"e benzetildiğini ifade etmiştir. Bunun böyle olduğunu 


37 Tefsiru't-Taberi (yeni), V. 221. 

38 Tefsiru Ibn Kesîr, I. 218. 

39 Fethu'r-Rabbânî (şerh) XVIII. 91. 

40 Sahihu'l-Buhari, VI. 22,75; Sahibu Müslim, IV. 2312. 

41 Lisanu'l-Arab, XIII. 415-423. 

42 Aynı eser, XIII. 418. 
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Hattabî de teyid etmektedir. Kısacas,, Hz. Peygamber ye turnesi ıç.n 
tohum ekmek, sürmek, sulamak gibi zahmet ve yorgunluklara ihtiyaç 
göstermeden, yani hudây-ı nâbit olarak yetişen nimetlere bu lafzın 
ftlak edilebileceğini ifade etmiş oluyor. Müfessirler bu kelimenin tef¬ 
sirinde o kadar ihtilaf etmişler ki«, söylemiş oldukları şeylerin hep¬ 
sini -Menn' lafzı ihata etmektedir. Kısacası, bu örnekte, Hz. 
Peygamber, Kur'ân'daki "Menn" lafzının sadece kudret helvasına tahsis 
edilemeyeceğini, bu kelimenin insan gayreti gerektirmeden yetişen 
her şeye teşmil edilebileceğini, ifade etmektedir. v 

ÖRNEK 4: 

45 Jjjtu yı jeoAJl <> ^Vl U ,<ill Jb-jb cA S Jlî <ic <ill 

Ji :İ Jli £ 0^1 Û 1 ^ •*' 

46 j JaİII 

Bu haber bazı sahabenin durumunu anlatması bakımından çok mu- 
himdir. Bilhassa sual soran Adiyy b. Hâtim’in geç müslüman oluşu, onun 
Kur'ân'da bulunan bu gibi incelikleri anlayamamış olmasına bir sebeb 
teşkil edebilir. Buhârinin sahihinde, bu haberden sonra Sehl b. Sad 
vasıtasiyle gelen bir haberde ise ( j*ül<>) lafzının sonradan nazil 
olduğu rivâyet edilmiş, bundan evvel bazı kimseler onıç tutmak iste¬ 
diklerinde biri beyaz biri siyah iki iplik alır, bunları birbirinden 
ayırt edinceye kadar imsak yapmazlardı, denilmiştir Buradan anlaşı¬ 
lıyor ki, mücmel olan bu lafzı, sonradan nâzil olan; ( ) 

ibaresi beyân etmektedir. Hz. Peygamber, Adiyy b. Hâtim'e verdiği ce¬ 
vapta, güya ona hakaret eder gibi(Uîll ^ dediği rivayet edilmekte 

ise de, başka haberlerde (Uitl yerine ol) Yavesi 

geçmektedir. Kanaatımızca bu ikinci haber, Hz. Peygamber'in vasıf¬ 
larına daha iyi uymaktadır. Çünkü Taberi 48 de, Amir vasıtasiyle Adiyy 
b. Hâtim'den gelen bir haberde, bu hâdisenin müslüman olmaya geldiği 

43 İrşâdu's-Sâri, VII. 9-10; Umdetu'l-Kâri', VIII. 465-467. 

44 İhtilaflar için bkz. Tefsiru't-Taberi (yeni) II. 91-95; Tefsim'l-Kurtubîl. 406-407; Tefsiru Ibn 
Kesir, I. 95; Tefsiru Mukattl, v. 12 a; Mecâzu'l-Kur'an, 1.41; Maant l-Kur'an, I. 37. 

43 Bakara, 187 

46 Sahihu'l-Buhâri, VI. 31; Sunenut-Tirmizi, V. 211; Fethu'r-Rabbani, XVIII. 81-82. 

47 Sahihu'l-Buhârt, VI. 31-32; Keşşâf I. 175; Tef Ibn Kesir, I. 221. 

48 Tefsiru'tTabert (yeni), III. 512. 
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günlerde vukua geldiğini anlıyoruz. Hatta Hz. Peygamber Adiyy'in bu 
sualî karşısında azıdişleri görülünceye kadar gülmüş, sonra da bundan 
maksadın ne olduğunu anlatmıştı. Hz. Peygamber'in henüz yeni müs- 
lüman olmuş bir şahsa, zahirde hakaret edercesine bir muamelede bu¬ 
lunması, O'nun vasıflarına uygun düşmezdi. Aslında burada mecazi bir 
ifade bulunmaktadır. Belki hoş bir söz olarak, onunla şakalaşmış ola¬ 
bilir. Onun siyah ve beyaz ipleri yastığı altına koymasını imâ ederek, 
gecenin siyahlığını ve gündüzün beyazlığını yastığının altına koy¬ 
duğuna göre, senin yastığın çok geniş bir yastık olmalı ve tabi olarak 
o muazzam yastığı da büyük bir kafanın lâyık olacağına işaret edilmiş 
olsa gerektir. Bunun böyle olduğunu Kâdi Iyâd (Ö. 544/1149) da söy¬ 
lemektedir 49 . Hatta el-Hattâbî (Ö. 388/998) de ( Uill ) lafzı 

kinayedir, hakikati ifade etmez. Bunun en doğrusu, geniş yastığa, ge¬ 
niş kafanın lâyık oluşudur, demiştir 50 . 

Netice olarak, Kur'ân'da mevcûd olan edebî sanatları sahabenin bir 
kısmı anlayamıyordu. Bunun muhtelif sebebleri olabilir. Fakat onlar 
öğrenmek için soruyorlar, Hz. Peygamber de, Allah'ın muradının ne ol¬ 
duğunu onlara izah ediyordu. 

ÖRNEK 5: 

dlljjfi. o » nı< 1 JLS l i /l VI ıj J A-yjJ I Jac. <L*jJu l‘«*■>**■ I*»*■ t—■ 

«Gfttui <j j£]| l jî*A J -^ .ilI lift ı_>*£ (jJI JilUk 

51 ^.Ljuıa 0-° <;-û ^yc. 

j^dlı JaIİIj jJiuj <uk <111 Lf i«a ^^All ^1 aU Jlîi 
JLî (V CkU SftLuj JLaJÎ Lal lift İL j_L Ü J^aJI <jl ££jl Cjj&l La JÜÜ 
(_3-L=»-1 <^L*Ja j^ya l J^l ı ıı n <lu ç- • kİ ^| <^|_ll «Cölj 

52 .<aL. ja^l ıjAj <<m» LL «*LujIj 

Bakara Sûresi'nin 196.ncı âyeti, Hac'da ihramlı iken, yapılmaması 
lâzım gelen amelleri anlatırken ancak hastalık veya ezâ verecek hal¬ 
ler müstesna kılınmış, bunun için de oruç, sadaka ve kurbandan biriyle 
fidye verilmesini şart koşmuştur. Fakat bu fidyenin miktarı belirlen¬ 
memiştir. Oruç, sadaka ve kurbandan tayini yapılmayan bu fidye mikta¬ 


49 Fetbu'r-Rabbâm, XVIII. 82. 

50 İrşâdu's-Sârî, VII. 26. 

51 Bakara 196. 

52 Sahibu'l-Buhari, VI. 33; Sunenu't-Tirmizt, V. 212-213. 


rını, Hz. Peygamber bu haberinde belirlemektedir. Yani Hz. Peygam¬ 
ber, bir fıkhı meseleyi beyan ve tatbik etmektedir. 

ÖRNEK 6: 

(jfc £İjJ jjfc djjLaJI JJAC- (jfc a*-uj (jaiûjj Ijjja. .cjjJS JJİ LÎLia. 
u-i <jJc. <111 l _ f ^ll <111 A 1 * er?* l» 6 

<(_jAjVIj pIjujJI ı^u La£ I jr l fl'j l JLS 55 jjâ 

Allah Teâla, Vâkıa Sûresi'nin 34.ncü âyetinde, iyi kimselerin cen¬ 
nette nail olacakları nimetlerin ağaçlar, gölgeler, sular, meyvalar ve 
döşekler olduğunu anlatmaktadır. Bunlar Arap içtimâi hayatının ve ak- 
liyâtının dâima arzu ettiği şeylerdir. Kur'ân hakikati muhatablarına en 
iyi anlatacak şekilde nâzil olmuştur. Hz. Peygamber cennetteki yata¬ 
ğın yüksekliğini, yer ile gök arasındaki kadar bir mesafe olduğunu, bu 
mesafenin de 500 seneye tekâbül ettiğini söylemektedir. Bu gibi mik¬ 
tarlar bizzat Kur'ân'ın kendi bünyesinde de geçmektedir. Meselâ, 

56 ... (jJI »jljio jjLS .... ) 55 ( <ltu <_âlt ■ »«■> SjljLa ,jlS ) 

57 ( yi---- ji.... ) Bu âyetlerde geçen sene ve günlerin ne 

kadar bir müddet ifade ettiği belirtilmemiştir. Bu rakamlar, Sâmî ka- 
vimlerde olduğu gibi, diğer bütün beşer için de azlık veya çokluk mâ¬ 
nâsını ifade etmektedir. Ekseriya Kur'an'da, yedi kat gök ve yerden 
bahsedilir. Bunlar mutlak olarak yedi adet tabaka mı demektir? Yoksa 
bir çokluğu ifade için mi kullanılmıştır. Kanaatımca bu, çokluk içindir . 
O halde gerek Kur'ân'da ve gerekse hâdislerde geçen rakamların ek¬ 
serisi kesretten kinaye olarak kullanılmıştır. Bu hususda Tevrat ve 
İncillerde de misalleri vardır. 

"Ve Lâmek kanlarına dedi. Ey Ada ve Tsilla, sesimi dinleyin. Ey Lâ- 
mekin kanlan, sözüme kulak verin. Çünkü beni yaraladığı için bir 
adamı ve beni berelediği için bir genci öldürdüm. Eğer Kain'in yedi 
kere öcü alınacaksa, Lâmek'in de yetmiş yedi kerre alınacaktır " 58 . 
Keza Incil'de "O zaman Petrus gelip İsa'ya dedi: Ya Râb, kardeşim bana 
karşı kaç defa günah işlerse, ben onu bağışlayayım? Yedi kereye kadar 


53 Vâkıa, 24. 

54 Sunenut-Tirmizi, V. 401. 

55 Meariç 4. 

57 Tevbe 80. 

58 Tekvin, bab, IV. 23-24. 
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mı? İsâ Ona dedi: Sana yedi kereye kadar değil, fakat yetmiş kereye 
kadar diyorum” 59 , denilmektedir. 

Bunlardan anlaşıldığına göre, buradaki sayılar çokluk ifade etmek¬ 
tedir. Bazen de bu rakamların psikolojik bir mânâ ifade ettiğini gör¬ 
mekteyiz. Meselâ; ) ayeti, naz'il olduğunda, bu 

ne uzun günmüş diye bir hayret ifadesi gösterilince, Hz. Peygamber, 
Nefsimi yed'i kudretinde tutan Allah'a yemin ederim ki, bu müddetin 
miktarı mümin için dünyada kıldığı bir farz namazı vakti kadardır, 
diye buyurmuşlardır 60 . Bu ifadeden anlaşılıyor ki, dünyadaki vazifesi¬ 
ni lâyıkıyle yaptığına kâni olan insan, vicdanen müsterih, âhiret mes¬ 
uliyetinden kurtulmuş demektir. Onun için, o âlem sevinç ve sürür â- 
lemidir. Ve o âlemde geçirdiği müddet onun için çok kısadır. Bunun 
aksini düşünecek olursak, sıkıntılı bir bekleyişin ne demek olduğunu 
dünya hayatında bile tadabiliriz. 

Netice olarak, Kur'ân, araplar arasında herşeyi maddiyatla ölçme an¬ 
layışını tatmin etmek, bir şeyin az veya çokluğunu, kolaylık veya zor¬ 
luğunu ifade etmek için, bu gibi miktarları kullanmıştır. Burada Hz. 
Peygamber, Arapların psikolojik hallerini de nazarı dikkate almakta 
ve onları tatmin etmektedir. 

Örnek: 7, 

jjÎ L£ü. :VLS .(Jiâill (ji bjüjj) ı_uj^ jj|j «Uuiı ^1 
plaj <111 (Jjjjjj JL2 :JÜ5 . J.J.I tjc. (jtJLua jjJİ !jC. (jc. <JjL*-o 

jUllj <laJI ı-Aİjaâ (ı_uj£ JJİ Jİj ) jtLl <uLÜI C^l b 

îljjb fjji Jtü J-* Uiall J-il L :JOaJI lüâlj) 

tjj* jiû Jjh îjllll Jjhl L JlS CjjII : f j» l5&J j j 

<U juıJji JLS .ojll İİ4 :û>%5 

JLS Oj-a iti ijbil J-Aİ bj .O>0 ili J^İA. !<IaJI Jjhl b :JÜL jJi Jli 

j-oVl Lf -^AS jl 6 jiu^l l :j»huj <uk <111 Lr L-a <111 IjS 

. Lûdll <jî\ 60u jbilj f-İJ «LİİC u* f-âj 

59 Matta, bab, XVIII. 21-22. . 

60 Fethu'r-Rabbânî, XVIII. 316. 

151 Meryem, 39- 

62 Sabibu'l-Buhari, Kitabut-Tefsir, Vı. 117-118; SahihuMüslim, IV. 2188. 


Kur'ân-ı Kerim, bazı hakikatları kafalara iyice yerleştirmek için, 
onları mücerretlikten çıkarıp müşahhaslandırmakta ve o hakikatları 
muhatabın muhayyilesinde ve gözünün önünde asılı duran canlı bir 
tablo haline getirmektedir. Hz. Peygamber de aynı usulle hareket ede¬ 
rek canlı tavsiyeler yapmış, O'nu dinleyenler anlatılan hadisleri bir 
temsili seyreder gibi canlı ve hareketli olarak seyretmiş ve adeta onu 
yaşamışlardır. Bu gibi tasvir ve temsillerin tefsir yönünden de önemi 
büyüktür. Bir çok âyetler, bunlar sayesinde açıklığa kavuşur. 

Yukarıdaki haberde Ebû Sa'id el-Hudrî Hz. Peygarnber'den naklen 
şöyle buyurmaktadır: "Kıyamet günü ölüm alaca bir koç suretinde geti¬ 
rilir. Cennet ile Cehennem arasında durdurulur. Sonra, ey Cennet ehli, 
s izler bunu tanıyor musunuz? denilir. Cennetlikler boyunlarını uzatıp, 
ona bakarlar ve evet onu tanıyoruz, o, ölümdür derler. Sonra ey, Ce¬ 
hennem ehlî, sîzler bunu tanıyor musunuz? diye sorulur. Onlar da bo¬ 
yunlarım uzatıp bakarlar ve evet onu tanıyoruz, o, ölümdür derler. 
Müteakiben koç suretindeki ölümün kesilmesi emrohınur ve kesilir. 
Bundan sonra ey Cennet ehlî, Cennet te ebedî yaşıyacaksınız, artık ö- 
lüm yoktur. Ve ey Cehennem ehlî, Cehennem de ebedî yaşayacaksınız, 
artık ölüm yoktur, denilir. Bu sözlerden sonra, Allah'ın elçisi, Meryem 
Sûresi'nin 3$>.ncu "ey Muhammed, halâ gaflet içinde bulunanları ve halâ 
inanmay anları, onları işin bitmiş olacağı o hasret günü ile uyar" ayetini 
okumuş ve eliyle de dünyaya işaret etmiştir." Burada Hz. Peygamber'in 
işaretiyle, insanoğlunun dâima maruz kalacağı gaflet âleminin bu dün¬ 
yada olacağım anlatmakta ve gözlerimiz önüne canlı bir tablo sermek¬ 
tedir. 

ÖRNEK 8: 

(jJİ fjc. JU nc. VI . <JJ L*-a jjI LjjUa. ,£aio 1 ‘n J -fc 

y <|jjj yj jdjLuj <jJc. <111 (j-h-a ^^aill '■ \p lj u < ö*- jdb-ö 

64 .VacJli 63 (LLuıj<u1 ^ Llkâ. 

Hz. Peygamber'in tefsir izahları bazen lügat yönüne yönelir. Fakat 
Peygamber devrindeki lügavî izah, daha sonraki müfessirlerin lugavî 
izahları gibi değildir. O, teferruata girmeden sual soranın durumuna 
göre, en kısa yoldan mananın anlaşılmasını hedef alır. Böylece metin- 


^ 3 Bakara, 143. 

^ Sunenu't-Tirmizi, Kitabu't-Tefsir, V. 207. 
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deki düğüm noktası çözülmüş olurdu. Yukarıdaki örnekte de Bakara 
Sûresi'nin 143.ncü "Böylece sizi insanlara şâhid ve örnek olmanız için 
vasat bir ümmet yaptık. Peygamber de size şâiddir..." âyetindeki çe¬ 
şitli manalara gelebilen "vasat' kelimesini burada "adi' manasında ol¬ 
duğunu söylemiştir. 

ÖRNEK 9: 

4 rtSlc >£. fj * l> I (j f l af ,V I >i^. Lijıiâ. '»« ■ ■■ i » ı~fl InK 

l^uJj l^iol jjjJI <jVI ol* cJjj LL Jlî <At <dll <illaıc. jc. 
4^ 4İ1I <111 ^ylc. lillj 6 5 > IU. j^üLojI 

^ “< b <tlc. <111 <11 Jlü ^-LLîj <jLoj| >uj1i liıl (jlli j 

(dld ıdj-üJI <jj <L V (jLaSl Jj5 (jJI VI ıdllâj >ui] <lj 

Bu haberde, Hz. Peygamber, Enam Sûresi'nin 82.nci âyetinde geçen 
"Zulm" kelimesinin anlamını vermektedir. Buharinin Sahihinde lbn 
Mes'ud tarafından nakledilen bu haberde, En'âm Sûresi'nin bu âyeti nâ- 
zil olduğu zaman, âyetin muhtevâsı sahabeye ağır gelmiş ve Hz. Pey- 
gamber'e şöyle demişlerdi: “Ey Allah'ın Rasûlü, kim nefsine zulmet¬ 
mez? Hz. Peygamber de onlara cevap olarak, o, kastedilen şey de¬ 
ğildir. Siz Hz. lokmanın oğlu için "doğrusu Allah'a eş koşmak büyük 
bir zulümdür" dediğini işitmediniz nü? demek suretiyle, âyette zikri 
geçen zulmün "şirk" anlamında olduğunu beyân etmiştir.” Kısaca bura¬ 
da Hz. Peygamber, âyetteki düğüm noktası olan "Zulm" kelimesine a- 
Çiklık getirmek suretiyle âyetin manasını beyân etmiş ve sahabenin 
yanlış bir anlayışa düşmesini önlemiştir. 

ÖRNEK 10: 

o*-* oi ıjb^-ujj] VI Luaa.j £ ıdlL ÎjjIS Luja. 

<jl Jüo ^ Jî o* <uLu (jj Jj*ı,u jjc. jijiui iüL Luja. 

Ja.j Jtuj" JjSj OjJ>A Lî Ç-aa-u <Üİ OjaAÎ - JİJI Sac ^aa <> jJ>j _ S SjA >J 

ü** <4Jiı h 4JİC <111 <ııı 

<il I J lü ^>ajJ I [p Lo] iy a UıAjIia I < İÜ A Ur , <j lüLuâ jÂ ^jj ULI Jjlsl I 


65 En'âm, 82. 

66 Lokman, 13. 

61 Sahihu'l-Buhâri, VI. 143-144; Tefsiru'l-Kurtubî, VII. 30. 


68 4 -~,« JaJI Lo >$fU1 jJ» :(J*«j 4alt <111 

Bu haberde Hz. Peygamber, Mâide Sûresi'nin 3.ncü âyetinde "Size 
ölü, kan, domuz eti.... haram kılındı" şeklinde umumi olarak verilen 
bir hükmü tahsis etmekte ve denizin ölüsünün helâl olduğunu belirt¬ 
mektedir. Diğer bir haberde ise, yine aynı âyetin tahsisi mahiyetinde 
ölülerden balık ile çekirgenin, kanlardan da, ciğer^ ile dalağın helal 
kılındığını ifade etmektedir. Kezâ yine Kur'ân'da Nûr Sûresi'nin 2.ncı 
âyetinde umumi olarak zina eden kadınla erkekten herbirine 100 değ¬ 
nek vurulması emrolunmuşken, Hz. Peygamber bir haberi.ile âyetteki 
umûmiliği tahsis ederek'AÜah zina edenler hakkında yol gösterdi 
(hükmünü bildirdi). Evli olupta zina edenler değnekle döğülüp sonra 
recmolunurlar. Bekâr olanlar ise değnekle döğülüp sonra da sürülür" 
buyurmuşlardır 69 . Bu hususta misalleri çoğaltmak mümkündür. 

ÖRNEK 11: 

. .*:-L jjLLui Islı», ■(jst* & jll^ 

4ok <111 ( _ r L^ (j-üll 4-d^ ,> t^jllooe. cûj ,> Ilm <> 

70 , (füli Ij^ti (43 M <j* (- 1 - 

Hz. Peygamberin bu haberinde de mutlak olanı, takyid ettiğini gör¬ 
mekteyiz. Hz. Peygaber'in hanımı Ümmü Seleme diyor ki: "Adamın bir i 
bir kadınla evlen miş ve on u arka ü stü yatırmak istemiş, k adın isç red- 

detmiş ve Allah'ın elçisine sormadıkça buna izin vermem" demişti..K a- 

dın ^TI^~bîr~durumu bana anla ttı. Ümmü Selem e'de Allah'ın elçisine 
nakledince, Ona haber ğö^rJgegmTai drKa"dm gelince, AUaj Vınjl- 
ci si ona, Bakara Sûresi'nin 223.ncü 'Kadınlar sizin t arlaııız_dır, tMtebi- 

za iste diğiniz gibi gelin" âyetini okudu ve (ilave ederek) . “Anrajek 

yerden, tek yerden" sözleriyle ıtlakı takyid etmiştir. _ Aym _gamg.nck 
âvet meseleyi edebî bir üslûbla aç ık lığa kavuşt urmuştur. 

ÖRNEK 12: 

llü j Ijl .S,>0*11 <-ij*â .^dl ^1 <s :<it <UI 

<4 (H-*ıf^ ^ ^ H 1 "! ,<u ^ 


68 Sûnenu't-Tirmizi, Tahare, 1.100; Sunenu Ebî Dâvûd, Tahâre 41; Sunenu Mesâi, Tahâre 46; 
Sünemi lbn Mâce, Tahâre, 38; Mûsnedu Ahmed, II. 238. 

69 Sahihu Müslim, Hudud, 13; lbn Mâce Hudud, 7; Sunenu Ebî Dâvûd, Hudud, 23. 

70 Sünenu't-Tirmizi, V. 215; Musnedu Ahmed, VI. 305. 
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<İ£fJ<jff [Nto 3 jVI/S^SJI/Y] (J Luau* fklia 4># (jjAjI j : îjîi 

71 ...^t»Ki.c«JI 

Bu haberde Hz. Peygamber âyeti kerîmeyi amelî olarak tefsir et¬ 
mektedir. Genellikle Hz. Peygamber âyetlerde emredilen hususları, 
bizzat uyguluyarak gösterir ve o âyetlerden İlâhî muradın ne olduğu¬ 
nu açıklamış olurdu. Nitekim hacc menasikini anlatan uzun hadisin bir 
yerinde Câbir b. Abdillah, Hz. Peygamber'den naklen şöyle demekte¬ 
dir: "Nihayet onunla birlikte Allah'ın evine geldik. Haceti esvedi isti¬ 
lâm etti. Üç defa koşar adımlarla, dört defa yürüyüşle tavaf yaptı. Son¬ 
rada makam ı İbrahim'e geçti ve hemen "İbrahim'in makamını nama? ye¬ 
ri edinin" (Bakara 125) âyetini okudu. Makamı kendisi ile Beyt arasına 
alarak iki rek'at namaz kıldı". Bu tatbikattan, âyette kasdedilmiş şeyin 
veya muradı İlâhinin ne olduğunu anlamış oluyoruz. Aynı zamanda bu 
tatbikattan “Makam-ı İbrahim’in neresi olduğunu da öğrenmiş olu¬ 
yoruz. 

ÖRNEK 13: 

VAf 1 Öf Sİ^İ C **“ a ‘ UJ bjjAÎ ‘ öf V-Aj ^^£11 USja. 

JffA" öf AA- o*- < o*“l isi 1 öf öb- 4 ^ ö^ * < 7 -.*^ crf* öf Jföf ö t 

ol j ijjL çfi Sjj L <İ J ^ c>nlî-J :J13 ^bdl ^ ^Ldl <jf Jc 

, jtAnalI ^L a,^ U Cj-lLua Cınnü» < ılLUl jjl OİuûÂİ jj| CjjLLJuLâ Jjui^LuJI 

î <- t l ^ oj(j «ıLLak^ua u ojI > Lj :JLSi <jJc «dil ^ »«II 
Vj) :JjI» <111 ojulw <^1 : ol2j « JluAiVI t> ^* 1 * ^jlL <G 

<ık <1)1 <111 72 L^j ^ jjüS <111 jjj 

73 , Ln^tı Jiı jdj 

Az da olsa bazen bir âyetin Allah elçisi yanında sahabeden birinin i- 
zâhı karşısında, O'nun sükût ederek, bu izahı kabûl ettiğine dâir mi¬ 
sallere rastlayabilmekteyiz. Bu şekil izâh tarzına da, Hz. Peygamber¬ 
in bir âyeti takriri olarak beyânı diyebiliriz. Meselâ, yukarıda verdi¬ 
ğimiz örnekte, Zâtu's-Selâsil gazvesinin cereyân ettiği 7.nci hicri 
yılda müslümanların başında bulunan Amr. b. el-Âss, soğuk bir gecede 

71 Sahihti Müslim, II. 887; Musnedu Ahmed, I. 221, 225, II. 13, 14, III. 320 
-7 2 Nisa 29. 

73 Sunen-i Ebu Davûd I. 81; Musnedu Ahmed, V. 227. 


ihtilam olmuş, fakat sıhhatından endişe ederek yıkanmamış teyem¬ 
müm etmek suretiyle arkadaşlarına sabah namazı kıldırmıştı. Medine - 
ye dönüşünde, dummu Hz. Peygamber'e anlatmış o 

rünûb olarak namaz mı kıldırdın? deyince, Amr "Ey Allahın elçisi ben 
çok soğuk bir gecede ihtilam oldum, yıkanırsam helâk olacağımdan 
korktum! Aziz ve Çelil olan Allah'ın (kendi kendinm öğürmeyin, 
şüphesiz Allah sîzleri esirgeyendir) (Nisa 29) âyetini hatirladun Ben 
de teyemmüm ettim ve arkadaşlarıma namaz ^«rdım . ^edn Bunun 
üzerin*AUah'ın Elçisi güldü ve bir şey söylemedi Bu haber Hz. y 
gamberin âyetleri takriri olarak açıklamasının güzel bir delilidir. 

ÖRNEK 14: 

b*AÎ JjUl öf <JH ^ l ^ s öf 4**“ ^ : 4111 ^ 

s^J s tşi' ö* isi* öf si^i ö* ^ 

74 (UjLAİ jl^i) Vi\ fi-O ^ <J11 ^ ^ :JÜ 42 ^ 

^ ûî öbjLAi Ö^ -J15 .fJcî <l^jj<ill : ^LAİ L o±>* ] 

75 L^^İJİ 

Bu hadiste, Hz. Peygamber, Zelzele Sûresi'nin 4.ncü e J^ en 

"Abbareha” kelimesinin manasının ne olduğunu sorduğunda, sahab , 
Aİlah ve Rasûlü bunu en iyi bilir, dedikten sonra Hz. Peygamber bu 
kelimeyi açıklamıştır. Bu kelimenin anlamı, kendi üzerinde bulunan 
erkek ve kadınlardan herbirinin şöyle şöyle yaptıklarını arzın tada 
etmesidir, demiştir. ez-Zemahşeri, tefsirinde 76 arzın tahdıs ve jhyası 
mecâzdır Yani Allah Teâla arzda öyle haller ihdas eder kı, onlar lı 
sân-ı hal ile tahdis makamına kâim olur.Hatta ne oluyor buna diyen er 
o ahvale bakarlar da onun niçin zelzeleye tutulduğunu ve niÇm ölüler 
dışarı attığım bilir ve bu hâdiselerin Peygamberlerin ınzar ve tahzır 
edipdurakları şeyler olduğunu anlarlar" demektedir Fakat Hz. Pey- 
gamber'in buradaki haberi, mecazdan ziyade, hakikat olduğunu ifade 
etmektedir 77 -Netice olarak, Hz. Peygamber . muhataplarına Kur an - 
dan herhangi bir şeyin ne olduğunu sorar ve yine o hususu kendisi ı- 
zâh ederdi, sahabe, Peygamber'e hürmeten, O'nun sorduğu soruyu, A 


74 Zelzele, 4. 

75 Sunenu’t-Tirmizi, V. 446. 

76 Tefsiru’l-Keşşâf, IV. 625- 
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Kil m iHnhlcz. Tefsiru 't-Taberi XXX. 266-267, Tefsiru İbn Kesir, IV. 539- 
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lah ve Rasûlü daha iyi bilir” demekle, Meseleyi Peygamber'in ağzın¬ 
dan işitmiş olurdu. Bu hususta misaller pek çoktur. 

ÖRNEK 15: 

1 jkjUj. JJİ 1 nj-k (jLaJİuj Jo^Âİİl lAİij^. ^İJİİI J^-kl 1 na-k 

JLî jk-Luj 4 j1c. <111 (_j-l^«a <111 Jjjuij culj JL3 <lc. <111 a » > <» J>jI 
78 <£.LJIj ûj*j VI yJajLujIU Ij^a 

Sehl b. Sa'd, Hz. Peygamber'i "Kıyamet günü ile ben şöyle ba'solun- 
dum, diye şahadet parmağı ve yanındaki orta parmağı ile işaret eder¬ 
ken gördüm” 79 demiştir. Bu ifadeden anlaşılıyor ki, Hz. Peygamber 
izah etmek istediği şeyi, fiilî olarak veya işaretler yapmak suretiyle 
anlatıyordu. Bu haber Nâziât Sûresi'nin 42.nci âyeti olan 
( nın izahı mahiyetindedir. Haberden, 

işaretin kime karşı ve nerede yapıldığı anlaşamıyorsa da, âyetin delâ¬ 
letiyle, bunun kıyâmeti yalanlıyanların, senin kıyamet dediğin şey ne 
zaman? suallerine karşı vâki olsa gerektir. Bu işaretle Hz Peygamber, 
Hem "Mursâhâ" kelimesinin izahını, hem de "Ne zaman" suallerinin ce¬ 
vabını vermiş oluyordu. "İrsa" Kelimesi lugatta sâbit manasına gelmek¬ 
tedir. 80 İsmi mekan ve ismi zaman olarak, münteha manasına gelir. Ge¬ 
minin demir atarak durdurulması gibi bir şeyi sâbit kılıp durdurmak 
demektir. Dağlara revâsî denmesi de bu manaya uymaktadır. Bu 
kelime, limanın ismi olarak da kullanılır. Hz. Peygamber iki parmağı 
birbirine yanaştırmasıyla, nasıl ki geminin en nihâyet yanaşacağı yer 
limân ise, kıyamet de gemi misâli bu âleme mutlaka yanaşacaktır, de¬ 
mek istiyordu. İkinci mesele ise onun ne zaman olacağıdır ki, onu da, 
bu iki parmak arasındaki fark ne kadar kısa ise, onun vukuununda, o 
kadar kısa bir zamanda olacağını ifade etmek istemiştir. 

Hz Peygamber'in Kur'ân'dan izâh etmek istediği bir hususu işaretle 
tatbikî olarak yaptığına dâir olan misalleri çoğaltabiliriz. Meselâ, Hz. 
Aişe'den rivayet edilen bir haberde, Hz. Peygamber ay'a bakıyor ve 
onun birbulut içerisine girdiğini görerek; 81 ( 131 İAa^U ) 


78 Sahibu’l-Bubâri , VI. 206 

79 Ümdetu'I-Kdrl, IX. 254 

80 Lisârıu’l- Arab XıV, 321-322. 

81 Felâk 3 
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"Ey Âişe, şunun şerrinden Allah'a sığın” diyordu 82 . Yine İbn 
Mes'ud'dan rivâyete göre, Hz. Peygamber yere bir çizgi çizmiş, bu 
Allah'ın yoludur, demiştir. Sonra bu çizginin sağına ve soluna başka 
çizgiler çizmiş, bunlarda müteferrik yollardır demiş., ve sonra 
da 83 ( İla(jîj) âyetini okumuştur 84 . 

ÖRNEK l6: 

<> Ca glLu® oi î- 1 —1 <> tAs 'tP* öi 

<jVI * j-A îjS f-k-uj <ıle. <111 (j-1^* <111 d>“o ûf Ca <^ Ca <Loj - u ^ 

86 .ol^o ^ âjill 6İ ^ O 15 85 ( s ^ ö* L f4İ b^b) <>• 

Bu haberde, Hz. Peygamber Enfal Sûresi'nin 60.ncı âyetindeki 
" Kuvvet " kelimesinin manasını "Atmakla izah etmiştir. Kuvvet, lu-‘ 
gatta, zayıfın zıddıdır 87 . Bundan dolayı, düşmanlara karşı kuvvetlen¬ 
meye sebep olacak her şeye bu lafız ıtlak edilebilmektedir. Hz. Pey¬ 
gamber zamanında harpler, ok, mızrak ve kılıçla idi. Hz. Peygamber'de 
atmakla bunları kastedmişti. Harplerde atmak her zaman için muteber¬ 
dir. Yalnız zamanla atılacak silâhın cinsi değişecektir. Taberi bu âyeti 
tefsir ederken, Allah'ın ve sizin düşmanlarınızı korkutmanız için si¬ 
lâh ve at nevinden, bizim için kuvvet olabilecek her türlü âletleri, 
kudretimiz nisbetinde hazırlamamızı emrediyor, demektedir 88 . Ne¬ 
tice olarak, Hz. Peygamber, düşmana karşı dâima zamanın icab ettirdi¬ 
ği silâhlarla mücehhez olmamızı bu âyetin beyân ettiğini işaret et¬ 
mektedir. 

c- Hazreti Peygamberin Tefsirdeki Metodu: 

Kur'ân-ı Kerim'in Arap dili ve bu dilin belâgat üslûbu ile nazil ol¬ 
duğunda şüphe yoktur. Kur'ân'ın ilk muhatapları, onun niyet ve maksa¬ 
dını anlayabiliyorlardı. Her ne kadar anlayış ve idrakte farklılıklar 
olsa bile, bu farklılıklar tabiî olarak İlmî derecelerinden ve aklî mev- 
hibelerinden ileri gelmekte idi. Daha doğrusu herkes onu, kendi kül¬ 
tür seviyeleri nisbetinde anlayabilmiş, anlayamadıkları kısımları, bu 


82 Sunetıu 't-Tirmizi, V.452 

83 En'âm 153. 

84 Fethu'r-Rabbânî, XVIII. 141-142; Tefsiru't-Taberî, XII. 230. 

86 Sahibu Müslim, III. 1522; Sunenu't-Tirmizi , V. 27C; Sunenu İbn Mâce, II. 940; SunenuEbî 
Dâvûd , II. 13; Fetbu'r-Rabbânî, XVIII. 152. 

85 Enfal, 60. 

87 Lisanu'l-Arab, XV. 206. 

88 Tefsiru't-Taberî, X. 29. 
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hususta en salahiyetli zât olan Hz. Peygamber'e sormuşlardı. Derin a- 
kâid meseleleri üzerinde düşünmeye lüzûm görmemişler, sağlam bir 
iman onları bu gibi tekellüften kurtarmıştı. Hz. Peygamber'i Kur'ân 
tefsirine sevkeden en mühim âmil, İslâmiyet'in kendisine olan emri¬ 
dir. O, tebyin ve tebliğle mükelleftir. Bu iş, O'nun için peygamberlik 
vazifesinin gereğidir. Kur'ân'ın Kur’ân ile tefsirinden sonra, Kur'ân'ın 
en mühim tefsir kaynağının Hz. Peygamber'in sünneti olduğunu söyle- 
rmştık.^ Sünnet, Kur’ân'ın umumunu ve hususunu, mutlak ve mukayye- 
dım nasıh ve mensûhunu beyân eder. Kısacası, sünnet, Kur'ân'da gelen 
bir hususa uygun olarak onu te'kid, mücmeli beyân, ammı tahsis, mutla- 
kı takyıd, muşkılı tavzih eder. Yine sünnet, Kur'ân'da hüküm bulun¬ 
mayan veya Kur'ân'ın sükût ettiği bir hükme delâlet eder. 

Yukarıda takdim ettiğimiz ve daha pek çok olan Hz. Peygamber'in 
tefsir örneklerinden anlaşılıyor ki, Hz. Peygamber'in zorunlu bulun¬ 
duğu tefsir hareketine teşebbüs etmesi, ya muhatapları tarafından bir 
suale maruz kalması ile veya kendisi tebyinle vazifeli olduğundan i- 
cab eden yerde muhataba âyette geçen şeyin ne olduğunu sorması, sön- 
ra da yine kendisinin cevap vermesi veyahutta hiç sual sormadan izâh 
ıcab eden yeri açıklamasıyle olurdu. Hz. Peygamber'e sual soran şahıs¬ 
lar, muslüman veya gayrı müslim olabilirlerdi. Bizim için burada mü¬ 
him olan nokta, onun vermiş olduğu cevapların mahiyetidir. 

Hz. Peygamber, konuşma yönünden Arabın fasihlerindendi. Çünkü 
ona Arap edebiyatının meâni, beyân ve bedi bakımından en yücesi olan 
Kuran nazil olmuştu. Böyle bir kitabı O'na müyesser kılan Allah'ın 
elbette onun lisanını en fasih ve ert beliğ kılması icâb ederdi. Nitekim 
o, öyle yetiştirilmişti . Arab dili yazı ile pek işlenmediğin den cümleler 
Ml.ve^nâlar^çgk Jinrşti. Kur'ân-ı Kerim'de d eT^Tifa 
cuttın Bu gibi ibarelerde hatibin rolü çok mühimdir. Hz. Peygamber 
konuşması esnasında hareket ve mimikleriyle, müphem, müşkil ve ka¬ 
palı olan noktaları açıklamış olurdu. Zira aynı ibareyi biri hatip diğe¬ 
ri hatip olmayan iki kişi söylese, muhatap hatip olanınkini izaha lüzûm 
görmeden anlar, diğerininkini anlayamaz. Hz. Peygamber susması icâb 
eden yerde susar, hacetten başka laf etmez, konuşmasında lüzumsuz 
fazla ıklar bulunmazdı. Zamanının icâbâtı olarak, bütün manayı cem e- 
decek şekilde beliğ konuşur, lafızlarını uzatmazdı. O, muhatablarının 
suallerim veya kendisinin izâha muhtaç gördüğünü, muhataplarını ikna 
ve tatmin edecek şekilde, onların anlayabileceği bir dille, hatta on¬ 
ların lehçe özelliğini kullanmak suretiyle cevaplandırırdı. Hz. Pey¬ 
gamber okuma ve yazma da bilmezdi, yâni ümmî idi. O zamanda imân 
kuvveti hakim olduğundan, Hz. Peygamber’in, o vakit için anlaşılması 
guç olan bazı kelam meselelerini, muhataplarına çok basit olarak an¬ 
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latması veya onlardan hiç bahsetmemesi gerekiyordu. Eğer ^ husus¬ 
ları geniş olarak anlatmış olsaydı, İslam'da vicdan ve fıkır hurnyetı 
dondurulmuş olurdu. İslâmiyet böyle bir şeyi asla isteyemezdi. Zira 
böyle bir şey onun ruhuna muhalif olurdu. Şunu bilmek gerekir ı, 
Peygamberler ne hikmetler savuran bir filozof ve ne de programla 
ders veren bir öğretmendir. Bir peygamoer olarak zaman, mekan ve 
muhataplarının durumuna göre, onun söz ve hükümleri dağınık olabi¬ 
lir. O bir beşer olarak muhataplarını kendi anlayacakları bir dille na 
sil ikna etti ise, bir peygamber olarak da, onlar indinde lügat yönün¬ 
den malum olan bazı tâbirleri, dinî bakımdan izah etmiş, onların akli¬ 
yatına uyacak şekilde temsil tariki ile anlatmıştır. 

Hz Peygamber'in Kur'ân'ı tefsir ettiğini, muhtelif hadis mecmuala¬ 
rında,'kendisine kadar ulaşan, isnadlarla da öğrenmekteyiz. Fakat Hz. 
Peygamber'in yaptığı tefsir, müteahhirûn indinde maruf olan tefsir de¬ 
mek değildir. Müteahhirunun tefsir anlayışında, lügat, belagat ve bu 
nun gibi daha pek çok hususlar aranır. Halbuki Hz. Peygamber ın tefsi¬ 
rinde 8 sonraki tefsirlerde aranacak olan teferruat yoktur. Onda, şeriat 
ve ahkâmda, Allah'ın muradını beyan vardır. Hadis mecmua arındakı 
muhtelif fıkıh babları ve Kitabu't-Tefsir kısımlarındaki hadislerden 
anlaşıldığına göre, Hz. Peygamber açıklaması gereken Kuranın muh¬ 
telif âyetlerini veya sahabenin anlayamadıkları kısımları beyan etmiş¬ 
ti. Yukarıda verdiğimiz Hz. Peygamber'in tefsir örneklerinden de an¬ 
laşılacağı üzere, o'nun tefsiri ahkâmı beyan, mekarımı ahlakı şerh ye 
ona teşviktir. O'nun tefsirde takip ettiği yol, âyetteki kelime manala¬ 
rına değil, âyetin bütün olarak manasını öğretmekti. Zira o zaman için 
kelime manası maksadı hâsıl etmezdi. O ancak manalar için murad olu¬ 
nurdu. Çünkü kelime bilgisi, maaniyı bilmekten daha aşağıdır. 

Hz. Peygamber hem bir beşer ve hem de bir peygamber olarak, mu¬ 
hataplarını ikna etme yolunu takip etmiş, âyette Allah Teala'nın neyi 
murad ettiğini belirtmiştir. Bunları bazen tahsis, mücmel ve müphemi 
beyân, mutlakı takyid, müşkili tavzih, amelî ve takriri olarak açıkla¬ 
mış, bazen dil, bazen geniş bir anlamı tahdid, bazen kelimenin Arap di¬ 
lindeki anlamını te'yid, bazen şahısların durumunu ve o zamanki edebi 
sanatları izâh, bazen beyân ve tatbik, bazen temsil, tasvir ve tavsif, 
remz ve işaret, bazen intibaha davet ve muhatabın psikolojik durumun¬ 
dan istifade etmek suretiyle tefsir etmiştir. 

Hz. Peygamber'den işitilen bu tefsir haberleri sahabe arasında nak¬ 
ledilirdi. Fakat onlar her şeyi soramamışlar, aklî seviyeleri ve*ame ı 
hayat ihtiyaçları, sormak lüzûmunu hissettirmemıştı. Bu bakımdan Hz. 
Peygamberin, yapmış olduğu tefsirin azlığına işaret edılebı ır. a en 
Hz Peygamberin yapmış olduğu tefsirin fıkdan hususunda ahmler ıh- 
tilaf etmişlerdir. Hz. Aişe'den rivayetle ''Allah'ın Elçisi, Allahın kıta- 
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bında Cibril'in O'na öğrettiği miktarda tefsir ederdi " 89 denilmektedir. 
Bu konuda İbn Atiyye (Ö. 543/1148), bu hadisin manası mücmel ve mu- 
gayyabata ve buna mümasil olan âyetlerin tefsiri hususundadır. Bu gibi 
âyetleri anlamak da Allah Teâla'nın tevfiki ile olur, demektedir 90 . 
Yoksa bu hadise göre, Peygamber mutlak olarak Kur'ân’ı tefsir etmek¬ 
ten çekinirdi. O ancak Cibril'in kendisine beyân ettiği nisbette tefsir 
ederdi diyemeyiz. Zira o zaman "Sana da, insanlara gönderileni açıkla- 
yasın diye Kur an ı indirdik. Belki düşünürler" 91 âyeti umûmî değil de 
hususî olmuş olurdu. Eğer bu âyetten husûsî bir mana anlaşılmış ol¬ 
saydı, sahabenin Kur'ân'ın manalarına dalmamaları ve onu tefsir etme¬ 
meleri icâb ederdi. Halbuki pek çok sahabe tefsirle meşgûl olmuştur. 
Buna rağmen, ilk devirde tefsir faaliyetlerini durdurmaya mâtuf hare¬ 
ketler zuhûr etmiş, fakat bu hareketlerin sebepleri izah edilerek, tef¬ 
sir faaliyeti devam etmiştir. 

İslâm âlimlerinden bazıları ise, Hz. Peygamber'in, Kur'ân'ın bütün 
manalarını, lafızlarını ashabı için beyân ettiği, görüşündedirler 92 . Her 
iki grub da görüşlerini teyid etmek için pek çok deliller getirmiş¬ 
lerdir 93 . Hakikat şudur ki, Allah'ın Elçisi, sahih hadis mecmualarının 
şahadet ettiği gibi, Kur'ân'ın manalarından bir çok şeyleri* ashabı için 
beyân etti. Ama Kur'ân'ın bütününü açıklamadı. Zİrâ Allah Teâla Kur'- 
ân'daki bazı manaları kendine tahsis etti. Bazılarını âlimler bildi, ba¬ 
zılarını ise, Araplar diline âşinâ olmaları sebebiyle anlayabildiler.’ Ba¬ 
zıları da, cehaletleri yüzünden hiç kimsenin özür dilemeyeceği şe¬ 
kilde açıktır. Zaten îbn-i Abbas da "tefsir dört vecih üzerinedir: 1. A- 
na dilleri olması sebebiyle Arapların bildiği, 2. Cehaleti sebebiyle hiç 
kimsenin özür dileyemeyeceği, 3. Âlimlerin bileceği, 4. Allah'tan gayrı 
kimsenin bilemeyeceği tefsir" demektedir 94 . 

ilk devirdeki dini korku, aklî muhteva, amelî hayat ihtiyaçları için, 
dâima Hz. Peygamber'in Kur'ân'ı tatbik şekli göz önünde tutuluyordu] 
Hz. Âişe'nin "O’nun ahlâkı Kur'ân'dı" 93 sözü, onun tefsirine olan ihti¬ 
yacı gösterir. Sahabe de Kur'ân'ın manalarını yaşıyor ve âyetlerin ye¬ 
nilerini ezberlemeden önce, bu âyetlerle âmel etme hususunda müsa¬ 
bakalar yapıyorlardı. Kur'ân'ın mücmel olan hususlarını ve müşkille- 

89 Tefsiru İbn Kesir, I. 6; Târibü Bağdat, XIII, 253; Mukaddemetân, s. 263. 

90 Mukaddemetân, s. 263. 

91 Nahl 44. 

92 Mukaddime fi Usûli't-Tefsir, s. 5. 

93 Bu deliller için bkz. Tefsiru'l-Kurtubi, 1.31; el-Itkân, II. 174-205. 

94 Tefsiru't-Tabert, 25; el-Burhân, II. 164. 

95 Sabibu Müslim, K. Musafirin 139; Müsnedu Ahmed, VI. 188. 
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rini tavzih, âm için tahsisi, mutlak için takyidi öğrenmek hususunda. 
Allah Elçisinin beyânını öğrenmek için ona koşuyorlardı. Hz P ey 
ttlr'S namaz /akitlerin!, rek'atlarmjrde^^ 

k tini ve T n e vilerini ve hic menasîgîmj^^^ Peyga m 

en iyi kimse i dF lühpeyöîEIF ki, Hz. Peygamber, sahabeye Kur an ın 
fâ^^Tıedefini/seferde ve ikamette, harpde ve sulhde, gaz¬ 
vede ve cihad'da ve her yerde beyân etmiş olduğundan, Onun bu açı 
lamaları tefsir hareketinde en mühim kaynak olmuştur Hangi nevi tef¬ 
sir olursa olsun onun tefsirinden müstağni kalınamaz 


96 Hz. Peygamber’in tefsiri hakkında çeşitli yönlerden daha geniş bilgi için bkz. Prof. Dr. Suat 
Yıldırım, Peygamberimizin Kur'ân Tefsiri, İstanbul 1983. 
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B- SAHABE DEVRİNDE TEFSİR 


1 - Bu Devirdeki Tefsir Kaynaklan 

Hz. Peygamber’in vefatından sonra, sahabe için tefsirin dört kayna¬ 
ğı bulunduğunu göreceğiz: 

a) Kurân-ı Kerîm. 

b) Hz. Peygamber. 

c) letihad ve re’y. 

d) Diğer İlâhî kitablar ve Ehl-i Kitab'a müracaat. 

a. Kurân-ı Kerîm: 

Hz. Peygamber devrinde tefsirin kaynaklarından bahsederken bu 
konuya temas etmiştik. Burada konunun derinliğine girmeden bazı hu- 
susuları hatırlatmakta fayda mülahaza etmekteyiz. Bazen Kurân’da bir 
mesele, bir yerde mücmel olarak ifade ve beyân edilirken, aynı mese¬ 
le başka bir yerde daha açık olarak anlatılmaktadır. Yine Kurân’da â- 
yetler arasında mutlak ve mukayyetler, umum ve husus ifade edenler 
olduğu gibi, usûl ıstılahınca isimlendirilen daha pek çok çeşitler var¬ 
dır. Bundan dolayı, Kurân’da bir mesele inceleneceği zaman o mesele 
ile ilgili bütün âyetler üzerinde durulmalıdır. Buradan da Kurân’ın 
Kur'ân ile tefsir edildiği neticesine varıyoruz. Eğer bir meselenin 
halli bu şekilde mümkün oluyorsa, artık başka bir kaynağa müracaat 
etmeye lüzum yoktur. Mesela ( &l\ dİL) “Din gününün yegane sa¬ 
hibi” 1 âyeti, Infitâr Sûresi'nin 17-19-ncu âyetleri olan “O din günü ne¬ 
dir? Sana hangi şey öğretti? O, öyle bir gündür kİ, hiç kimse kimseye 
fayda sağlamaz. O gün buyruk, yalnız Allah’ındır” ifadesiyle açıklığa 
kavuşmuştur. Bu konuda benzer misaller çoktur. Her devirde olduğu 
gibi, sahabenin de tefsir ilminde ilk kaynağı Kur’ân’ın bizzat kendisi 
olacaktır. 

b. Hz. Peygamber: 

Kurân’ın tefsiri için ikinci kaynağın Hz. Peygamber olduğunu daha 
önce incelemiştik. Kıyâme Sûresi'nin 17-19.cu âyetlerindeki “Doğrusu 
o vahyolunaıu kalbine yerleştirmek ve onu sana okutmak bize düşer. 

1 Fâtiha 3. 
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Biz onu (Cebrâile) okuttuğumuz zaman, onun okumasını dinle. Sonra o- 
nu sana açıklamak bize düşer” ifadesinden, Hz. Peygamberin Kur- 
ân’ın manasını mücmel ve mufassal olarak bildiğini Söyleyebiliriz. Hz. 
Peygamber sağ iken, Kur’ân’dan manası kapalı olan âyetlerin, tefsiri 
hususunda sahabe arasında bir ihtilafın olması mümkün değildi. • Kıra- 
atında ihtilafa düştükleri ve manaları anlaşılmayan âyetlerin açıklan¬ 
masını Allah elçisinden sorarlardı. Hz. Peygaberden aldıkları cevap¬ 
larla mutmain olurlar, aralarında bir ihtilaf da bahis konusu olmazdı. 
Hz. Peygamber'in vefatından sonra, anlaşılmasında müşkilat çekilen â- 
yetleri anlamada, artık kendi anlayış ve kabiliyetlerinin ölçüsü rol oy¬ 
nayacaktı. Böyle bir durumda bazı ihtilafların meydana gelmesi tabi¬ 
idir. Daha evvel Hz. Peygamber’in tefsir ilmindeki yerini, tefsirinin 
önemini ve bazı tefsir örneklerini vermiştik. 

c. İctihâd ve Re’y: 

Sahabe, bir mesele ile karşılaşıp müşkil durumda kaldıkları zaman, 
o meselenin hallini Kur’ân’la veya bu konuda Hz. Peygamber’den bir 
haberin bulunup bulunmadığını araştırmakla yaparlardı. Eğer her iki 
kaynakta bir şey bulamazlarsa ictihâd ve re’ylerine müracaat ederler¬ 
di. Sahabe, Arapların örf ve adetleri, Arap dili ve İslâm’ın zuhuru esna¬ 
sındaki Yahudi ve Hıristiyanların durumu hakkındaki bilgileri genel¬ 
likle kendi idrak ve anlayışlarına dayanırdı. 2 Bu bilgilerle ve bilhassa 
sadece dil bilgisi ile, Kur’ân’ın tefsirinin yapılması, şüphesiz ihtilaflı 
ve hatta tehlikeli bir mesele ise de. sahabenin dil bilgisi yanında, â- 
yetlerin anlaşılmasına yardımcı olacak, nüzûl sebebleri gibi faydalı 
bilgilere sahip olduğunu unutmamak gerekir : " 

îçtihad yolu ile yapılan Kur’ân tefsirinde sahabe birbirinden çok 
farklı idi. Bazıları kuvvetli bir anlayış ve ileri bir görüşe sahip iken, 
bazıları o seviyeye ulaşamamışlardı. Mesela, Maide Sûresi'nin 3.ncü 
“Bugün size dininizi kemâle erdirdim, üzerinize olan nimetimi tamant 
ladım, din olarak sizin için İslâmiyeti beğendim” âyeti nâzil olduğun¬ 
da, bunu mücerret bir haber kabul eden pek çok sahabe sevinmiş, fakat 
bu âyeti işiten Hz. Ömer “Kemalden sonra ancak noksanlık gelir” de¬ 
miş ve kendini tutamayıp ağlamıştı 3 . Çünkü, Hz. Ömer, bu âyetten, Hz. 
Peygamber’in bu âlemden göçmesinin yaklaştığını anlamıştı. Saha¬ 
benin, ilim, kültür, sanat ve meslek yönlerinden biribirleripe eşit ol¬ 
madıklarını ileride tafsilatlı ele alacağız. Zaten sahabe tefsiri denilin¬ 
ce, bu ifadeden anlaşılan onların yaptıkları ictihâd ve re'y tefsirleri o- 
lacaktır. Sahabe devrinde tefsir başlığını taşıyan kısmın konusu ve mi¬ 
salleri, bu kaynağı açıklayıcı mahiyette olacaktır. 


2 et-TeJsir ve’l-Mûfessirûn, I. 58. 

3 et-TeJsir ve'l-Milfessirûn, I. 60. 
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d. Diğer İlâhî Kitablar ve Ehl-i Kitab a Müracaat: 

Bu kaynak belki sahabe devrinde fazla bir önem taşımasa da, sahabe 
devrinin sonu ve tâbiiler devrinde tefsir hareketinde bilhassa olum¬ 
suz yönü ile etkili olacaktır. İslâm cemiyet olarak gelişmekte, ülke 
olarakta genişlemekte idi. İslâm’ın bünyesine din, dil ve kültür bakı¬ 
mından çeşitli kimseler katılmakta idi. Te'sir ve müteessir olma kâ- 
idesi her yerde insanlar için geçerlidir. Sahabenin bazısı, Kur’ân’ın 
mufassal olarak bahsetmediği kıssaların mahiyet ve teferruatını, İs¬ 
lâm’a girmiş bulunan Ehl-i Kitaba sormayı âdet edinmişlerdi. Bunlar¬ 
dan alınan bilgiler genellikle, İslâm inancı ile karşılaştırılmak sure¬ 
tiyle ince bir süzgeçten geçirilir, Kur’ân ve sünnete uygun olanlar 
kabul edilirdi. Bir nesil sonra bu süzgecin iyi işlemediğini, Isrâiliyât 
dediğimiz olumsuz hareketin, tefsirdeki tahribatını ileride gösterme¬ 
ğe çalışacağız. Sahabe devrinde bu kaynağın sahası çok dar olduğun¬ 
dan tefsirin diğer kaynakları yanında fazla bir önem taşımaz. Tevrat ve 
İnciller tahrife uğramış olduklarından, sahabe Kur’ân’dan çıkarılacak 
her hangi bir mana için, âyetlerin, Tevrat ve İncillere tâbi kılınmasını 
istemiyordu. Bu sebebten onlar, onların Kur’ân’a muhalif olmayan ve 
inançları ile uyuşan şeyleri kabul ediyor, bunun dışındakileri terkedi- 
yorlardı. Bu hususta ileride Isrâiliyât hakkında geniş bilgi verile¬ 
cektir. 

2- Sahabenin Tefsir İlmindeki Yeri 

Hz. Peygamber’den sonra tefsir sahasında en mühim rolü sahabe al¬ 
mıştı. Hz. Peygamber’in muhatabı olan bu muhterem zevatı tefsir saha¬ 
sında iki şey yükseltiyordu. Birincisi, sarsılmaz mutlak imanları, İkin¬ 
cisi ise, hâdise ve sebebleri müşahede edip, hâdiselerle hükümler ara¬ 
sında münasebet kurabilmeleri idi. Kısacası, nüzûl sebeblerine vâkıf 
olmaları idi. Sağlam imanlarından dolayı, aklî delillere ve aklî düşün¬ 
ceye ihtiyaçları yoktu. Hz. Peygamber vefat edince feyz kaynakları 
kesilmiş, onlar Kur’ân’la karşı karşıya kalmışlardı. Onlar, Kur’ân’ı an¬ 
lamakta insanların en muktediri sayılır. Çünkü Kur’ân Arap dili ile ve 
onların belâgat üslûblarıyla nâzil olmuştu. Onlar, O’nun maksat ve he¬ 
defini idrak edebiliyor, O’nu umumî olarak anlayabiliyorlardı. Bu¬ 
nunla beraber aralarında anlayış ve idrak farkları olması tabiî idi. 
Sahabenin topladığı bilgi malzemesi ve âdetlere vukufları bakımından 
anlayışları başka başka olabilirdi. Bunlar daha ziyade, İlmî derecele¬ 
rindeki farklılık ve aklî mevhibelerinden ileri gelmekte idi. İlmî ba¬ 
kımdan aralarında büyük farklılıklar olduğu gibi, fazilet bakımından 
da müsâvî değillerdi. Bazısı bazısından daha cesur, bazısı daha kerîm, 
bazısı ise daha âlimdi. Bu şekilde farklı akliyata sahip olan sahabenin, 
kendi dil ve üslûbları ile nâzil olmuş olan Kur’ân’ı anlayışları aynı 
olamazdı. Kısacası, bütün sahabenin Kur’ân’ı, icmâlen ve tafsilen aynı 
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derecede anlamaları mümkün olamazdı. Bu hususta İbn Haldûn (Ö. 
803/1406) Mukaddimesinde mübalağalı bir iddiayı ileri sürmektedir. 

Kur’ân Arap dili ve Arap dilinin belâgatı ile nazil olmuştur. O çağlar¬ 
da Arapların herbiri, Kur’ân’ı ve onun bütün ayrı ayrı kelime ve ter¬ 
kiplerini anlıyordu. Kur’ân Allah’m birliğini, vâkıa ve hadiselere uy¬ 
gun olarak ve farz olan dinî vazifeleri anlatarak cümle cümle, âyet â- 
yet iniyordu” 4 . Bu sözleriyle İbn Haldûn, sahabenin hepsinin Kur’ân 
anlayışlarının müsavi olduğunu söylemek istiyordu. 

Bu mübalağalı iddiayı Ahmed Emin haklı olarak reddetmektedir. 
“Kur’ân Arap dili üslûbu ile nâzil olmuş, onda başka dillerden alınıp a- 
raplaştınlmış ve Arap dili kanun ve üslûbuna uydurulmuş kelimelerle, 
yine onda hakikat, mecaz, kinaye gibi araplann tabiaten kullandıkları 
sanatlar vardır. Bunun böyle olması da tabiidir. O, muhataplarım İs¬ 
lâm’a davet için gelmiştir. Elbette muhataplarının onu anlamaları lâ¬ 
zımdır. Zirâ Allah Teâla “kendilerine apaçık anlatabilsin diye, her 
peygamberi, kendi milletinin diliyle gönderdik” 5 , buyurmaktadır. “Bu¬ 
nunla beraber, bütün sahabenin Kur’ân’ icmâlen ve tafsilen aynı de¬ 
recede anlamalarına imkân olamaz” 6 Bu konuda Ahmed Emin’in sözüne, 
vakıalara uygun olması bakımından hak vermemek mümkün değildir. 
Zaten ibn Kuteybe (Ö. 276/889), ibn Haldûn’dan tam beş asır evvel “A- 
raplar, Kur’ân’m garib ve müteşâbilıatı hususundaki bilgilerde müsavi 
değillerdi. Bu konularda bazısı bazısına üstün durumda idi” 7 de mekle, 
ibn Haldûn’un görüşüne muhalif bir görüşü ileri sürmüştü. 

Mesrûk, “Hz. Peygamber’in ashabı ile oturdum. Onları selin artığı 
su birikintisi gibi buldum. Onların bazısı bir, bazısı iki, bazısı on, ba¬ 
zısı yüz adamı sulardı. Bazışma da bütün arzın ahalisi gelse, hepsini 
doyururdu. İşte ben Abdullah b. Mes’udu böyle ilim birikintilerinden 
biri olarak buldum” 8 demekle sahabe arasında ilim sahiplerinin müte- 
fâvit olduğunu işaret etmektedir. 

Şüphesiz Kurân-ı Kerîm, Arap lisânı üslûbu ile nâzil oluyordu. Bu 
Kur’ân’ı sahabe duyar duymaz gerek müfredât ve gerekse terkipler 
bakımından anlıyordu demek hakikate mugayirdir. Çünkü bu, herhangi 
bir dille yazılmış bir kitabın mutlaka o dili bilenler tarafından anla¬ 
şılması lüzumunu ortaya koymak gibidir. Zira bir eseri anlamak için, o 
eserin dilini bilmek kâfi gelmez. Aynı zamanda aklen ve kültür bakı¬ 
mından o kitabın seviyesine yükselmek lâzım gelir. Biliyoruz ki, ts- 

4 tbn Haldûn, Mukaddime , Türkçe tercemesi, İstanbul 1954, II. 503. 

5 İbrahim 4. 

6 Ahmed Emin, Fecru'i-lrlâm, Mısır 1374, s. 195. 

7 tbn Kuteybe, Kitabu’l-Mesâil ve’l-Cevâbat (Ecvibe), Kahire 1349, s. 8. 

8 İbn Sa’d, et-Tabakâtu’l-Kubrâ, Beyrut 1376/1957, II. 342-343. 


lâmiyet’in zuhûru esnasında, Arap kültür seviyesi umumi olarak yük¬ 
sek bir durumda değildi. Kur’an’m ahkâm âyetleri, Arap lisanı bilgi¬ 
sine sâhip olan kimseler tarafından anlaşılacak şekilde açıktır. Ha¬ 
diselerle hükümler arasındaki münsebete vâkıf olan sahabe, şüphesiz 
Kur’ân’ı sonradan gelenlere nisbetle daha iyi anlayacaktır. Ama bu 
anlayış, hepsinde aynı olamazdı. Arap diline ve onun edebiyatına vâkıf 
olma itibariyle birbirlerine karşı olan farklılıkları böyle bir durumu 
icâb ettirdiği gibi, Hz. Peygamber’in daima yanında bulunanlar, diğer¬ 
lerine nisbetle bilgi yönünden başkalarına üstün gelmeleri icab eder¬ 
di. Bunu vâkıalar isbât etmektedir. Sahabenin ileri gelenlerinden biri 
olan Hz. Ömer’in manasını anlamayarak sormuş olduğu kelimeler var¬ 
dır. Mesela, Abese Sûresi'ni okurken ( Lljî^Uj) âyetine gelince, “Fâ- 
kihe nin ne olduğunu biliyoruz, fakat Ebben nedir?” diye sormuştur 9 . 
Tefsir ilminde büyük bir şöhrete ulaşmış olan ibn Abbas bile, Kur ’- 
ân’dan bazı kelimeleri bilmediğini itiraf etmektedir 1 0 , işte sahabenin 
ilmî derecelerinde ve aklî mevhibelerindeki farklılıklar devam eder¬ 
ken ve önümüzde onlara ait misaller dururken, ibn Haldûn’un, o zaman 
Kur’ân’ın muhatapları, O'nun kelime ve terkiblerini anlıyorlardı de¬ 
mesi hâdiselere mutabık değildir. Eğer ibn Haldûn’un dediği gibi ol¬ 
saydı, ilk devirde basit dahi olsa, Kur’ân’ı anlayışta bazı münakaşa ve 
ihtilafların olmaması icâb ederdi. 

Sahabe devrinde Kur’ân, müslümanlar için ilk merci olmuştu. O'nu 
namazlarında okuyorlar, seyahatlerinde ve gazvelerinde tekrar¬ 
lıyorlar, sohbetlerinde ve gece ibadetlerinde tertil ediyor ve 
üzerinde duruyorlardı. Onlar Hz. Peygamber’den imanlarını kuvvet¬ 
lendirecek feyzi almış olan ve Allah’ın ve Resulünün emrine derhal 
boyun eğen kimselerdi. Meselâ, Enes b. Mâlik’ten rivayet edilen bir 
haberde şöyle denilmektedir. “Bizde fadih denilen içkiden başka bir 
şey yoktu. İçkinin haram kılındığı gün, ben Ebû Talha ile fulan ve fu¬ 
ları sahabeye fadih dağıtıyordum. O sırada hemen birisi geldi ve ha¬ 
beriniz yok mu? dedi. Meclİsde bulunanlar: Ne haberi? diye sordular. 
O da: İçki haram kılındı dedi. İçki içenler bana, ey Enes, şu içki tes¬ 
tilerini dök, diye emrettiler. Ben de emirlerini yerine getirdim. Enes 
der ki, bu adamm sözü üzerine meclis de bulunanlar, şarabın nasıl ve 
ne zaman haram kılındığım araştırmaya lüzûm görmediler ve o adamm 
haberinden sonra hiç şarap içmediler” 11 . Sahabe Kur’ân’ı okumak ve o- 
nun muhteviyatını öğrenmekte hırslı idi. Abdullah b. Ömer (Ö. 73/ 


9 Tefsiru’t Taberi, XXX. 59; Tefsiru İbn Kesir , I. 5. 

10 Tefsiru Abdirmzzâk (Yazma) v. İla ve 53a; te'vilu Müşkili’l-Kur'ân s. 73; el-Burhân, II. 175; el- 
Itkân, I. 142. 

11 Sahihu’l-Buhari, VI. 67. 
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j592) Bakara Sûresi ni öğrenmek için, bu sûre üzerinde sekiz sene dur¬ 
duğunu söylemektedir 12 Ebu Abbdirrahmân es-Sülemî, Osman Ibn 
Mes’ud ve diğerleri, “Hz. Peygamberden on âyeti ılım ve amel bakı¬ 
mından öğrenirler ve bu on âyeti öğrenmeden diğerlerine geçmezler¬ 
di”^ demektedir. Bu ve bunun gibi daha pek çok misalden anlaşıldığı¬ 
na eöre Sahabe, Allah ve Onun elçisinin emirlerine ve nehıylerıne ri¬ 
ayet etmek için ellerinden gelen gayreti en iyi şekilde gosterıyor- 

Hz. Peygamber’in vefatından sonra, Kur’ân’ın tefsirinin yapılıp ya 
pılamayacağı meselesi ortaya çıkmıştı. Tefsir lafzının ifade ettiği ma¬ 
nâda “Allah adına söz söylemek” gibi bir mânâ mündemiç olunca ve bu 
konudaki hadisleri de göz önüne alarak bir kısım sahabe bu işten ıçtı- 
nab etmişlerdi. Sahabeden bazılarının bu Şekildeki davranışları Kur - 
ân’ı tefsir etme işinden men edilmeleri değil bilakis ayeti, Allah m 
muradına uygun bir tarzda tefsir yapamadıkları, doğruyu bulamadıkları 
zaman, yüklenecekleri mesuliyetlerden çekinmelerındendır ? 

Bu bakımdan sahabe, İslâm’ın daha iyi anlaşılabilmesi ve İslam ı ya¬ 
bancılara daha iyi anlatabilmeleri için, Kur’an’dan yaptıkları tefsirler¬ 
de, kendilerinden sonra gelenlere büyük hizmetler yapmışlar ve ken¬ 
dilerinden sonra gelenlere örnek olmuşlardı. Yaptıkları gerçekçi e 
sirlerle, inananların bâtıl yollara sürüklenmelerine manı olmuşlardı. 
Şimdi onlara âit bazı tefsir örneklerini görelim. 

3- Sahabe Tefsirinden Örnekler .... 

Sahabe dediğimiz muhterem zevât, Kur’ân’ın bir ayetinin tefsirini 
Allah’ın Kitabında bulamamışlar ve Hz. Peygamber’den de bu konuda 
birşey almak mümkün olmamışsa, bu takdirde ıçtıhad ve re y ile amele 
Yöneliyorlardı. Bu hareketleriyle onlar, tefsir ilmine yardımcı oluyor¬ 
lardı Çünkü onlar Araptı ve dillerinin mânâlarını ve onun sırlarını bi¬ 
liyorlardı. Onlar Hz. Peygamberle birlikte, vahyin inişinin lezzetim 
takmışlardı. Nüzûl sebeplerine vâkıf oldular, Kur’an’ın muhtevasının 
neyi ihata ettiğini idrak ettiler. Şimdi biz, sahabenin binler onbınle 
varan tefsir örneklerinden bazılarını ve bilhassa orijinallik arzeden- 
lerini okuyucularımızın, gözleri önüne sermek istiyoruz. Bu örnekler 
genellikle “ el-Kütübü’s-Sitte ” dediğimiz altı sağlam hadis mecmuasın¬ 
dan seçilecektir. 

ÖRNEK 1: 

<> öi ^ J. I.ûi ^ 


12 Tenviru'l-Havâlik, I. 209; Mukaddime fi Usûli’t-Tefsir, s. 5. 
Mukaddime fi Usûli’t-Tefsir, s. 5- 
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jjl .u-,,., i ıj±£l\ sîJJj jjjSJI j-® ûjI Jü 

15 . I n<..uı çjJ tj U . tUj l â . la>u£»J 

^ ^1 çili <> «dil liSaa. aJjJI öi 

24.Jli jfcLsda «Ljİ l^î <il l .n jifc 4İİI 

Müslümanlara oruç farz kılınmadan evvel, Hz. Peygamber’in Aşûra 
günü ve her ayın üç gününde (13, 14, 15.nci günleri, eyyâmı bıyz) oruç 
tuttuğu gelen rivayetlerden anlaşılmaktadır 17 . Şüphesiz Hz. Peygam¬ 
ber’in bu ibadeti her ne kadar müslümanlara farz kılınmamışsa da 
vahye müstenid bir ibadettir. Ancak; 18 (....fÇ-ll ^ ^ ** ) 

Ayetinin nâzil olmasından sonra, müslümanlara Ramazan orucu farz kı¬ 
lınmış ve bunu takip eden âyette de kimlerin oruç tutabileceği be¬ 
lirtilmiştir. Bu hususta, âyette hasta olanların ve yolculuğa çıkanların, 
iyileştikten ve yolculuğun bitiminden sonra üzerine farz olan orucu 
tutmaları lâzım geldiği kat’i olarak belirtilmekle beraber, bunu takip 
eden âyette; î-pi «CjâJoj <jj.il I ) geçen () keli 

mesi bazı sahabe tarafından tam olarak anlaşılamamış ve “üzerine oruç 
güç gelen kimseler, fidye vermek suretiyle orucu terketmişlerdir 1 ?. 
Bunun üzerine 20 (^ - ) “Sizden bu ayı idrak 

eden, onda oruç tutsun” âyeti ve bunu takip eden âyetler nâzil olmuş, 
Ramazan orucu hakkındaki hükümler tamamlanmıştır. Acaba son olarak 
zikrettiğimiz âyet nâsih midir?.. Nasih olarak kabul edenlerin mensuh 
olarak ortaya koydukları ( ayeti 
hakikaten mensûh mudur? 

Biz, ekseri ulemâ 21 tarafından mensûh olduğu söylene âyet üze¬ 
rindeki incelememizi derinleştirmeye çalışırken, dola>..ıyla saha¬ 
benin tefsir hususunda anlayışını ve takip ettikleri yolu da anlamış o- 

1 4 Bakara 184. 

15 Sahihu'l-Buhârî, VI. 30; Sunenu'n-Nesâî, İV. 190-191. 

16 Sahihu'l-Buhârî, VI. 30. 

17 Tefsiru ’t-Taberi, III. 419. 

18 Bakara 183. 

1 ^ Sahihuî-Buhârî, III. 45. 

20 Bakara 185. 

21 Tefsiru’t-Taberi, III. 434; Fethuî-Bârî, VIII. 125; Umdetu’l-Kârî, VIII. 483. 
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lacağız. Ayette zikri geçen () kelimesinin Ibn Abbas ve İbn Ö- 
mer tarafından değişik manalarda anlaşılması, âyetin mensûh veya 
gayrı mensûh olduğu neticesini doğurmuştur. “ îtâka ” kelimesi lugatta, 
gücü yetmek, dayanmak manasına gelirse de 22 , esasında güç tükenmek, 
zor dayanmak gibi bir manaya gelmektedir 23 . Hatta, takatin, vusu’ ve 
istita’a 24 , manalarına müradif olduğu söylenirse de, aslında aralarında 
fark vardır. Çünkü vusu’ bir şeye kolaylıkla kadir olmaktır. Takatte 
ise şiddet ve meşakkatle kâdir olma manası vardır. Kur’an-ı Kerîm’de, 
güç yetme manasına umiyetle istita’a lafzı kullanıldığı halde bu âyette 
() buyurulmayıp () şeklide kullanılması bu kelimenin 
“Tatvîk” manasında olduğunun bir delilidir 25 . 

îbn Abbas, yukarıda zikri geçen kelimeyi, oruç tutmaya muktedir 
olamayan kimseler, yani daha sonraki âyette zikredilen hasta ve yol¬ 
culardan başka kimselere atfetmiş, aynı zamanda bu manayı verirken, 
oruç tutmaları mümkün olan, fakat biraz güçlük çekecek kimseleri 
kastedmiş değildir. Yani burada, tamamiyle ihtiyarlamış ve ileride ka¬ 
za ile tutamadığı orucu iade etmesine imkân bulunmayan kimseleri de 
nazarı itibare almıştır. Bu duruma göre bazılarınca mensûh olduğu zik¬ 
redilen bu âyetin şeriatte hükmü tatbik ediİiyorsa, yani oruç tutmaya 
muktedir olamayan, bilahare kaza etmesine de imkân bulunmayan, çok 
yaşlı pir-i fâniler ve iyileşmesi mümkün olmayan bir hastalığa yaka¬ 
lanan kimseler tarafından eğer fidye ödeniyorsa, âyetin mensûh ol¬ 
duğunu ileri sürmek lüzûmsûz görülür. Buna mukabil, âyetin mensûh 
olduğunu söyleyen İbn Ömer ve Seleme İbnu’l-Ekvâ 26 ya gelince, yu¬ 
karıda zikri geçen () lafzını, istita’a manasında alarak, gücü ye¬ 
tenler oruç tutamadıkları takdirde fidye versinler demek olur ki, böy¬ 
le bir görüş muhayyerlik ifade etmektedir. Bu manaya da hak ver¬ 
memek mümkün değildir. Nitekim, orucun farz kılınması üzerine, bir 
çok sahabe de bu manayı anlamak suretiyle, orucu terkedip, fidye ö- 
deme yolunu tercih etmişlerdi. Âyetten anlaşılan mana eğer istita'a ise, 
bu takdirde şüphe yok ki, biraz güçlük hissedenler fidye vermeyi bu 
güçlüğe tercih etmişlerdir. Halbuki orucun gayesi, fakir zengin ayırt 
etmeksizin, bütün müslümanları bu gibi güçlüklere alıştırmak ve on¬ 
ların nefislerini terbiye etmektir. Bu yönden ) 

22 Usaânu’l-Arab, X. 232. 

23 Aynı eser, X. 233. 

24 Aynı yer. 

25 Kur'ân’da bu kelimenin geçtiği yerlere bkz. Bakara 184, 249, 286, Âl-i tmrân 180. 

26 Sunenu ’n-Nesât, IV. 190-191. 
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âyetinin, yukarıdaki âyetin bu manadaki anlamını neshettiğini kabul 
etmek icâb eder. 

Görülüyor ki, gerek İbn-i Abbas ve gerekse îbn-i Ömer, farz olan 
Ramazan orucunu tutamayacak kimseler hususundaki anlayışı izâh ba¬ 
kımından ihtilaf etmişlerdir. İbn-i Abbas, bu âyeti ihtiyarlamış erkek 
ve kadına tahsis yoluyla hamlederken, îbn-i Ömer de bu âyetteki anla¬ 
yışın istismar edildiğini görerek ve âyetin tarihi yönden durumunu 
göz önünde bulundurarak, neshedilmiş olduğunu ileri sürmüştür. Yani 
burada bir hakikatin beyânı tahsis ve tarihî bir yolla aihlatılmaktadır. 
Kısacası iki sahabİ, aynı gayeye ayrı ayrı yollardan ulaşabilmektedir¬ 
ler. 

ÖRNEK 2: 

SjjjA ^jj| JLâj < jSj 2 ? t JjJjİi j j t »r IjjjjLc. (jjl J13 

28 .SjJjtuS JJüdu (Jfij < Sjluİ I 

Buhari sahihinde tâlik olarak verdiği bu haberde (j^-2) kelimesi¬ 
nin iki sahabî tarafından nasıl anlaşıldığına işaret etmektedir. îbn Ab¬ 
bas “Kasvere” kelimesine mecâzî olarak insanların seslerinin neti¬ 
cesinde meydana gelen gürültüye ıtlak etmiştir. Halbuki “Kasvere” 
lugatta zorba, zorba avcı, aslan gibi manalara gelmektedir 29 . Taberi, bu 
kelime hakkında ihtilafları, tefsirinde toplamıştır 30 . Orada îbn-i Ab- 
bas’ın, bu kelime hakkında bir kaç mana verdiğini de görmekteyiz. Bu 
gibi durumlara sahabe arasında sık olarak rastlanır. Örneğimizde, îbn-i 
Abbas'ın vermiş olduğu mana, mecazidir, ve uygundur. Bu haberi, Süf- 
yân b. Uyeyne, tefsirinde, Âmr b. Dinâr ve Atâ vasıtasıyle îbn Abbas’- 
dan zikrettiğini, Buharî şârihleri söylemektedirler 31 . Zaten bu keli¬ 
menin bulunduğu âyetin ön ve arkasından anlaşılıyor ki, “Onlara ne 
oluyor kİ öğütten (Kur’ân’dan), aslandan ürkerek kaçan yabanî mer¬ 
kepler gibi, yüz çeviriyorlar” 32 . Kur’ân’daki, Allah’ın öğüdünü dinle¬ 
memek için kaçan bu budalalar, o şekilde ürkmüşlerdir ki, bu ürkme, 
vahşi merkeplerin aslandan kaçışına benzetilmek istenmiştir. Vahşi 
merkepler, düşmanı olan aslan ve gürültüden dâima kaçtığından, buna 
verilen manalar, gerek mecâzi, gerekse hakiki bakımdan olsun, uy- 

2 ^ Müddesir, 51. 

28 Sunenu ’n-Nesâî, IV. 190-191. 

29 Lisanu’l-Arab, V. 91-92. 

30 Tefsiru ’t-Taberi, XXIX, 168-170. 

31 Bu haberler, için bkz. Fethu’l-Bâri, VIII. 478; Umdetu’l-Kârî, IX, 242; İrşâdu’s-Sâri VII. 385. 

32 Müddessir 49-51. 
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gündür. Burada tbn Abbas’ın “Kasvere” ye hafif veya şiddetli insan sesi 
demesinden maksat, bu seslerin meydana getirmiş olduğu gürültü ve 
şiddeti kastedmesidir. Aynı kelimeyi, Ebû Hureyre hakiki manasında 
alarak, aslan ile izah etmiştir. “Kasvere” kelimesinin aslının Habeşçe 
olduğu da söylenmektedir 33 . Bu örnekte, her iki sahabinin bir kelime 
hakkında biri hakiki, diğeri ise mecazî manayı kullanmak suretiyle, 
âyetin izahını yaptıklarını görmekteyiz. 

ÖRNEK 3: 

I^juLc <jjl jc. jc. (jJİ <jjI jc. plâjj IjjJi». ji 

Lg li j* jij Jli 34 V jjjâll ^Jl ^-*-<*11 <İJf alc. kjljall jl 

35 . jiüiı 

Bu âyette, yer yüzünde yürüyen canlıların, Allah nazarında en kö¬ 
tüsü, sağır ve dilsiz olup, akıl ve idraki olmayanlardır, denilmektedir. 
Buradaki sağır ve dilsizlik, ruhen sağır ve dilsiz olanlara râcidir. Ya¬ 
ni kulağı varken hakkı duymayan, dili olup hakkı söylemeyen, sağır ve 
dilsizler kastedilmektedir. îbn-i Abbas, bu şahısları, Kureyşin bir 
kolu olan Abdu’d-Dâr oğullarından bir gruba tahsis etmektedir. Kısa¬ 
cası, ayette umum ifade eden ve müphem olan bir ibâreyi, tahsis etmek 
suretiyle açıklamış oluyordu. Enfâl sûresi, İslâm’ın ilk harbi olan Be¬ 
dir muharebesini tasvir ettiğinden, Abdu’d-Dâr oğullarının bu muha¬ 
rebede oynadıkları rolün ehemmiyetini bildirmektedir. Bu hususta 
başka rivayetler varsa da, Taberi siyâk itibarı ile İbn-i Abbas’ın sözü¬ 
nü tercih etmektedir 36 
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Ibn-i Abbas “Sana gösterdiğimiz rü’yayı da, Kur an da mel’un olan a- 
ğacı da insanları denemek için vesile yaptık” ayetini dini olarak izah 
etmektedir.Bu ayet, surenin baş tarafında zikretilen 39 (IzLI > UjU) 
rü’yetine işarettir. Çünkü bu rü’yetten dolayı, müşriklerin iman etme¬ 
si bir yana, iman edenlerden bazılarının bu hadise üzerine dinden dön¬ 
meleri (irtidad) gibi büyük bir fitne zuhur etmişti 40 Ayette rü’ya lafzı 
kullanıldığından, bunun uykuda cereyan eden bir rü’ya olduğuna kail 
olanlar olmuşsa da 41 , bu doğru değildir. Çünkü uykuda görülen rü’yada, 
göklere çıkmak, ulaşılmıyacak yerlere gitmek herkes" için vaki ola¬ 
bilir. Böyle rü’ya gören bir kimseye de, bu gibi şeyleri gördüğünden 
dolayı hücum edilemez. Eğer Mi’râç uykuda görülen bir rü’yadân iba¬ 
ret olsaydı, onun fitne ve imtihan olmasının elbette manası kalmazdı. 
Rü’ya, fu’lâ vezninde masdardır 42 . Uyku halinde görülen şeylere isim 
olmuşsa da, aslında görmek demektir. Bu ayette de görmek manasına 
kullanılmıştır. Burada rü’yet mastarı kullanılmayıp da, rü'ya mastarının 
kullanılışında bazı hususiyetler olması gerekir. Bu hadisede rü’yet 
geceleyin vaki olmuştur. Mi’raca ait hadislerde görüldüğü üzere 43 , Hz. 
Peygamber’in gördüğü şeyler meyanında, rü’yada olduğu gibi, misali 
olarak gösterilmiş kısımlar vardır. Meselâ, Cennet ve Cehennem’i a- 
şikar olarak görürken, içinde bütün cennet ehli ve cehennem ehlini de 
görmüştü. Halbuki bunların bir çoğu henüz dünyaya dahi gelmemiş ol¬ 
duklarından, bunların vukuundan önce, misal suretinde görülmüş ol¬ 
dukları anlaşılmaktadır. Bu sebeplerden dolayı Rü’yet mastarı değil 
de, rü’ya mastarı kullanılmıştır. Bu bakımdan, îbn-i Abbas’ın bu ayeti 
gözle görmek manasında olduğunu anlatışı daha uygun düşmektedir. 
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33 Tefsiru’t-Tabert, XXIX. 169. 

34 Enfal, 22 

35 Sahihuİ-Buhâri, VI. 77; Tefsiru’l-Taberi, XI, 212; Te/siru tbn Kesir, II, 297. 

36 Te/siru ’t-Taberî, IX. 212. 

37 İsrâ, 60. 

38 Sahihu’l-Buhâri, VI. 107.108; Sunenu’t-Tirmizî, V. 302. 
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39 tsrâ 1 

40 Te/siru’t-Taberİ, XV. 110, 113- 

41 Aynı eser, XV. 112. 

42 Lisanu’l-Arab, XIV. 297. 

43 Te/siru ’t-Taberî, XV. 1-18. 

44 Şura 23. 
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Bu örnek bize, Ibn-i Abbas ile talebesi olan Said b. Cübeyr arasında 
nasıl bir anlayış farkı bulunduğunu anlatması bakımından ehemmiyet¬ 
lidir. İbn-i Abbas’dan ( ^jâll ^ Sj>LI VI ) ayeti sorulduğunda, Said b. 
Cübeyr, Hz. Peygamber'in ailesinin yakınlığı (Al-i Muhammed Kara¬ 
beti) deyivermiş. Bunun üzerine, Ibn-i Abbas “Acele ettin, Kureyş’ten 
bir batın yoktur ki, Peygamber’e karabeti bulunmasın, bu söz, hiç ol¬ 
mazsa sizinle aramızdaki yakınlığa (karabete) riâyet edin, demektir” 
demiştir. Burada Said b. Cübeyr ile Ibn-i Abbas arasında zuhur eden 

görüş farkı ( ^jill ) kelimesinin lügat manasını anlayıştan ileri gel¬ 
mektedir. ((^^Sll ) kelimesi masdardır. Nesebde yakınlık rahim yakın¬ 
lığı manalarına gelmektedir 46 Kur’ân’da geçen () kelimesi dai¬ 
ma hısımlığı, yani rahim hısımlığını gösteren bir manada kullanılmak¬ 
tadır 47 . Halbuki Ibn Abbas’ın geniş olarak ( ^^ÂİI ) kelimesini , pey¬ 
gamberin akrabalarından dışarı çıkarıp, onu komşularına, hatta bütün 
Kureyş'e teşmil etmesi, lügat bakımından uygun düşmemektedir. Çün¬ 
kü (el-Kurbâ) kelimesinin Kur’ân-ı Kerim’de yakın komşular için kul¬ 
lanıldığı şekil 48 ( ^jîll jLJI ) dır. Bu bakımdan mücerred (el-Kur- 
bâ) lafzı bütün Kureyş’e teşmil edilmesine lügat bakımından imkân gö¬ 
rülmemektedir. Hz. Peygamberin, Âl-i Beytini metheder mahiyetteki 
sahih haberler de nazarı dikkate alınacak olursa, Ibn-i Cübeyr'in anla¬ 
yışı lügavi bakımdan daha doğrudur. Tefsir kitaplarında bu konuda 
zikredilen haberler 49 , ve ekseri müfessirler Ibn-i Abbas’ın vermiş ol¬ 
duğu mânâyı, dinî siyasete daha uygun gördüklerinden, tercih etmiş¬ 
ler, buradaki hitabın, Kureyş'e tahsis edilmiş olduğunu söylemişler¬ 
dir 50 . 

Arap kabileleri biribirlerine akrabalık bağları ile bağlı idiler. Bu¬ 
rada onların akrabalık sevisini gözetmelerinden maksat, biribirleriyle 
didişmekten vazgeçmelerini ve biribirlerini sevmelerini temin et- 


45 Sahihu'l-Buhârî, Vı. 162; Sunenu’t-Tirmizî,V. 377. 

46 Lisânu’l-Arab, 1.665. 

47 Bu kelimenin Kur’ândaki kullanılış şekilleri için bkz. Bakara 83, 176; Mâide 109; Nisâ 7, 35; 
Tevbe 114. 

48 Nisâ 35. 

49 Bu haberler için bkz. Tefsiru’t-Tabert, XXV. 23-26; Te/sim Ibn Kesîr, IV. 111-113; Tefsiru’l - 
Kurtubî, XVI. 21-22. 

50 Tefsiru’l-Kurtubî, XVI. 21. 


mektir. Madem ki nübüvvet ve risalede gelmiş olmamı tanımıyorsunuz 
veya tanımak istemiyorsunuz, hiç olmazsa aramızdaki akrabalık huku¬ 
kuna riayet edin de sözlerimi dinleyin, demek istediği âyetin geli¬ 
şinden ve dinî yönden daha câzip görülmektedir. 

Haşan Basrî ve Katâde (el-Kurbâ) kelimesini yakınlıkta meveddet 
manasına almışlar. Bu kelimeyi güzel amellerle Allah’a yaklaşmak, ya¬ 
ni kurbet manasında kullanmışlardır 51 . Hatta bu âyet fırkalar arasında 
istismar edilerek, Fâtıma ve evlâdına âit meveddet olduğunu söyle¬ 
yenler çıkmışsa da, Ibn-i Kesir, bunun Şi’i bir haber öldüğünü ve isna¬ 
dında bir şiinin bulunduğunu zikrederek, haberin zayıf "olduğunu ileri 
sürmüştür 52 . Hakikaten bu âyet Mekke devrine âittir. Hz. Peygam¬ 
berin kızı Fâtıma’nın Hz. Ali ile evlenişi ise Bedir muharebesinden 
sonra, yani hicretin İkincisi senesinde Medine’dedir. Bu bakımdan â- 
yetin, Fâtıma’ya isnadı, kat’iyyen vâkıaya muvafık değildir. Ve böyle 
bir isnâd da doğru olamaz. 

ÖRNEK 6: 
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Bu örnekte dinî bir müşkilin halledilme yoluna gidildiğini görmek¬ 
teyiz. “İçinizde ona uğramayacak bir kimse yoktur, Allab’m ohıp bit¬ 
miş hükmü budur” âyetinden anlaşılıyor ki, herkes cehenneme uğraya¬ 
caktır. Halbuki Kur’ân-ı Kerîm’de iyi amellerde bulunanların Cennete 
nâil olup, cehennemden uzak olacaklarına dâir haberler pek boldur. 
Bu bakımdan, burada bir müşkil zuhur etmektedir. Bu müşkilin halli 
sahabeyi meşgul etmiştir, âyetin mahiyeti hakkında sahabe ve tabiiler¬ 
den muhtelif rivayetler serdedilmiştir 55 . Bazısı “Vürûd" dan maksat 
“Duhûldür. Bazısı, buradaki dühûl kâfirler içindir, müminler bundan 
hâriçtir, demişler; bazısı Cehennem üzerinden geçiş olarak, bazısı da, 
buradaki vürûd’un mümin ve kâfir için umumi olduğunu söylemişler¬ 
dir. Mü’min için olunca mürûr; kâfir için olunca, vürûd manasındadır, 
diyenler olmuş, bazısı da duhûl’dan maksat mü’mine dünyada hastalık 
sıkıntısı ve ateşten isâbet eden şeydir. Bazısı, bütün insanlar götü- 


51 Umdetu’l-Kârî, IX. 134; Tefsiru’l-Kurtubî, XVI. 22. 

52 Tefsiru Ibn Kesir, IV. 112; İrşâdu’s-Sârî, VII. 317. 

55 Meryem 71. 

54 Sunenu’t-Tirmizî, V. 317. 

55 Bu rivayetler için bakınız: Tafsiru’tTaberi, XVI. 108-114; Tefsiru ibn-Kesîr, III. 132-133; Tefsiru’l 
Kurtubî, XI. 35; Tefsiru ’l-Keşşâf III. 26. 
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rülür. Mü’minler oradan döndürülür, manasında almışlardır. Bütün bu 
sözlerden anlaşılıyor ki, onlar () kelimesinin delâlet ettiği ma¬ 
na üzerinde ihtilaf etmiş oluyorlar, “el-Vird” lugatta su his¬ 

sesi, “Vürûd” suya gitmek, "Mevrûd” varılan su manalarına gelmekte¬ 
dir 56 . Lügat yönünden ona mana vermek isteyenler, vürûdun duhûl ma¬ 
nasına gelemeyeceğini söylemektedirler. Meselâ, Sa’leb bu âyet “On¬ 
lar kâfirlerle birlikte sevkedilirler, kâfirler cehenneme sokulur, 
müslümanlar ise sokulmaz” demekte 57 ve buna delil olarak da "Şüphe 
yok ki, kendileri hakkında, evvelce saâdet va’dine nail olanlar, Ce- 
hennem’den uzaklaştırılırlar. Onlar Cehennem ateşinin cızırtısını bile 
duymaz, gönüllerinin dileği içinde dâim yaşarlar” 58 , âyetini misal ge¬ 
tirmektedir. Fakat “el-Vürûd” kelimesinin “el-Duhûl” manasında oldu¬ 
ğunu söyleyenler, bu haberin, Hz. Peygamber’den rivayet edildiğini 
bile söylemektedirler 59 . Nasıl ki ateş, Hz. İbrahim’i yakmadıysa, mü¬ 
min olanları da yakmayacaktır, diyenlerin delili ise* “Fenalıktan sakı¬ 
nanları kurtaracağız, zâlimleri orada dizleri üstü çökmüş bırakaca- 
ğız” 6o âyetidir. Buradaki örneğimizde îbn-i Mes’ud’un, “el-Vürûd” ke¬ 
limesini “el-Duhûl” manasına almadığını görmekteyiz. Kanaatımızca bu 
.söz hem delil ve hem de İugavî bakımdan daha uygundur. el-Hasen ve 
Katade gibi seçkin tâbiiler bu sözü tercih etmişlerdir. 61 Çünkü Kur’- 
ân’da bir kaç yerde geçen bu kelimenin, duhûl manasına gelmeyip, lü¬ 
gat manasında kullanıldığını görmekteyiz 62 . el-Vürûd kelimesinin, el- 
Duhûl manasında olmadığı icma ile sâbittir 63 . Demek oluyor ki, bu ör¬ 
nekte, dinî bir müşkilin lügat ve dinî bakımdan halledilme yoluna gi¬ 
dildiğini ve lügat manasını anlayıp anlamama bakımından bazı ufak ih¬ 
tilafların zuhûrettiğini müşahede etmekteyiz. 

ÖRNEK 7: 
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56 Lisanu ’l-Arab, III. 456-457. 

57 Aynı eser, III. 456-457. 

58 Enbiya 101-102. 

59 Tefsiru ’l-Kurtu bî, XI. 136. 

60 Meryem 72 

61 Tefsiru'l-Kurtubî, XI. 136; Lisanu’l-Amb, III. 457. 

62 Bu kelimeler için bkz. Hûd 99; Enbiya 98, 99; Kasas, 22; Meryem 87; Yusuf 19. 

63 Lisanu’l-Arab, lll. 457. 

64 Rahman, 29. 


65 £*-“±5 * k* 5 

Buhâri’nin ta’lik olarak naklettiği bu haberde, âyetin hususi bir an¬ 
layışla izâh edildiğini görmekteyiz. Âyette “Allah’ın her gün veya her 
an bir hal ve iş (şe’n) dedir” manasını Ebu'd Derda yaşayışındaki zühd 
ve takva ile izah etmeye çalışıyor.. O, sadeçe günahları mağfiret bu¬ 
yurmak, sıkıntıları açmak ve bazılarını yükseltip, bazılarını olduğu 
yerde bırakmak, onun şânındadır, diye izah etmektedir. Halbuki, bu 
işlerden başka diğer bütün işler, bu âyetin muhtevası İçine girebildi¬ 
ğinden sahabe ve tâbiinden olan kimseler kendi rûhi yaşayışlarını 
yansıtacak şekilde bu âyeti izâh etmeye çalışmışlardır 66 . 
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Bu örnekte, İbn-i Ömer’le kendisine sual soranın fitne kelimesini 
anlayıştaki ihtilaflarını görmekteyiz. îbn-i Ömer’e, sual soranın bir 
hârici olduğu, sorduğu sorudan anlaşılmaktadır. Bu haber, Buhâri'de 
68 ( ...SuiâjSî V ^ ) ayetini tefsir ederken biraz değişik ola¬ 

rak geçmektedir 69 . 

Biliyoruz ki İbn-i Ömer, Cemel, Sıffîn, Harre gibi, müslümanlar ara¬ 
sında cereyan eden kanlı hâdiselere, Ali ve Îbnu’z-Zübeyr'i takdir et¬ 
tiği halde, iştirak etmemişti. İşte hârici genci bu muharebelere iştirak 
etmemesinin sebebini sormaktadır. İbn-i Ömer de, istinad etmiş oldu¬ 
ğu yukarıda geçen âyetteki fitne kelimesi ile muradın, müslümanların 
kendi aralarındaki ihtilaf değil, küfür ve şirk olduğunu söyleyerek, 
biz şirke karşı harp ve kıtâli, müslümanların en az zamanında yaptık 
ve~ğaTebe^aldık demektedir. Bu örnekten anlaşılıyor ki, hâricî genci, 
âyetteki fitneyi müslümanlar arasındaki ihtilaf mânâsında almaktadır. 
İbn-i Ömer ise, fitne kelimesine şirk mânâsı vermekted ir. îbn-i Ab- 
bas, Katade, Mücâhid, Süddî, Rebi gibi zevât, İbn Ömer’i destekü- 


65 Sabihu’l-Bubân , VI. 181. 

66 Haberler için bkz. Tefsiru’t-Taberî, XXVII. 134-135; Tef: İbn Kesir W. 273- 

67 Sabibu ’l-Buhâri, VI. 79. 

68 Bakara 193, Enfal 39- 

69 Bu haberler için bkz. Sabibu ’l-Buhâri, VI. 32-33, 78-79- 
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yerek, bu kelimeyi şirk mânâsında almışlardır 70 . Hakikatte fitne keli¬ 
mesi lugatta, ibtila, imtihan, ihtibar gibi mânâlara geliyorsa da 71 , bun¬ 
lardan başka, fücur, ihtilaf, şirk, küfrü yaymak ve irtidât, umumî asâyi- 
şi ihlâl, vatandan ihrâç gibi mânâları da ihtiva eder. Burada İbn-i Ö- 
mer’in fitne kelimesine şirk mânâsı vermesi, İslâm cemiyeti nokta- i 
nazarından uygundur . Bu mânâ biraz da dinî siyasete daha muvafıktır. 

Sahabenin tefsir örneklerini daha fazla artırmak mümkündür. Fakat 
verdiğimiz örneklerle iktifa ve bunlardan da istifade ederek sahabe¬ 
nin tefsirdeki metoduna umumi olarak bir göz atalım. 

4- Sahabenin Tefsirdeki Metodu 

Sahabe, Kurân âyetlerinin izahını ya Hz. Peygamber’den işitmek 
suretiyle veyahutta içtihadlarıyla yapmışlardır. Çok kere bu âyetlerin 
manasını, sebeb-i nüzullerini anlatmak suretiyle açıklamış oluyorladı. 
Sahabe tefsiri denilince, kendi içtihadları ile yapmış oldukları tefsir- 
ler anlaşılacaktır. Yukarıda verdiğimiz örneklerde, genel olarak saha¬ 
benin, ya dil veya dini olarak tefsir yaptıkları görülmektedir. Onlar, 
bazen âyetteki dinî bir müşkili halletmek için, bazısı tahsis yolunu, 
bazısı da tarihî bir yolu takip etmiş, dinî bir hükmü remz yolu ile izah 
etmişlerdir. Bazen doğrudan doğruya tarihî bir yolla izâh yapılıyor 
veya dinî bir husus doğrudan doğruya açıklanmış oluyordu. Bazen bu 
dinî izâh tarzları hususî bir anlayış ifade ederken, insanların psiko¬ 
lojik durumları da nazarı dikkate alınıyordu. Bazen sahabe izâh etmiş 
olduğu hususu beyân ederken, bizzat o hali yaşıyarak tatbik ediyordu. 
Bazen de, sahabenin yanında, talebesinin cevap vermesi, saygısızlık 
gibi görünürse de, aslında böyle bir şey bahis konusu değildir. Zıfa 
Hz. Peygamber’in huzurunda, sahabenin ona olan saygısından dolayı ve 
vahiy sahibi olan peygamberi dinlemek için konuşmamaları ile, saha¬ 
benin huzurunda tâbiilerin de konuşmamaları gerektiği neticesini çı¬ 
karmak doğru'değildir. Mücâhid bir haberinde şöyle demektedir: “İbn 
-i Abbas, Sa’id b. Cübeyr'e, "konuş" dedi, Said b. Cübeyr ona, "Senin 
huzurunda hm, konuşayım?" deyince, İbn-i Abbas: "Senin konuşman ve 
benim de seni dinlemem Allah’ın nimetinden değil mi? Eğer konuş¬ 
manda isabet edersen bir şey gerekmez, fakat hata yaparsan (hatam 
düzeltir) sana öğretmiş olurum", demiştir” 72 . Bu haberden anlıyoruz 
ki, ibn-i Abbas, huzurunda talebelerinin konuşmasına izin vermektey¬ 
di. Örnekte de verdiğimiz gibi, Sa’id b. Cübeyr bu konuşma izninden 
sonra, hocasının huzumnda, sual sorana cevap vermiş ve hocası da ha¬ 
tasını düzeltmiş oluyordu. 


70 Tefsiru ’t-Taberî, III. 570-571. 

71 Lisanu'l-Arab, XIII. 317. 

72 Tabakâtu İbn Sa'd, VI. 256-257. 


Sahabenin âyetleri dil yönünden izahına gelince, daha evvelce söy¬ 
lediğimiz gibi, o devirdeki şahısların kültür durumu biribirlerine na¬ 
zaran çok değişik olduğundan ve sonra Arap yazısının dummu da göz 
önünde bulundurulacak olursa, âyetteki bir mananın veya bir kelime¬ 
nin anlayışında ekseriya çeşitli görüşler zuhûr edecektir. Bir sahabî 
kelimenin mecâzi manasını kullanırken, diğeri ise hakiki .manasını 
kullanmıştır. Bazen de kelimelerin iştikakında hata etmişlerdir. Kısa¬ 
cası, sahabenin Kur’ân tefsiri hususundaki kabiliyetleri-,biribirilerin- 
den farklı idi. Bu tabiî bir haldir. Onların tefsiri Allah elçisinden -işit¬ 
melerine, âyetlerin sebebi nüzûllerine, şâhit olmalarına ve bir de Al¬ 
lah Teâlanın onlara vermiş olduğu re’y ve içtihad kabiliyetlerine bağlı 
idi. Sahabenin bilhassa, içtihadları İle yaptığı tefsirlerde, bazen aynı 
sahabenin, bir âyet veya bir kelime hakkında çeşitli görüşler ileri 
sürdüğünü görmekteyiz. Yani aynı sahabeden gelen görüşler birbirini 
tutmamaktadır. Bir âyetin dinî veya lugavi bakımdan izahını yapan bir 
sahabî, başka bir rivayette ise, bir evvelki rivayetten başka bir şekil¬ 
de izâh ettiğini müşahede etmekteyiz. Aynı sahabiden, aynı âyet hak¬ 
kında muhtelif rivayetler olunca, çeşitli sahabiden çeşitli rivayetlerin 
olması tabii karşılanabilir. Taberi'nin tefsiri bu gibi misallerle dolu¬ 
dur. Kuvvet ve tercih bakımından hangi haber daha uygunsa, o haber 
kabul edilir. Acaba, böyle bir hal neden ileri gelmektedir? Onlar, Hz. 
Peygamber zamanında olduğu gibi, zaman, mekân ve şahsın durumunu 
t nazar-ı dikkate alarak mı? hareket ediyorlardı. Bunun böyle olduğunu 

düşünebilirsek de, bu gibi haberler genellikle genç olan sahabeden 
zuhur etmektedir. Onlar, Hz. Peygamber’in vefatından sonra uzun 
müddet yaşamışlar, yaşlı sahabe bu âlemden çekildikten sonra, saha¬ 
benin bütün yükü bu genç sahabilerin omuzlarına yüklenmişti. Islâm 
kısa zaman içerisinde çok genişlemiş, bünyesine çeşitli, din, dil, kül¬ 
tür ve örflere sahip insanları katmış, bu sebeble Islâm’ın sosyal ya¬ 
pısında ve görüşlerinde bazı değişiklikler olmuştu. Bu genç sahabiler, 
Islâm’a yeni giren muhtelif din ve kültür sahiplerinin görüşlerinden 
yararlanmışlar ve neticede yeni görüşler ortaya çıkmaya başlamıştı. 
Müctehid olan bu genç sahabiler (mesela Abâdile) eski görüşlerinden 
vazgeçip, yeni görüşler serdetmiş olabilirler. Bu gibi ahvalde, isnadda 
vârid olabilecek hataları da göz önünde bulundurmak gerekir. Bu ko¬ 
nuda, vaz edilen uydurma hadislerin varlığını da unutmamak lazımdır. 
Zaten, Hz. Ömer takip ettiği siyasetle, sahabenin gelişi güzel muhtelif 
şehirlere dağılmalarını istememiş ve onları bir arada bulunmaya teşvik 
etmiştir. Hz. Ömer, böylece ileride zuhur edebilecek ihtilaflara mâni 
olmaya çalışmıştır. Hz. Ömer, Kureyşin ileri gelen muhacirlerin başka 
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beldelere gitmelerine izin vermemiş, ancak bu gitme işi, izinle veya 
muayyen bir müddet için olabilmişti 73 . Hz. Osman devrinde, Hz. Ö- 
mer’in bu husustaki tedbiri kalkmış, Osman'dan fazla müsamaha gören 
sahabe etrafa dağılmış, bir müddet sonra zuhur edecek fitne hareket¬ 
lerinde mühim rol oynamışlardır. 

Sahabenin kültür bakımından farklı olmaları Kür’ân’ın kendine hâs 
bazı özellikleri ihtiva etmesi, Arap dilinin konuşma dili olarak zen¬ 
ginliği, fakat yazı dili olarak nokta ve harekeden mahrum oluşu gibi 
sebeblerle, bir âyetin tefsiri hususunda bazı iftilafların olması bir 
gerçektir. Şunu da söyleyelim ki, daha sonraki devirlerde husûle ge¬ 
lecek ihtilaflara nisbetle, sahabe arasında ihtilaf gayet azdı. îbn Tey- 
miye'nin de dediği gibi bu ihtilaf tefsirden ziyade, hükümlerde idi. Di¬ 
ğer bir deyimle bu ihtilaflar, zıtlık (tezat) ihtilaflarından ziyade, bir 
nevi ihtilafı idi. Bu da genellikle iki kısımda mütalaa edilebilir: a) Bir 
müsemmamn başka başka isimlerde çağrılmasından doğan ihtilaflar. 
Meselâ, kılıç için bir müsemma olduğu halde, onun muhtelif nevileri 
için “es-Seyf”, “el-Muhenned”, “es-Sârim” diye isimler verilmesi gibi. 
Keza, Kur’ân-ı Kerîm’de Allah’ın “el-Esmâu’l-Husnâ”sı ve Hz. Peygam¬ 
berin çeşitli isimleri olması gibi. Yine bu hususa örnek olarak, Fâtiha 
sûresindeki “es-Sırâte’l-Müstakîm” ibaresini verebiliriz. Sırat-ı Mus- 
takîm’den maksat, Kur’ân’a ittiba etmektir, diyenler olduğu gibi, onun 
İslâm olduğunu söyleyenler de olmuştur. Buradaki iki tefsir tarzında 
zâhiren lafızlar ayrı görülmekte ise de, bu iki sözün maksadı ayrı ve 
zıt değil, bilakis aynıdır. Ayrı gibi görülen, ifade ediliş tarzıdır. Çün- / 
kü İslâm demek, Kur’ân’a ittiba demektir. Bu şekilde ortaya çıkan ne- ' 
vi ihtilafları vasıtasıyla elde edilen izâh tarzları, diğerinde bulun¬ 
mayan bir vasfı ortaya çıkarır, b) Tefsiri yapılması istenen bir şeyin, 
lamamı değil de, temsil veya tembih tarikiyle o şeyin bazı nevilerini 
zikretmektir. Yani ihata ve hasr için muhataba temsil tarikiyle ismin 
bazı nevileri zikredilir. Mesela, bir memleketin dilini bilmeyen bir 
yabancı ekmek istese de, ona bir ekmek dilimi gösterilse ve ona iste¬ 
diğin şu mu? denilse... o da müsbet cevap verse, işte bu işâret ekmeğin 
nev’ine işarettir. Yoksa bir ekmek dilimine işaret değildir. Bu konuya 
Kur’ân’dan bir misâl verelim. “Sonra biz o kitabı kullarımızdan seç¬ 
tiklerimize miras bıraktık. İşte onlardan kimi nefslerine zulmedendir, 
onların bazısı mutedildir, onlardan bir kısmı da, Allah’ın izniyle hay¬ 
ratta geçip kazanandır” 74 . Malumdur ki, bu âyette nefsine zulmeden¬ 
ler, vâcib olanları terkedip, haramları helal gibi işleyenlerdir. Muk- 


73 Hasaç İbrahim Haşan, Târihu'l-lslâmi's-Slyâsî ve’d-Dtnî ve’s-SekâJÎ ve’l -İçtimai, Mısır 1948, I. 
272. 

74 Fatır 32. 


tesid ise, orta yolda olanlardır ki, vacibleri işleyip, haramları terke- 
denlerdir. Es-Sabık ise, vaciblerle birlikte, hayırlarda da ileri giden¬ 
lerdir. Bu ayette geçen tabirlerden herbiri taat nevilerinden biri ola¬ 
rak zikredilir. Namaz vakti girince, hemen namaz kılanlara sabık, za¬ 
manında namaz kılana muktesid, namazın vaktini geciktirene (bilhassa 
ikindi namazını akşama doğru geç bırakana) zalim denilir. Sahabeden 
Ebu Sa'id el-Hudrî ise, mü'minlerin amellerine göre bir tasnifini ele 
almıştır. "Hepsinin cennette olduğunu söyleyerek, onların zalim olan¬ 
ları günah irtikab edip, Allah’a karşı gelme suçunu işleyen ve fuhşiyata 
dalanlardır. Muktesid, Kalıbına itaat etmede mübalağa göstermeyen ve 
hizmette orta yolda yürüyenlerdir. Sabikun ise, Rablanna taat ve hiz¬ 
mette devamlı olan ve bu uğurda yarışmaya girişenlerdir." Bazıları da 
bu üç grubun ikisinin cennette, birininde cehennemde olduğunu söy¬ 
lemişlerdir 75 . 

Sahabe arasındaki kültür farklılığı, ayetleri anlayışta içtihad ve gö¬ 
rüş ayrılıklarını meydana getirdiği gibi, onlar arasında nakilden doğan 
ihtilaflarda mühim rol oynamaktaydı. Ayrıca sahabenin kültür ve anla¬ 
yış seviyelerinin farklı oluşu, sahabenin bazısının, Hz. Peygamber'in 
daima yanında bulunması, nüzul sebeplerini bilmeleri, örf ve adetleri 
iyi bilenlerle bilmeyenlerin durumlarındaki farklılıklar, sahabe ara¬ 
sında bazı ufak ihtilaflara sebeb olmuştur. 

Netice olarak, sahabenin tefsirini şu birkaç maddede özetleyebili¬ 
riz: 

a) Sahabe asrında yapılan tefsir tedvin edilmemiştir. 

b) Sahabe, Kur'an'ı tamamen sırâ ile tefsir etmemiştir. 

c) Aralarındaki ihtilaf tezat ihtilafı değil, nev'i ihtilafıdır. 

d) îcmâlî mânâ ile iktifa edilmiştir. 

e) Ahkâm ayetlerinden istinbatlar fazla yapılmamıştır. 

5- Tefsir İlminde Şöhret Kazanan Sahabiler 

Sahabenin tefsirindeki metodunu ve hususiyetlerini kısaca belirt¬ 
tikten sonra, Islâmi ilimlerin her sahasında olduğu gibi, bilhassa tefsir 
ilminde şöhret kazanan şu zevatı ilk başta sayabiliriz: Ali b. Ebi Talib 
(Ö. 40/661), Abdullah b. Mes'ud (Ö. 32/652), Ubeyy b. Ka'b (Ö. 19/ 
640), Abdullah b. Abbas (Ö. 68/687-688), Ebû Musâ el-Eş'ari (Ö. 44/ 
664), Zeyd b. Sabit (Ö. 45/665) ve Abdullah b. ez-Zübeyr (Ö. 73/692). 
Bunlardan başka, Hz. Aişe (Ö. 59/678), Ebu Hureyre (Ö. 57/677), Cabir 
b. Abdillah (Ö. 74/693), Abdullah b. Ömer (Ö. 73/692), Abdullah b. Amr 
b. el-As (Ö. 63/683) Enes b. Malik (Ö. 91/710) gibi zatlardan da, tefsir 
haberleri nakledilmişse de, ilk başta zikrettiğimiz müfessir sahabi- 
lere nisbetle, nakilleri nisbeten az sayılır. Bunlar arasında en fazla 


75 Bu konuda geniş bilgi için bkz. Tejsiru't-Taberi, XX, 133-137. 
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tefsir rivayet edenler dört tanedir. Bunlar da: Abdullah b. Abbas, Ab¬ 
dullah b. Mes'ud, Ali b. Ebi Talib ve Ubeyy b. Ka'b'dır. 

Tefsirde şöhrete ulaşanlardan vereceğimiz bir iki zevatm tefsirde¬ 
ki yerine ait bilgiler, mensub oldukları sahabe grubuna tefsirdeki u- 
sullerini okuyucuya daha açık bir şekilde anlatacağı kanaatindeyiz. 

a) Abdullah b. Mes'ud ve Tefsirdeki Yeri: 

Abdullah b. Mes'ud'u n, künyesi "Ebu Abdirrahman'Üır. Annesine nis- 
betîe "İbn-i Ümmi Abd" de denilir. Hz. Peygamberin daima yakınınd a 
bu lunmuş olma s ı bakımından Kur'an, tefsir, kıraat, hadis ve fıkıh ilim- 
lerinde şöhrete ulaşmış, ilmi yönden"safiibemfTen' önde ğelenlennden 
biri olmuştur. Hicret'in 32/652 senesinde Medine'de vefat etmiştir. Bu 
büyük sahabinin İslam'dan önceki hayatı ve ailesi hakkında fazla bir 
bilgiye sahip değiliz. Çok fakir bir ailenin çocuğu olduğu için İslam'¬ 
dan önceki devrede "Cahiliye devrinde" şöhrete ulaşmamış, fakat onun 
asıl hayatı, müslüman olduktan sonra başlamıştır. Çocukluğunda Ukbe 
b. Ebi Mu'ayt'ın sürülerine çobanlık etmişti. Babası hakkında fazla bir 
şey bilinmemekle beraber, O Benû Zühre Peymân (halif, mevla) lısı 
olarak tanınır. Bundan dolayı kendisine "Sahabi b. Sahabiye" namı da 
verilmektedir. Hz. Hatice ve Hz. Ali'den sonra İslam'ı kabul eden, ü- 
çüncü kişi olduğu söylenirse de bizzat kendisi, İslam'daki yerini al¬ 
tıncı sıraya koymakla şeref duyduğunu söylemektedir. İslam'ın ilk 
günlerinde müslüman olan Abdullah b. Mes'ud, zayıf, nahif bedeni ve 
ilmi ile İslam'a büyük hizmetlerde bulunmuştur. Müslüman olduktan 
sonra, onu daima Hz. Peygamber'in ve İslam'ın hizmetinde göreceğiz. 
Hz. Peygamber tarafından cennetle müjdelenen Abdullah b. Mes'ud, kı¬ 
sa bir boya, zayıf bir bedene, ince bacaklara ve esmer bir tene sahipti. 
Temiz ve güzel elbiseler giymesini seven, güzel kokular sürünen, ka¬ 
ranlık gecede süründüğü koku ile tanınan bir kimse idi. 

Hz. Peygamber zamanında Mekke'de diğer müslümanlarİa birlikte, 
müşriklerin eza ve cefalarına maruz kalmıştı. Onların bu eziyetlerin¬ 
den kurtulmak için, Habeşistan'a göç etmişti. Medine'ye ilk hicret e- 
denler arasında İbn-i Mes'ud da vardır. Kaynaklar, O'nun peygamber 
devrindeki bütün savaşlara katılmış olduğunu bildirmektedir. Bedir 
savaşında, Ebu Cehil'in yaralanmasından sonra, öldürülmesi îbn Mes'¬ 
ud'un eliyle olmuş, Hz. Peygamber, ümmetin Firavunu sayılan Ebu Ce¬ 
hil'in öldürülmesinden dolayı Allah'a hamd-u sena etmiş ve Abdullah'ı 
överek, Ebu Cehlin kılıcını, ona hediye etmişti. Mekke'de, ilk defa 
müşriklerden korkmadan ve onlardan gelecek ezaya ehemmiyet ver¬ 
meden aşikar olarak Kur'an okuyan da Abdullah b. Mes'ud'dur. Gerek 
kendisinin ve gerekse annesinin sık sık Hz. Peygamberin evine girip 
çıkması, yabancılar nazarında, onların Peygamberin ailesindenmiş zan- 
nı uyandırmıştı. Ibn-i Mes'ud kendisini, Hz. Peygamberin hizmetine 
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adamıştı. Sesi güzel olduğu için Kur'an'ı da güzel okurdu. Sahabe ara¬ 
sında ahlak ve yaşantı yönünden en fazla, Hz. Peygamber'e benzeyen 
kimse İbn-i Mes'ud idi. O, Hz. Peygamber'in yaşantısı, kıyafeti ve ah¬ 
lakını taklit etmeye çalışanların en gayretlisi idi. Bilhassa namaz kıl¬ 
maya çok önem verirdi. Bir taraftan Hz. Peygamber'in işleriyle meşgul 
olurken, diğer taraftan, İslam'a yeni girenlere İslam'ı öğretmek va¬ 
zifesini de üzerine almıştı. Uhud muharebesinde, Peygamber'in etra¬ 
fındaki müslümanlar dağıldığında, Hz. Peygamber'in yanında kalan dört 
kişiden biri Abdullah b.Mes'ud idi. 

Hz. Peygamberin vefatından sonra da ilim ve öğretmenlik vazifele¬ 
rine devam etmiştir. Hz. Ebu Bekir devrinde, Ridde hadiselerinde Me¬ 
dine'yi savunmaya elverişle hale koymak lüzumu hissedildiğinde, Ab¬ 
dullah şehrin zayıf noktalarının savunmasına ayrılanlar arasında bu¬ 
lunuyordu. Yermük harbinde de yerini almış ve vazifesini yapmıştır. 

Hz. Ömer'in hilafetinde, Ömer tarafından Küfe şehrinde vazifelen¬ 
dir ilmiştir. Burada, İbn-i Mes'ud'un iki vazife yaptığını görmekteyiz. 
Birincisi, kadılık ve iftâ, İkincisi ise beytu'l-mâl memurluğudur. Hz. 
Ömer'in zamanında, bu vazife ile görevlendirildiğini görmekteyiz. Bu 
yeni vazifesinden evvel o, müslümanlar arasındaki ihtilafları halledi¬ 
yor, fetvalar veriyor ve Kur'an okutuyordu. Kadılık Şureyhe verildik- 
ten'sonra, Abdullah da beytu'l-mâl memurluğuna devam etmiştir. Hz. Ö- 
mer'in şehit edilmesinden sonra, Medine'ye dönmüş, bir müddet orada 
kalmıştı. Hz. Osman'ın onu görevlendirmesi üzerine tekrar Kufe'ye 
eski vazifesine dönmüştü. 

Burada şu noktaya da işaret etmekte fayda mülahaza etmekteyiz. 
Türkçe'ye terceme edilen İslam Ansiklopedisine "İbn-i Mes'ud" madde¬ 
sini yazan A.J. Wensinck, onun hakkında "Medine'li herhangi takva sa¬ 
hibi gibi, Abdullah'ın idare işlerine istidadı yok idi" (V. 772) şeklin¬ 
deki sözü, Abdullah'a karşı açık bir iftiradan başka bir şey değildir. 
Çünkü o, Hz. Ömer devrinde Kufe'ye tayin edildiğinde, Ammar b. Ya- 
sir'de vali olarak tayin edilmişti. Eir meseleden dolayı, ikisi arasında 
çıkan bir münakaşada, Ammar, Abdullah'a kırıcı sözler söylemiş, Ab¬ 
dullah ise bu sözleri sabırla karşılamıştı. Fakat, bu iki zat arasıda ge¬ 
çen münakaşa, Medine'de Hz. Ömer'e kadar ulaşmış ve Ömer derhal 
Ammar 1 ın valiliğine son vererek, yerine Mugire b. Şu'beyi vali tayin 
etmişti. Daha sonraları, Hz. Osman'ın hilafeti zamanında, Kufe'ye tayin 
edilen, Sa'd b. Ebi Vakkas ile Abdullah b.Mes'ud'un başlangıçta araları 
iyi idi. Fakat bir ara .Sa'd, beytu'l-mâldan borç para almıştı. Borcun ö- 
denmesi zamanı gelince, borcu ödeyememişti. Abdullah ise, bu borcun 
ödenmesini istiyordu. Bu sebepten araları açıldı. Haber, Osman'a kadar 
ulaştı. O da Ömer gibi, Abdullah'ı haklı bularak, Sa'dı valilikten uzak¬ 
laştırdı. A.J. Wensinck'in, Abdullah hakkında bir anda idari işlere isti- 
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dadının olmadığını söylemesi görüldüğü gibi vakıalara uygun değildir. 
Eğer onun idari işlere kabiliyeti olmasaydı, Ömer ve Osman gibi iki 
halifenin, O'nu Kufe'de devletin hassas bir vazifesine tayin etmeleri 
ve şu hadiseler karşısında, onu orada tutmaları mümkün olun muydu? 
Her iki halife devrinde, valilerin azledilip, onun vazife başında kal¬ 
ması, görevindeki başarısının bir işaretidir. 

Ebu Zerr el-Gıfari’nin, Osman tarafından Rebeze'ye mecburi gönde¬ 
rilişi, yine Osman tarafından, resmi mushafa muhalif olur endişesi ile 
hususi mushafların yakılmasını emretmesi gibi sebepler, Abdullah ile 
Osman arasında bir kırgınlık hasıl etmiş olabilir. îbn-i Mes'ud, Osman 
tarafından Medine'ye çağrılmış, O da emre, itaat etmişti. Abdullah'ın 
Osman tarafından Medine'ye çağrıldığını duyan Kufe'liler, O'nun Ku- 
fe'den ayrılmaması ve kendisini koruyacaklarını söylemelerine rağ¬ 
men, Abdullah onların bu sözlerine ehemmiyet vermemiş "Ona itaat et¬ 
mem gerekir. Bir çok fitneler zuhur edecek, bu fitnelerin benimle 
başlamasını asla istemem." diyecek basireti göstererek Medine'ye git¬ 
mişti. Halkın sevgi ve muhabbetini kazanabilmek ve amirlerine itaat¬ 
kar olmak gibi hasletler, idari kabiliyetsizlik için sebep sayılabilir 
mi? 

Abdullah b.Mes'ud, Kufe'de sadece idari vazifelerde bulunmamış, 
orada ve Medine'de îslami ilimlerde öğretmenlik yapmıştır. Kûfe'den 
ayrılmadan evvel, tefsir, kıraat, hadis ve fıkıh medreselerinin de te¬ 
mellerini atmış bulunuyordu. Bu büyük sahabi, altmış yaşını geçmiş ol¬ 
duğu bir sırada 32/652 yılında, Hz. Osman'ın hilafeti zamanında, Medi¬ 
ne'de vefat etti. Cenaze namazının Osman veya Ammar tarafından kıldı- 
rıldığına dair rivayetler vardır. Baki' mezarlığına defnedilmiştir. 

Biz onun büyüklüğünü, siyasi hayatından ziyade, İslama hizmetleri 
ve îslami ilimlerdeki öncülüğünde arıyacağız. Mescid-i Nebevinin he¬ 
men yanında yerleşmiş olması, her zaman Hz. Peygamber'in yanına ser¬ 
bestçe girebilmesi, O'nun Peygamber'le her an beraber olmasına vesile 
olmuştu. Bu bakımdan Abdullah, bir çok hususlarda Hz. Peygamber'e 
benzetilirdi. İbn-i Mes'ud, bilgisinin büyük bir kısmını, Hz. Peygam¬ 
berden almıştı. Kendisi, Hz. Peygamber'in ağzından 70 den fazla süre 
ezberlediğini defalarca tekrarlamıştı. 

Kur'an'ı Kerim'in vahyi, tertibi, kıraati ve tefsiri gibi konular bahis 
konusu edilince, İbn-i Abbas'dan sonra hemen akla gelen isim Abdullah 
b. Mes'ud'dur. Hz. Peygamberin yanında gece gündüz ayrılmayan ve o- 
nun hizmetinde bulunan İbn-i Mes'ud Kur'an ilimlerine büyük hizmette 
bulunmuştur. Şüphesiz o, Allah'ın kitabının en büyük müfessirlerinden 
biridir. Adeta kendini bu yola adamıştır. Kendisinden şöyle rivayet 
edilir: "Sûrelerin ve ayetlerin nerede nazil olduğunu en İyi bildiğini 
söyledikten sonra, eğer Allah'ın kitabını benden iyi bilen birinin bu¬ 


lunduğu yeri bilseydim, devemi derhal hazırlayıp biner, muhakkak o- 
raya giderdim." 

îbn-i Mes'ud, Irak tefsir medresesinin temelini atan kişidir. Bu 
medrese fıkıhta olduğu gibi, tefsirde de re'ye ehemmiyet vermiş ve bu 
medreseden daha sonraki nesillere, bu ilimleri nakleden pek çok kim¬ 
seler yetişmiştir. Ibn-i Mes'ud'un ilmi, Hz. Peygamer'e olan ittisal ile 
başlar. Güzel Kur'an okur, Hz. Peygamber, onun Kur'an okuyuşunu 
zevkle dinlerdi. Sahabe arasında, Kur'an hafızlarının emönde gelenle- 
rindendi. Kendisinin topladığı ve adına izafe edilen bir; mushafı vardı. 
İbn-i Mes'ud, Kur'an'ın siyah noktalarla işaretlenmesini istemezdi. O'- 
na göre, bu şekildeki noktalamalar, Kur'an'ın yazılışına boş olmayan 
bir görünüm katmaktaydı. Yine o, her on ayette bir işaret koyma anla¬ 
mına gelen ta'şir'den de hoşlanmazdı. Ibn-i Mes'ud'un kendisine ait o- 
lan nüshasında, tefsir kabilinden olan bazı ilaveler görülmektedir. Bu 
ilavelerin kendinden sonraki fikir hayatına epeyce tesiri olacaktır. 
Mesela, yemin kefaretinden bahseden, Maide Sûresi'nin 89- 
( r U 4 ÎÛÛ f (J . .. ) "... fakat kim bunları bulamazsa üç gün 

oruç (tu tması lazımdır)" ayetinin sonuna ( c»Uj tu*) lafzını ziyade 
olarak ilave etmiştir. Bu ilaveye dayanarak, yemin keffareti için oruç 
tutmak isteyen kimse, biri biri ardınca inkitasız üç gün oruç tutması 
lazım gelir. (Hanefi mezhebine göre). Ibn-i Mes'udun mushafında bulu¬ 
nan ziyadelikler ve değişik kıraat şekilleri, bilinmesi güç olan keli¬ 
meleri izah yönünden de faydalı olmuştur. Isra Sûresi'nin 93. ayetin¬ 
deki kelimesi şeklinde okunması "Zuhruf 

kelimesinin lügat yönünden açıklanmasına sebep olmuştur. 

Biliyoruz ki, ekseri sahabe nazil olan ayetleri ezberler ve bunların 
amelî tatbikatını öğrenmedikçe, diğerlerine geçmezlerdi. Mesrûk, ho¬ 
cası hakkında "Abdullah bize evvela bir sûreyi okur, sonra da bu sû¬ 
reyi bütün gün tefsir ederdi." demektedir. O halde Ibn-i Mes'ud, etra¬ 
fında bulunan talebesine ayetlerle ilgili fıkhı hükümlerden, sebebi 
nüzulden, nasih ve mensuhdan bahsetmekte idi. Hatta o (^VI^LlU) 
lafzını söyleyemiyen bir yabancıya (^UJIjiUo) şeklinde okumasını 


söylemişti. 

İbn-i Mes'ud, müteşabih ayetler hakkında te'vil yolunu kabul eden 
sahabedendir. Onun Kur'an tefsirindeki en mühim kay nağı bizza t yine 
Kur'an^ Kerim'in " kendisi o lmuştur. Kur'an'dan sonraki kaynağı, Hz . 
“Peygamber'in sünneti ^jcaEırT lu lE~yoluh~Hîiında, kendi şahsi gö¬ 
rüşlerini ileri sürmüş, içtihadı ile hareket etmiştir. 

Sahabeden bazıları ve İbn-i Mes'ud'un Hz. Peygamber'den duyduk¬ 
ları tefsir mahiyetindeki izahlar kendi hususi nüshalarında da tesbit 
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ettiklerini zikretmiştik. Bu gibi ilaveler, Hz. Peygamber'den duyulan 
tefsir mahiyetindeki ifadeler olduğunu ve bu ifadelerin ayetin mana¬ 
sını anlaşılmasını kolaylaştırmasına rağmen, Ignaz Goldziher, bu ziya- 
delikler hakkında "Bu ziyadeliklerden hakikaten ne kastedilmiş ol¬ 
duğu pek açık değildir. Acaba bu ziyadeleri yapanlar hakikaten bir 
nassın tashihini mi, murad etmişler? Yoksa bu nassı asla değiştirmiyen, 
izah edici bazı talikatı mı izafe etmek istemişlerdir?" gibi sualler so¬ 
rarak, okuyucuları şüpheye düşürmek istemektedir. Goldziher'in bu 
şekilde müphem ve şüphelendirici bir ifade kullanması doğru değildir. 
Çünkü bu ilaveler, bir nassın ta'dili olmadığı, nassı beyan ve tçfsir ka¬ 
bilinden olduğu, delillerle sabittir. Bu gibi fazlalıklar, mutlak olan bir 
nassın takyidini mümkün kılmakta ve hüküm istinbatında yardımcı ol¬ 
maktadır. Mesela, yemin keffaretinde üç günlük orucun arka arkaya 
tutulması gibi. 

Nedense müsteşrikler (oryantalistler) îbn-i Mes'ud hakkında te¬ 
reddüt ve şüplerini sergilemektedirler. Nitekim Regis Blachere de 
"Intruduction au Coran, p. 56-58" adlı eserinde “Osman'ın emri ile 
Kur’an'ı istinsah ve teksir eden dört şahıs (Zeyd b. Sabit, Abdullah b. 
ez-Zübeyr, Sa'id b. el-As, Abdurrahman b. el-Hâris b. Hİşam) tan, Zeyd 
b. Sabit'in Medine'li diğer üçünün Mekke'li aristokrat olduğunu ve 
bunlar Kuran'ın ruhunu anlamaya muktedir değillerdi. Şüphesiz Zeyd 
bunlara boyun eğiyordu.” demektedir. Bu ve bunun gibilerin, Kur'an'da 
ihtilaf zannettikleri yerlere bir mebde aramak mucburiyeti, onları 
böyle bir neticeye sevketmektedir. Halbuki bir heyet tarafından ha- / 
zırlanan ve resmiyet kazanan bu mushaflara, o zaman, gerek Kur'an'ı 
ezbere bilenler ve gerekse yazı ile tesbit edilmiş sahifelere sahip o- 
lanlar tarafından hiç bir itiraz vaki olmamıştır. Fakat buna rağmen, 
Blachere devam ederek "Ubeyy b. Ka'b, îbn-i Mes'ud, Ebu Musa eİ-Eş'- 
ari, Ali b. Ebi Talib gibi meşhur şahısların, Kur'an metinlerini bile bile 
tahrif eden Osman'ın bu komisyonuna yaptıkları itirazlara şu anda ma¬ 
lik değiliz.” demekle, oküyucularını bir şüphe içine düşürmek istedi¬ 
ği açıkça görülmektedir. Yukarıda adı geçen şahısların sanki itirazla¬ 
rı mevcutmuş ta, onlar ortadan yok edilmiş gibi bir durum hasıl edil¬ 
mek istenmektedir. Halbuki bu zatların ve diğerlerinin, Kur'an için 
yaptığı büyük hizmetten dolayı Hz. Osman'ı tebrik ve tasvib eden söz¬ 
leri pek çoktur. Ancak, Abdullah b. Mes'ud'un, Osman ve Zeyd'e karşı 
muhalif bir tavır takındığını gösteren bazı münferid haberler mevcut¬ 
tur. Bu haberlere sarılan müsteşrikler, Kur'an'ın ve İslam'ın zayıf bir 
noktasını bulmuşçasına, kendi menfaatlerine yarıyacak bir şeyler or¬ 
taya koymak sevdasındadırlar. Bu mesele iyi tahlil edilecek olsa görü¬ 
lecektir ki, îbn-i Mes'ud'un, Osman ve Zeyd'e karşı takındığı bu tavır, 
ilçri gelen sahabe tarafından beğenilmemiş, o da yaptığına pişman ol- 
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muştur. Blachere'in, Osman'ın Kur'an komisyonuna yaptıkları itirazlara 
şu anda malik değiliz, sözünden müslümanların, mevcud olan bu haber¬ 
leri yok etmiş olmaları ihtimalini ileri sürmek istediği anlaşılmakta¬ 
dır. Eğer böyle bir şey olmuş olsaydı, İbn-i Mes'ud’un, Osman ve 
Zeyd'e karşı olan menfi davranışına ait haberler niçin yok edilmemiş¬ 
tir, gibi bir soru sorulabilir. Blachere'in sadece ortaya şüpheler sürüp, 
onları iyi tahlil etmemesi, asla cahilliğinden değil, belki bu durum 
onun için tam bir kötü niyet örneğidir. ^ 

Hz. Ebu Bekir, Kur'an'ın toplanması için Zeyd b. Sâbit'i vazifelen¬ 
dirdiği zaman, îbn-i Mes'ud'dan bir itiraz sesi yükselmemiştir. Keza, 
Hz. Osman'ın mushafı çoğaltmak için teşkil ettiği heyete de bir itirazı 
olmamıştır. Ebu Bekir, Kur'an'ın toplanmasından sonra elde mevcud 
Kur'an nüshalarının imhasını emretmemişti. Halbuki Osman Kur'an'ı ço¬ 
ğaltıp çeşitli beldelere gönderdiğinde, elde mevcud nüshaların yok 
edilmesini istemişti. îşte, îbn-i Mes'ud'un itirazının bu andan itibaren 
başladığını görmekteyiz. Belki o, kendisinin daha önce müslüman ol¬ 
duğunu ileri sürerek, Zeyd'den daha mühim bir yeri olduğunu zanne¬ 
debilirdi. Hatta Zeyd'i kastederek "Ben müslüman olduğumda, o kafir 
bir recülün sulbünde idi." demekle, kendisinin daha Zeyd dünyaya gel¬ 
meden müslüman olduğunu ifade etmek istemişti. Meşhur hadisci ez- 
Zührî, îbn-i Mes'ud'un bu sözünün ileri gelen sahabe tarafından fena 
karşılandığını söylemektedir: 

î. Goldziher (Mezahibu't-Tefsiri'l-lslami, s. 16-17) de, îbn-i Mes'ud 
ve Ubeyy b. Ka'b'ın tesfir sahasında, sahabe arasındaki durumunun yü¬ 
celiğini belirtip ve Peygamber'in de onları methetmesini zikrederek, 
kıraattaki durumlarının, Osman ve Zeyd b. Sabit'ten daha yüksek oldu¬ 
ğunu anlatmak istemektedir. Aynı zamanda onların kıraatlarının daha 
meşhur olduğunu söyleyerek, müslümanları, onların kıraatına ehemmi¬ 
yet vermemekle itham eder. Elbette Goldziher'in üzerinde durduğu bu 
iki şahsın İslam'daki yeri ve değeri müsellemdir. Hz. Peygamber'in bu 
iki şahsı medhetmesi, her ikisinin kıraatinin hüccet olduğuna delalet 
etmez. Çünkü kıraatların geçerli olabilmesi için,çeşitli şartlar vardır. 
Hz. Peygamber sadece bu iki şahsı değil bunlarla beraber diğer saha¬ 
beyi de övmüştü. Goldziher'in ileri sürdüğü şu iddiayı kabul ederek, 
İbn-i Mes'ud ve Ubeyy b. Ka'b isabet ettiler de, bütün Muhacir ve En- 
sar hata ettiler mi diyelim? Böyle bir şey söylemek mümkün değildir. 
Tefsirde otorite olan İbn-i Abbas bile "Benim kıraatim Zeyd'in kıraati¬ 
dir. Ben İbn-i Mes'ud kıraatından on harf aldım" demektedir. 

Ebu Bekir el-Enbari, Kur'an'ı Kerim'i toplama işinde Ebu Bekir, Çi¬ 
mer ve Osman'ın Zeyd'i, İbn-i Mes'ud'a tercih etmelerinin sebebi hak¬ 
kında şöyle söylemektedir. "İbn-i Mes'ud, Zeyd'ten daha efdal, müsKi- 
ma nlığ ı daha evvel ve fazileti daha çoktur. Fakat Zeyd, Kur'an'ı İbn-i 
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Mes'ud'dan daha iyi hıfzetmişti." Ibn-i Mes'ud, Hz. Peygamber'in sağ¬ 
lığında yetmiş kadar sure ezberlemişti. Geri kalanını Peygamber'in 
vefatından sonra öğrenmişti. Halbuki Zeyd, Hz. Peygamber'in sağlığın¬ 
da Kur'an'ı hatmetmiş ve hıfzetmiş ve Peygamber'in vefatından öncede 
tam olarak Kur'an'ı onun ağzından dinlemişti. Abdullah'ın Zeyd için 
söylediği sözler, büyük bir hizmet aşkından ileri geldiği söylenebilir. 
Çünkü o, hayatında her vesile ile Kuran'a hizmet etmek aşkı ile dolu 
idi. Ibn-i Ömer, Hz. Peygamber'den şöyle işittiğini nakletmektedir: 
"Kur'an'ı şu dört kişiden alınız. îbn-i Ummü Abd (İbn Mes'ud), Muaz b. 
Cebel, Ubeyy b. Ka'b, Salim mevla Ebu Huzeyfe" (Sahihu Müslim, IV. 
1913).. Tabidir ki bu söz boşuna söylenmiş değildir. Yetmiş sûreyi 
Peygamberin ağzından yazmış ve toplamış olan bir kimsenin, bir emir¬ 
le, elindeki bu nüshayı imha etme çağrısını alması, onda bir infial ya¬ 
ratacağı veya psikolojik bir değişiklik meydana getireceği tabiidir. 
O'nun, Osman ve Zeyd'e karşı tutumunda, bu halin göz önünde tutul¬ 
ması gerekir. 

Nedense Müsteşrik J.C. Vadet, Ibn-i Mes'ud'u Şii'ler safında görme¬ 
yi ve göstermeyi arzu eder. Bilhassa, Kur'an'ın tefsiri alanında onu bir 
Şii imiş gibi göstermeye çalışmaktadır. Vadet, Kur'an tefsiri kısmında: 

"Özellikle bu sahada, ona gizli temayüller atfetmek mümkündür. îbn-i 
Mes'ud'un ruh halinin, Osman'ın çevresini teşkil eden aristokrat zihni¬ 
yetten çok, Ehl-i Beyt içinde hakim olan ruh haline daha yakın olduğu 
meydandadır" demek suretiyle , onun bazı ayetleri tefsir edişinden mi¬ 
saller vermeye kalkışmıştır. Halbuki, her zaman Hz Peygamber'in ya¬ 
nında bulunabilen bir zatın, diğerlerinden farklı, yönleri olması ge¬ 
rekir. İslam'ın birliğini parçalayacak olan fitneleri önceden haber ver¬ 
mesi ve böyle bir şeyin ilki olmak istememesi dünyanın sonu ve ahiret 
ahvali gibi konuları, insan ve eşyanın sonlarına ait bazı mühim sırları 
vermiş olması elbette yadırganamaz. 

Yine Vadet "Peygamber'e ve onun Ehl-i Beytine sarsılmaz bir şekil¬ 
de bağlı olan îbn-i Mes'ud, kendisini kabilelerine katmış olanlar dahil 
olmak üzere, Mekke aristokratlarının entrikalarına göğüs germek zo¬ 
runda kalmıştı. Daha ziyade, basit ve mütevazi insanların tabii dostu o- 
lan îbn-i Mes'ud'un, deruni, sufi veya Şii bir İslam taraftan olduğunda 
şüphe yoktur. Nitekim bu husus, adına atfedilen metinlerden ve ba¬ 
şından geçen olaylardan kolayca anlaşılmaktadır." demekle, hadiseleri 
de tahrif etmektedir. Ibn-i Mes'ud'un müslüman oluşundan sonra Mek¬ 
ke aristoklarından kastedilen mana müşrikler ise, bu doğrudur. Ama 
cümlenin gelişinden bu mana kastedilmemekte, bilhassa îslami devir 
içerisinde, idare mevkiinde bulunan müslüman Kureyşlilere sanki onu 
hilelerle işinden uzaklaştırdıkları ve o da halk adamı olarak, onlara 
muhalefet ettiği anlaşılmaktadır. Tarihi hadiseler, bu görüşü tamamen 
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yalanlamaktadır. Osman'ın, elindeki Kur'an nüshasını imha etmesini is¬ 
temesi ve Ebu Zerr'e karşı tutumu karşısında Ibn-i Mes'ud, belki Os¬ 
man'a biraz gücenmiş olabilir. Fakat Ibn-i Mes'ud, ölüm döşeğinde i- 
ken, ziyaretine gelerek, vaziyetini ve arzularını soran Osman'a vermiş 
olduğu cevaplar, o zamanın dindarlığını tebarüz ettirdiği gibi, ara¬ 
larında bir kızgınlığın olmadığına da bir işarettir. Hatta cenaze na¬ 
mazını Osman'ın kıldırdığı rivayet edilir. Ibn-i Mes'ud ölürken, mal¬ 
larının ve ailesinin idaresini, Mekke aristoklarından olan ez-Zübeyr 
b. el-Avvam’a tevdi etmiş olması, Vadet'in görüşünün ne kadar yanıltıcı 
olduğuna bir delildir. 

Şüphe yok ki, Abdullah b Mes'ud, rivayet ettiği hadislerde Kur'an'a 
olan vukufu ile şöhret kazanmıştır. Kufe'de iken, Ibn-i Mes'ud'un mus- 
hafı, bir çok kimseler tarafından istinsah edilerek, resmi mushaf ile 
birlikte ellerde dolaşmakta idi. Hilafet meselesinden Osman'a kızgın 
olan Şia, onun muhtelif beldelere gönderdiği Kur'an nüshalarına değil 
de bir başkasına meyletme arzusunu duyabilirler. Tabiidir ki, bütün 
Şia aynı görüşte değildir.Bu görüşte olanlar aşırı (gulat) Şia'ya mensub 
olanlardır. Mesela 398/1007 yılında Bağdat'taki aşırı Şia, Abdullah b. 
Mes'ud'a ait olduğu söylenen bir Kur'an nüshası ortaya çıkarmışlardır. 
Bu tahrifli mushaf zamanın büyük Şafii fakihi Ebu Hâmid el-Isferaini 
(Ö. 405/1016) tarafından verilen bir fetva neticesinde yakılmıştı. Bu¬ 
nun üzerine bazı müfrit Şii gençler, bu büyük alimin evini sararak, 
kendisini öldürmek istemeleri karşısında bile sükunetini kaybetme¬ 
miş, hadiseyi büyük bir cesaret ve soğukkanlılıkla karşılamıştı. Şunu 
unutmamak gerekir ki, Hz. Osman'ın istinsah edip çoğalttığı mushaflar 
müslümanlar arasında icmaen kabul edilmiştir. 

Kur'an, tefsir, kıraat ve hadis ilimlerinde imam olan Ibn-i Mes'ud, bu 
ilimlerin tatbikatı mahiyetinde olan fıkıh ilminde de bir önder olacağı 
tabiidir. Uzun müddet Kufe'de kalmış, orada îslami ilimler alanında 
pek çok kıymetli talebe yetiştirmiştir. Ebu Hanife'nin fıkhi mese¬ 
lelerinin çoğu, Abdullah b. Mes'ud'un görüşlerine dayanmaktadır. Ö- 
mer, Ibn-i Mes'ud ve Ebu Musa el-Eş'ari birbirlerine meseleleri so¬ 
rarlar, fikir alışverişinde bulunurlar ve neticede verdikleri hüküm¬ 
leri birbirine çok yakın olurdu. Hz. Ömer, Abdullah'ın Kur'an ve fıkıh 
bilgisini takdir eder ve ona son derece önem verirdi. Şer'i delil bu¬ 
lunmayan bir çok meselelerde fikir, kıyas ve re'y ile hareket edilme 
esasını İraklılara öğreten Ibn-i Mes'ud olmuştur. Onun kolaylaştırıcı 
bu akli usulü Alkame-Ibrahim-Hammad vasıtasıyla Ebu Hanife'ye kadar 
ulaşmaktadır. Ibn-i Mes'ud, böyle bir re'y yoluna mutlak surette bir 
nass bulunmadığı zamanlarda giderdi. Kat'i olarak hadis olduğu sabit 
olmayan sözlerle, hadis imiş gibi amel etmektense, re'y ve kıyasla 
ameli tercih eder ve bundan gelecek her türlü mes'uliyeti yüklenmeyi 
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kabul ederdi. Herhangi bir meselede re'y ile karar verdikten sonra 
"Bunu re yime dayanarak söylüyorum Doğru ise bu Allah'ın lütfiından- 
dır. Eğer hata ise benden ve şeytandandır" demeyi ihmal etmezdi. Ver¬ 
diği hükmün Hz. Peygamber'inkine uygun olduğunu öğrenince, çok se¬ 
vinirdi. Abdullah b. Mes'ud'u şer'i delil olmayan yerde, içtihad ve re'y 
ile amel edilmesine taraftar olduğunu söylemiştik. Fakat ilim sahibi 
olmayanında böyle bir işe girişmesine asla razı olmadığı bir haki¬ 
kattir. Kıyas ve re'y ile hüküm çıkarmak, yapabilenler için açık bir 
yoldur. Şer'i delillerden, kıyas ve re'yden habersiz olan kimseler, 
böyle bir yola girişip hüküm çıkartamazlar. ez-Zehebi, Onu, bize saha¬ 
benin en ileri geleni, ilim dağarcığı, insanlara doğru yolu gösteren bir 
mürşid olarak tanıtırken, onun kıraat, fetva sahibi ve münferid gö¬ 
rüşleri bulunan bir kimse olduğunu söylemektedir 76 • 

Tefsir örneklerinin sergilendiği bir mecmua olan Taberi tefsirin¬ 
den, Ibn-i Mes'ud'a ait birkaç tefsir örneği verelim: 

:J13 . jblll <=Jh jjj*. b5j^ :JÜ5 ÛJübı (f 

^j| fc. (jJLua jjJİ <ıilIL jjJİ ^ fjc. «JoLuıllijaa, 

«ulc. <111 ola-ual <jiibl j < JjJUuuı ^1 fe. S^o faj 

78.77 VI jjh :JLS ( ^ıSLüul I Jol^all bjAİ) ^Luj 

lbn-i Mes'ud, îbn-i Abbas ve sahabeden bir grub, ayette geçen "es- 
Strate'l-Mustakim' den maksadın "İslam" olduğunu söylemektedirler: 

: JLS jjj j^uıaJI Li5aa.j b$ :JLS <jLiu buja. 

<S^8 fjc. «j^LII jLuj (jit .(jLluj ıjc. < bun-v VİS «ıjlj^lljjfcljjjâ.1 


1 lbn-i Mes'ud hakkında verdiğimiz bilgiler için, şu kaynaklara bakınız: Sahthul-Buhari (VI. 229- 
230) es-Siretu'n-Nebeviyye, I. 254, 314-315; et-Tabakatu'l-Kubm, III. 150-161; Müsnedu 
Ahmed, I. 374-466; el-Beyan ve't-Tebyin, II. 56-57; Tarihut-Taberi, III, 253; el-Maarif, s. 109; 
Te'vilu Müşküil-Kur'an , s. 53; el-Fihrist, s. 39-40; Kitabul-Mesahif, s. 13-18; el-Cerb vet-Ta'dil, 
II. 149; I'cazu'lKufan (BaMani), s. 147; Hilyetu'l-EvHya, I. 124-139; Usdu'l-Gabe, III. 384-390; 
el-lstiab, III. 384-390; Sî/am 's-Safve, I. 154-156; el-Bidaye, VII, 162-163; Siyeru A'lam'n- 
Nûbela, I. 331-357; Tarihu'l-lslam, II. 100-104; Tezkiretu'l-Huffaz, I. 13-16; Ma'rifelu'l-Kurra, I. 
33-35; Umdetu'l-Kâri, VIII, 187; Gayetu'n-Nibaye, I. 458-459; el-lsabe, II. 360-362; Tehzibu't- 
Tehzib, VI, 27-28; Takribu't-Tehzib, I. 450; Fethu'l-Bart, IX. 43; Şezaratu'z-Zeheb, I. 38-39; et- 
Tefsir ve ’l-Müfessirun , I. 83-88; el-A'lam, IV. 280; Mebahis fi Ulumit-Kurian, s. 98; Mezahibul- 
Tefsiri'l-lslami, s. 21-23; Mukaddemetan, s. 30,33,140,246; Taribu Ya'kubt, II. 138; 151, 170- 
171; Ensabu'l-Eşraf I. 104; Materials for the History of tbe text of the Qurün, s. 20-113; 
Wensinek A.J. İbn Mes'ud (Encyclopedie de L'tslam, Leiden 1927) II. 428; Vadet J.C., İbn 
Mes'ud (Encyclopedie de L'Islam, Nouvelle edition, Leiden 1968) III, 897-899; Hüseyin 
Küçükkalay, Abdullah b. Mes'ud ve Tefsir timindeki Yeri, Konya, 1971. 

77 Fatiha 6. 

78 Tefsiru't-Taberi, I. 75. 


80.79 .^üJ| j ^^0x11 . /•» eülj :JlS («Ua. Jlll 

"Malım (Allah veya mala olan sevgisine rağmen) akrabaya...veren" 

ibaresini lbn-i Mes'ud tefsir ederken, buradaki infaktan maksadın, in¬ 
san sağlıklı olduğu halde, yaşamayı düşünerek fakir düşmekten de 
korkarak, infakta bulunmak olduğunu ifade etmektedir. 

(yC. «Juc-Ldud (jc. jjjlj (jJİ bu Jl5 ^1 b$Ja 

^jVl :Lfc.jjlwk»j :^LajVl : Uj âu.m :J15 (Ifc. Laj ÂI ma <111 J-ıt 

81 . OJJÛ J^ill 

jdauj) <i]I '><• fje. ,SjJt fjc. ,jc. ((JjjIjjujİ (jc. .<111 Juj£. bu :JlS 

82 ^ c<><û (^âll <jbdl :^Jj!LuJLIj <j^a_>ll ^L^c.jjİMi-oj 

"Yeryüzünde yaşayan bütün canlıların rızkı, ancak Allah'a aittir. O, 
canlılar ı babalarının sulbünde kararlaşmış ve analarının rahminde ka¬ 
rarlaşmakta iken de bilir" ayetindeki "Müstakar" ve. "Mustevdâ" ke¬ 
limeleri hakkında müfessirler çok çeşitli görüşler ileri sürmüşlerdir. 
Abdullah b. Mes'ud " Müstakar " kelimesini " Rahimler*; " Mustevdâ" 
kelimesini de "insanın öleceği yer" olarak tefsir etmiştir. 

^1 jjt ‘cyAâi i)*- o*- bu :J15 jjI bu-ia 

. Jjlalf :£^uJI :Jl3 ((jjbb ö* bu-i-u dbjûl JÎİj) <1 j 5 Jj » jjjl 

<lj5 (ji .JjjuıaJI bj^a.1 :Jl5 <«Uİfc JjI bu :JLS 

^1 (jC. jjjl Jtflj :JLfl <t_jbü I <aJıli :jli (jjjbl! (fa I • y <1 dbjül aîlj) 

85 .84 _ 83 , V |^H U :djx^ 

"Andolsun ki, sana daima tekrarlanan yedi ayet ile Fatiha'yı ve Kur'- 
an'ı Azİm'i verdik." ayetindeki "Seb'an mine'l-Mesani" terkibinin tef¬ 
siri hakkında bir rivayette "Yedi uzun süreye" diğerinde ise "Fatiha" 
olduğu beyan edilmektedir. 


79 Bakara 177. 

80 Tefsiru't-Taberi, II. 96 . 

81 Hud 6. 

82 Tefsiru't-Taberi, XII. 2. 

83 Hicr 87. 

84 Tefsiru't-Taberi, XIV. 51. 

85 Tefsiru't-Taberi, XIV. 55- 
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IŞİİ O?* û*- ‘(£05^ 4j^î : J^“ ‘lf^ ğ? 0'“"^ üja. 

^ İJ^ ^ Jb-“J lU“İ : J^ ‘-A J»"'" <jjl <>■ ‘Jr**^ ui'l o* <J-âU^û jjt « w.^ 4 . 

JaJI fL) rJjfjj Lf âahı J*aJ < Laİl-û tjLjlujj <la £ı}tâ cuJI <4îL« >I■ »j «Ulc. 

87 86 .(^û\ZJLU\ d \ <JiaLlf jAjj 

"De ki: Hakk geldi, batıl ortadan kalktı, zaten batıl ortadan kalk¬ 
maya mahkumdur" ayetinin tefsirinde, Abdullah b. Mes'ud, ayette geçen 
"Hakk" lafzını müşriklere açılan savaş, "Batıl" lafzını ise şirk ile tefsir 
etmektedir. Verdiği bu manalara delil olarak da "Hz. Peygamber 
Mekke'ye girdi. O sırada Ka be'de 360 put vardı. Hz. Peygamber onlara 
hem vuruyor ve hem de yukarıdaki ayeti okuyordu." demektedir. 

Abdullah b. Mes'ud, yukarıda zikrettiğimiz gibi, sadece ilim yönün¬ 
den değil, ahlaki meziyetleri cihetinden de eşine zor rastlanan yüce 
şahsiyetlerden biridir. Hayatı boyunca hakk bildiği yoldan gitmiş, her 
hangi bir menfaat düşüncesi ile, şahsiyetini hiçbir zaman feda etmemiş¬ 
tir. O, ne pahasına olursa olsun, hakkın ve haklınırt yanında olmak, va¬ 
kar ve haysiyetine zarar verecek her türlü hafiflikten uzak kalmak, 
nefsin bencilliğinden kurtulmak, gerçek bir tevazu anlayışına ermek,’ 
iffet ve haya duygusuna sahip olmak gibi müstesna hasletleri şahsında 
toplayan, nadir insanlardan biri idi. Hayatını anlatan biyografik eser¬ 
ler, menkibeleşmiş davranışlarla dolu hayatından göz kamaştıran tab¬ 
lolar sunmaktadırlar. Biz onlardan sadece birkaçını göstermeye çalış¬ 
tık. 

b) Abdullah b. Abbas ve Tefsirdeki Yeri: 

İslam'da tefsir hareketinin, Hz. Peygamber'den sonra, en meşhur 
şahsiyeti olarak karşımıza çıkan, Abdullah b. Abbas, Hz. Muhammed'in 
amcası Abbas'ın oğludur. Hz. Peygamber'in vefatında 10,13 veya 15 yaş¬ 
larında bir çocuk olduğu rivayet edilir. İbn Kesir 15 yaşında olduğu 
haberinin daha sahih olduğunu söyler 88 .Kendisi yaratılış itibariyle si¬ 
yasete meyyal olmadığından, devrindeki siyasi hadiselere fazla karış¬ 
mamıştır. Bununla beraber, Islami cihadlarda ve İslâmî yayma seferler-: 
lerinde bir mücahid olarak bulunmuştur. Onu, 18-21 senelerinde Mı¬ 
sır'da, 27 senelerinde Kuzey Afrika fetihlerinde, 30. senede de Cürcan 
ve Taberistan seferinde görmekteyiz. 36-37. senelerde de Hz. Ali ile 
birlikte Cemel ve Sıffın vak'alarında bulunmuştur. Kendisini Islami 
ilimlere vermiş, tefsir, hadis, fıkıh ve eyyam-ı arap sahalarında en 


86 Isra 81. 

87 Tefsiru't-Tabert, XV. 152. 

88 İbn, Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, Mısır 1351/1932, VIII, 299; Kitabu'l-I'lel, I. 275. 


yüksek mertebelere ulaşmıştır, idarecilik işlerinde pek fazla bulun¬ 
mamış, yalnız Ali b. Ebi Talib'in hilafeti zamanında, Ali'nin ricası ile 
hicretin 36. senelerinde kısa bir. müddet Basra Emiri olmuştu.Bu kısa 
valilik esnasında, Müsteşrikler tarafından kendisine ağır ithamlar ya¬ 
pılmış, güya zimmetine para geçirdiğine dair mevsuk olmayan rivayet¬ 
ler, İslam düşmanlarına zengin bir haber kaynağı olmuştur. Hatta bu 
mesele ilmi bir eser sayılan ve hiçbir ilmi süzgeçten geçirilmeden 
Türkçe'ye terceme edilen, İslam Ansiklopedisi'nde, Ibn-i Abbas'ın bü¬ 
tün meziyetleri unutturulmak istenircesine, aslı olmayan bu husus ade¬ 
ta O'nun hayatının ağırlık noktası yapılmak istenmiştir, ilmi bir eser¬ 
de bulunması lazım gelen ağırbaşlılık unutularak, yalan ve zayıf de¬ 
lillere istinad edilerek güya karşımıza Ibn-i Abbas'tan başka bir şahsın 
timsali çıkartılmak istenmektedir. Dini taassubunun tesiri ile fahiş ha¬ 
talara dalan F. Buhl'ü, ne güzel bir tecellidir ki, -aynı ansiklopedinin 
yeni neşri olan (Encyclopedie de L'Islam, Nouvelle edition, I. 41)- de, 
L. Veccia Vaglieri, meslekdaşını ağır fakat nazikane bir dille tenkid 
etmiştir 89 . 

Burada bizi, Onun siyasi hayatından ziyade, tefsir ilmindeki yeri 
alakadar edecektir. Bütün müslümanların ondan hayırla bahsetmeleri, 
onun siyasi hayatının, müslümanlar üzerinde bir tesir bırakmadığının 
en mühim delilidir. Gerek muasırları ve gerekse sonraki müslürrfanlar 
tarafından büyük bir takdir ve hürmetle yadedilen bu zatı, Sprenger, L. 
Caetani, H. Lammens ve F. Buhl gibi dini asabiyetleri kabarmış olan 
müsteşrikler, güya ilmi araştırma adı altında, onun değerini hiçe in¬ 
dirmek istemişlerdir. Elbette İslam'ın ilim menbalarından birini kötü¬ 
lemek, onların en mühim gayeleri olacaktır. Ama Ibn-i Abbas'a yapılan 
yanlış istinadlar, onun değerini azaltmamış, aksine onun şerefinin 
yükselmesine vesile olmuştur. 

Muaviye'nin vefatından sonra, halifelik için huruç eden, Hüseyin b. 
Ali'nin bu hareketine şiddetle mani olmaya çalışmış, fakat muvaffak 
olamamıştı. Vukua gelen Kerbela faciasına çok üzülmüştü. Hayatının 
sonlarına doğru, bu üzücü hadiselerin tesiriyle gözlerini kaybettiği 
zikredilir. Kerbela hadiselerinden sonra, halifeliğini ilan ve Mekke'¬ 
yi merkez ittihaz eden, Abdullah b. ez-Zübeyr'e de bey'at etmeyen Ab¬ 
dullah b. Abbas, Taif şehrine çekilmiş, ömrünün son günlerini dahi o- 
rada tedrisatla geçirmişti. Hicretin 68/687 yılında vefat eden bu ilim 


89 Bu konuda daha fâzla bilgi için bkz. Prof. M. Tayyib Okiç, Bazı Hadis Meseleleri Üzerine 
Tetkikler, İstanbul 1959, s. 32-34; Dr. Talat Koçyiğit ve Dr. İsmail Cerrahoğlu, Sahabtler (İslam 
Mecmuası) Ankara 1963, VI. 341-342. 
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hâzinesinin cenaze namazını, Hz. Ali'nin oğlu Muhammed b. el-Hane- 
fiyye kıldırmıştır. Öldüğünde yetmiş yaşlarında olduğu söylenir 90 . 

Hz. Peygamber’den sonra tefsir ilminde en mühim kaynak sayılan 
îbn Abbas, aynı zamanda, hadis, fıkıh, magazi, tarih ve Arap edebiyatına 
geniş vukufu olan bir kimse idi. Bu geniş bilgisi sebebiyle kendisine, 
deniz, okyanus manasına "el-Bahr", alim, bilgin manasına gelen "el- 
Hibr" ve "Kur'an tercümanı" ünvanları verilmiştir. Hayatı ta'lim ve 
taallüm ile geçmiş ve sahabe arasında da yüksek bir değer kazanmıştı. 
Hz. Ömer tarafından yaşlı sahabeye takdim edilmiş 91 . İbn Mes'ud, Zeyd 
b. Sabit hakkında ileri geri bazı şeyler söylerken, Hz. Peygamber 
devrinde çocuk yaşta olan îbn Abbas için "Evet o, Kur’an'ın tercüma¬ 
nıdır" demekteydi 92 . Yukarıdaki vasıf ve ünvanları kazanmış olan îbn-i 
Abbas, Hz. Peygamber’in (J^üll oLy(Allah'ım onu 
dinde fakih kıl ve ona te'vili öğret) duasına mazhar olmuş ve bu duanın 
bereketiyle, îslami ilimlerde şöhret kazanmıştı 93 . Ibn-i pmer'e bir 
ayetin tefsiri sorulduğunda, îbn Abbas'a git, O, Allah'ın Peygamber'ine 
inzal ettiği Kur'an'ı en iyi bilendir, demek suretiyle 94 , onun tefsirdeki 
yerini tayin etmiş oluyordu. Bizzat kendisi de, Kur'an'da yalnız 
(pA» 11 ) (o 1 ^) (6 İjVI)( ( ^L u £) gibi dört kelimeyi bilmediğini ifa¬ 

de etmektedir 95 . 

îbn-i Abbas'ın, Hz. Peygamber'le olan akrabalığı ve Abbas ilerin ced¬ 
di olması sebebiyle, ismi etrafında çok mübalağalı sözler icad edil¬ 
miştir. Bu sözleri kendisine isnad edenler, esas itibariyle îbn-i Ab- 
bas'ın bilgisinin çeşitli ve geniş oluşunu, kendi uydurmaları için mü- 
said bulmuşlardı 96 . O, kendisine sorulan îslami meseleler dışındaki 
konularda, îslamiyeti kabul etmiş olan Yahudi asıllı kişilerden istifa- 


90 îbn Abbas'ın hayatı için bkz. Tabakatu İbn Sa'd, II. 112, 119; Tarihu Ya'kubi, II. 167,181; 
Tarihu't-Taberi, III,. 546; Tarihu'l-lslam, III. 30; Murucu'z-Zeheb, II. 364, 377, 381; Sıfatu's- 
Safve, I. 314; Tezkiretu'l-Huffaz, I. 40; el-Bidaye, VIII, 299-30 4;el-lsti'ab (el-îsabe ile beraber) 
II. 350; el-lsabe, II. 330; Usdu'l-Gabe, III. 290-294. Tehzibu't-Tehzib, V. 276-279; Ikdu'l-Ferid, 
IV. 354; İslam Ansiklopedisi, I. 26; Bncyclopedie de L’Islam, (Nouvelle edition) Leiden I 
41,392. 

91 Sahihu’l-Buharl, IV. 220-221; Tabakatu İbn Sa'd, II 2 . 120; el-Bidaye, VIII. 299; el-Itkan, II. 
222 . 

92 Tarihu'l-lslam, III. 30-31. 

93 Tabakatu İbn Sa'd, II 2> 119; Musnedu Ahmet, I. 214, 269; el-lsabe, II. 322; el-lstiab, II. 343- 
344; Tarihu'l-lslam, III. 30-31; haberin biraz değişik varyantları için bkz. Sahihu'l-Buhari, V. 34; 
Mukaddimetan, s. 53. 

94 el-lsabe, 11.324; Tehzib, V. 278. 

95 Tefsiru Abdirrazzak, V. 53 a ve 11 a; Te'vilu MuşkiUt-Kurian, s. 73. 

96 Darulfünün İlahiyat Fakültesi Mecmuası, XIII. 2. 


de etmiştir. Kendisi, Abdullah b.Selam ve Ka'bu'l-Ahbar'dan epeyce ri¬ 
vayette bulunmuştur, Buharinin Sahihinde, îbn-i Abbas'dan gelen bir 
haber de "Ey müslümaıılar, kitap ehline nasıl sual soruyorsunuz?" 97 
demek suretiyle, adeta müslümanları azarlamakta idi. Hem kendisinin 
müslüman olmuş Yahudi asıllı kimselerden sorması ve hem de müslü- 
manlara, kitap ehlinden nasıl sual soruyorsunuz? diye azarlaması, bir 
tenakuz gibi görünüyorsa da, Onun Buhari'deki haberinden, İslam'a da¬ 
hil olmuş kitabileri kastedmemiş olduğu anlaşılmaktadır. Çünkü ken¬ 
disi de, müslüman olmuş kitabilerden sormuştu. Sorduğu bu şeyleri a- 
kıl süzgecinden geçirmiş dini nokta-i nazara uygun olup olmadığını 
araştırmış ve ondan sonra kabul etmişti. Zaten îsrailiyat dediğimiz ha- 
berler, sıhhati bilinip, K ur'an'a da uygun olursa makbul addedilir . Ya- 
lâh'^dhğiTMÎHİH v<TKur 1 an'a muhalif olanların ise, rivayetleri asla 
tecviz edilmez. Sıhhatim tam olarak bilemediğimiz ve bu bakımdan da 
ne kabul ve ne de reddedebildiğimiz rivayetler vardır ki, tefsirde gö¬ 
rülen ihtilaflar genellikle bunlar üzerindedir. Mesela, îbn Abbas, Ka'- 
ba, Hz. Peygamber'in sıfatlarının Tevrat'ta nasıl olduğunu sormuş, o da, 
onu mübalağalı bir şekilde anlatmıştı 98 . 

Bazı haberlerde de Ehl-i Kitab'dan ihtida eden kimselerin sahabe 
arasındaki ihtilaflarda, hakem rolü oynadıklarını görmekteyiz. Kehf 
Sûresi'nin 76. ayetindeki lafzının okunuşu hakkında îbn-i Ab¬ 

bas ile Amr b. el-As arasında meydana gelen ihtilafın halli için Ka'bu'l- 
Ahbar’a müracaat edildiği görülür 99 . Yine îbn-i Abbas'ı bazı hususlarda, 
Ebu Celd Geylan b. Ferve ismindeki zata sual sorarken görmekteyiz. 
Meymune binti Ebi'l-Celd de, babasının her yedi günde bir Kur'an'ı her 
altı günde bir Tevrat'ı yüzünden baştan sona kadar okuduğunu söy¬ 
lemektedir. Ebu îmran da bunu teyid etmektedir 100 . 

îbn-i Abbas, Kur'an tefsirine ait haberleri, ya Hz. Peygamber'den, ya 
sahabeden işitmek veya kendi içtihadı ile tefsir etmek veyahutta ya¬ 
bancı kültürlerden aldığı malzeme ile re'y izharında bulunmak sure¬ 
tiyle nakletmiştir. Ona ait sahih ve sahih olmayan haberler o kadar 
çoktur ki, kendisi âdeta gâib haberlerin bir menbaı olarak ortaya çık¬ 
maktadır. Ekseri tefsir müşkilleri onun tarafından halledilmektedir. 
Mesela, Hz. Musa'nın, Hz-. Şuayb'ın yanmda kalış müddeti, îbn-i Abbas 
tarafından bildirilmektedir 101 . Ona isnadda bulunanlar, onun siyasi 

97 Sahihu'l-Buhari, III. 237; IX, 136. 

98 Tabakatu İbn Sa'd, I 2 . 87. 

99 Sunenu't-Tirmizi, V. 188. 

100 Tabakatu İbn Sa'd, VII j. 161; Mezahibu't-Tejsiri'l-lslami, s. 85. 

101 Tefsiru't-Taberi, XX. 68 ; Mezahibut'-Tefsiri'l-lslami, s. 92-93. 
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yönden Abbasilerin ceddi, Hz. Peygamber'in amcazadesi olmasını ve o- 
nun bilgisinin genişliğini, kendi icadları için müsaid bulmuşlardır. 
Bilhassa Abbasi halifelerine yaklaşmak veya onlardan bir menfaat te¬ 
min etmek için, İbn-i Abbas'tan çeşitli rivayette bulunanlar çoğalmıştı. 
Bu hareket, tefsirde o kadar karışık bir durum hasıl etmişti ki, bir ke¬ 
lime etrafında ondan çeşitli rivayetlerin yapılmasına sebep olmuştu, 
ileride yönlere ayrılacak olan tefsir, kendi esaslarına hangi fikir uy¬ 
gun geliyorsa, onu almakla iktifa etmişti. Bu karışık durumdan dolayı 
imam eş-Şâfi'i: "İbn-i Abbas’dan bize tefsire dair yüz kadar hadisten 
başka bir şey gelmemiştir" 102 demesi, Ibn-i Abbas'a atfedilen tefsir ri¬ 
vayetlerinin ekserisinin, sıhhatinin şüphe ile karşılandığını gösterir. 
Keza ez-Zemahşeri de, Yusuf Sûresi'nin 110. ayetinin tefsirinde "Şu 
haberin İbn-i Abbas'tan gelişi sahih ise" 103 demek suretiyle, bu husus¬ 
taki şüphesini ortaya koymaktadır. Umumiyetle rivayet tefsirlerinde 
bir birlik bulmak çok güçtür. Çünkü bu haberler, muhtelif sahabeden 
çeşitli şekillerde rivayet edilmektedir. Buna, Ya'kub b. Abdirrahman 
ez-Zühri'nin, Kaf Sûresi'nin 19-21. ayetlerini, Zeyd b. Eşlem, Salih b. 
Keysan ve Hüseyn b. Abdillah b. Ubeydillah b. Ubeydillah b. Abbas'a 
ayrı ayrı sorması 104 ilk zamanda dahi rivayetlere şüphe ile bakıldığına 
bir delil teşkil eder. Regis Blachere de, müfessirler, Ibn-i Abbas'ın is¬ 
mi altında, Yahudi ve Hıristiyanlık tesiri altında kalmış efsaneleri 
dercettiler, demektedir 105 . 

Ibn Abbas, Kur'an'ı tefsire yöneldiğinde, bizzat kendisinin Hz. Pey- 
gamber’den, "Benim öğrettiğimden başkasını isnad etmekten kor¬ 
kunuz. Bilin ki, kim bana bile bile yalan isnad eder ve kendi arzusuna 
göre Kur anı tefsire kalkışırsa, Cehennemde oturacak yerini hazırla¬ 
sın" hadisinin ifade ettiği manaya dikkat etmekteydi 106 . Ebu Bekir el- 
Hüzeli, Hasenden rivayetle: "İbn Abbas minbere çıktığında, Bakara ve 
Al-i İninin surelerini okur ve ayet ayet tefsir ederdi" demektedir 107 . 
Tefsir ve hadis kitaplarındaki Ibn-i Abbas rivayetleri tetkik edilecek 
olursa, o ayetleri genellikle, dini, lugavi olarak ya tahsis ya tarihi bir 
yol ile izah etmeye çalıştığını, bazen de kelimenin hakiki manaları 
yerine, mecazi manalarını kullandığını görürüz. Bu hususları sahabe 
devrinde verdiğimiz örnekler de görmek mümkündür. 


102 el-Itkan, II. 224-225; Menahilu'l-lrfan, I. 485. 

103 el-Keşşaf, II. 397. 

104 Te/siru’t-Taberi, XXVI. 162-163. 

105 Introduction au Coran, Paris 1947, s. 226. 

106 Haşan Huseyn, Tefsir Tarihi (Mecelletu'l-Ezher, sene 1360) XII, 299. 

107 Sıfatu's-Safve, I. 315. 


Ibn-i Abbas, Hz. Peygamber'den rivayet etmişse de bilgisinin büyük 
bir kısmını sahabeden aldığında şüphe yoktur. Ahmed b. Hanbel'in, Ab- 
durrazzak tariki ile naklettiği bir haberde: "İbn-İ Abbas'm ilmi üç oto¬ 
riteden gelmektedir. Onlar da, Ömer, Ali ve Ubeyy'dir" demektedir 108 . 
Genç olduğu halde, Hz. Peygamber’den çok rivayet etmesi, araların¬ 
daki akrabalık münasebetine bağlanabilir. Aynı zamanda, Hz. Peygam- 
ber’in zevcelerinden olan Meymune, Ibn-i Abbas'ın teyzesi idi. Sık sık 
onların yanında bulunması sebebiyle Ibn-i Abbas, bütün müslümanlara 
örnek olacak şekilde, ibadetlerin tekniğini anlatan dürüst bir ravi ol¬ 
muş ve vazifesini hakkıyla yerine getirmiştir. 

Ibn-i Abbas, Hz. Peygamber'den, sahabeden ve kendi içtihadıyla o- 
lan tefsir haberlerini, bir mecmua haline getirmemiştir. Kendisinden 
sonra gelen talebeleri onun adına, kendi kavrayış ve bilgi kabiliyetle¬ 
rini de katarak muhtelif mecmualar meydana getirmişlerse de, bunlar¬ 
dan Kelbi, Ebu Salih, Ibn-i Abbas isnadlı 100 olan mecmua zamanımıza 
kadar intikal, etmiş bir çok kütüphanede mevcud olduğu gibi, müte- 
addid defalar da tabedilmiştir 110 . "Tenviru'l-Mikbas min Tefsiri İbn-i 
Abbas" ismindeki bu tefsir, Sahihu'l-Buhari'de geçen bazı Ibn-i Abbas 
rivayetleriyle karşılaştırıldığında bazen aynen, bazen de lafız yönün¬ 
den değil de, mana bakımından uygun geldiği görülmektedir 111 . Ama 
böyle bir netice, tefsirin Ibn-i Abbas'a ait olduğunu isbata kafi gelmez. 
Çünkü bu tefsir, her surenin başında (Lj) sözü ile 
başlamaktadır. Onun için her ayetin Ibn-i Abbas'tan gelip gelmediğini 
araştırmak icab eder. Bu tefsirin içinde, Ibn-i Abbas'tan gelen bir çok 
rivayetler olduğu gibi, ondan gelmeyen haberler de mevcut olabilir. 

Ibn-i Abbas'ı daima kalabalık bir talebe topluluğu dinlerdi. Mücahid 
"O, Kur'andan bir ayeti tefsir etmeye başladı mı, yüzünde bir mır gö¬ 
rürdüm" demektedir 112 . Ondan çeşitli haberleri dinleyenler, Öğren¬ 
diklerini gerek hıfz ve gerekse yazmak suretiyle, sonraki nesillere 
aktarmakta adeta yarış etmişlerdi. Ondan gelen haberler, ekseriyetle 
hıfz yoluyla intikal etmiş ise de, o devirde bazı şeylerin yazılmış ola¬ 
cağına dair haberlere de tesadüf etmekteyiz. Mesela, Ibn-i Müleyke, 
Mücahid'i, Ibn-i Abbas'dan Kur'an tefsiri hakkında sorarken gördüğü¬ 
nü, yanında levhalar bulunduğunu, Ibn-i Abbas'ın ona, tefsirden sor- 

108 el-Bidaye, VIII. 298-299. 

100 Bu isnad el-Cerh ve't-Ta'dilcilere göre zayıftır. Hele bu isnada Muhammed b. Mervan es-Süddi 

katılacak olursa, o zaman bu isnad bir yalan silsilesi olur, demektedir. (Bkz, el-îtkan, II. 224). 

110 Bu nüshanın hangi kütüphanelerde bulunduğu ve tab edildiği yer ve tarihler için bkz. Brock. 

G.I. 203; Suppi, I. 331. 

111 Karşılaştırma için bkz. Kur'an Tefsirinin Doğuşu ve buna hız veren Amiller, s. 100-101. 

112 I'lamu'l-Muvakkiin, I. 22; Mezahibu’t-Tefsiri'l-lslami, s. 84. 
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duğu bütün şeyleri yaz dediğini nakletmektedir 113 . Bir ilim medresesi 
ve tefsirde Mekke ekolünün kurucusu olan Ibn-i Abbas'ın bir çok ki¬ 
taplara sahip olduğunu, bize kadar ulaşan haberlerden öğreniyoruz. 
Musa b. Ukbe, Kureyb b. Müslim (Ö. 98/716) in, îbn-i Abbas'ın kitapla¬ 
rından bir deve yükü getirip, yanlarına koyduğunu söyler 114 . Diğer ta¬ 
raftan bazı haberler de ise, onun yazmayıp, yazdırdığını müşahede et¬ 
mekteyiz. Abdullah b. Ali'nin büyük annesi Selma "Abdullah b. Abbas'ı, 
Peygamberin işlerinden bazılarını Ebu'r-Rafi'iye yazdırırken gördüğü¬ 
nü söylemektedir 115 . İbn Hacer de "îbn-i Abbas, Ebu'r-Rafi'iye gelerek, 
Peygamber bugün ne yaptı diye sorar, söylenilenleri beraberinde ge¬ 
tirdiği kimseye yazdırırdı" demektedir 116 . Bütün bu haberler, Ibn-i 
Abbas'ın kendisi yazmasa bile, başkalarına yazdırmış olduğuna delalet 
etmektedir. 

Ibn-i Abbas'ın, bazı Kur'an lazıfları için, eski Arap şiirinden deliller 
getirdiğine dair rivayetler de vardır. Bu zatın, Kur'an lafızlarının 
manasını, Arap şiiri ile teyid etmesi, bu işte bir başlangıç olması bakı¬ 
mından ehemmiyeti haizdir. Ebu Bekir el-Enbari (Ö. 328/940), Kur- 
'an'daki garib kelimeler ve müşkiller hakkında, şiirin delil getirilme¬ 
sine ait misaller sahabeye kadar ulaşır dedikten sonra, şiirle ihticac 
edilip edilemeyeceği meselesini zikretmektedir 117 . Bizzat Ibn-i Abbas 
Hacc Sûresi'nin 78. ayetinde "Kur'an'dan bir şeyde yabancılık (zorluk) 
çekerseniz, şiire bakınız, zira şiir Arapçadır" demiştir 118 . 

Ibn-i Abbas, kendisini imtihan etmek kastıyla sual soran ve Harici¬ 
lerden olan Nâfi' b. el-Ezrak (Ö. 65/684)ın her sorduğu kelimeye bir" 
beyitle cevap verdiği zikredilmektedir 119 . Ebu Ubeyd el-Kasım b. Sal- 
lam (Ö. 223/837) da, Fedâil adlı kitabında, Ibn-i Abbas'a Kur'an'dan bir 
şey sorulduğunda, o hususta bir şiir inşad ettiğini, yani beyti, sorulan 
ayetin tefsiri için delil getirdiğini söylemektedir 120 . Halbuki ne ona 
isnad edilen tefsirde ve ne de rivayet tefsir kitablarında bu hususu 
teyid edecek delile rastlanmaktadır. Ibn-i Abbas ile Nafi' b. Ezrak'ın 
arasında böyle bir görüşme olmuş mudur? Bunu cevaplandırabilmek i- 


113 Tefsiru İbn Kesir, I. 4. 

114 Sezeratu'z-Zeheb, I. 114. 

115 Tabakatu İbn Sa'd, ll 2 , 123. 

116 el-lsabe, II. 323. 

117 el-Itkan, I. 149; Mu'cemu Garibu'l-Kur'an ve Mesailu Nafi' b. el-Ezrak s. 234. 

118 Tefsiru't-Tabert, XVII, 129; Mezahibu't-Tefsiri'l-lslami, s. 90. 

119 el-Itkan, I. 149-165; Mesailu Nafi', s. 238-291. 

120 el-Itkan, I. 149; Ebu Bekir el-Enbari, Kitaba lzahi’l-Vakf ve I-lbtida Dımaşk, 1971/1390, s. 76- 
98. 


çin, Ibnu'l-Ezrak'ın sormuş olduğu müfredata cevap vermiş olan Ibn-i 
Abbas'ın cevaplarını, diğer rivayetleriyle karşılaştırmak icab eder. 
Buhari’nin Sahihindeki taliklerde mevcud olan Ibn-i Abbas rivayetle¬ 
riyle, Nâfi' b. el-Ezrak'a verilen cevaplar arasında bir karşılaştırma 
yaptığımda, Nâfi'ye verilen cevapların ekserisi, Buhari’nin Sahihin- 
dekilerle lafzen ve mana yönünden uygunluk göstermektedir. Pek az 
olarak da uymayanlar vardır 121 . Bunun böyle olmasında, bazı amiller 
rol oynayabilir. Ibn-i Abbas'dan nakledenler, gerek kültür ve gerekse 
yaratılış bakımından çok çeşitli kimselerdi. Onların;alış ve kavra¬ 
yışlarını nazarı dikkate almak lazımdır. Bütün bunlardan sonra Ibn-i 
Abbas'la, Nafi'in görüşmüş olduklarını söyleyebiliriz. Zaten Hz. Ali, 
Ibn-i Abbas'ı, Haricilere nasihatlarda bulunmaya müteaddit defalar gön¬ 
dermişti. Tarih bakımından aynı senelerde yaşamış olmaları da bu 
görüşmenin imkan dahilinde olduğunu gösterir. 

Ibn-i Abbas'ın, meşhur Arap şairlerinden aldığı beyitleri, Nâfii b. 
Ezrak'ın Kur'an'dan sorduğu lafızları te'yid mahiyetinde inşad ettiğini 
söylemiştik. Biraz da, Bu mesele üzerinde durarak, Ibn-i Abbas'ın bu 
beyitleri, istişhad için söyleyip söylemediğini tayin etmeye çalışalım. 
Evvelce de söylediğimiz gibi Ibn-i Abbas'dan gelen ekseri rivayetler¬ 
de, şiirle istişhad gibi bir durum pek görülmemektedir. Gerek fıkhi 
ve gerekse tarih yönünden incelenen tefsirlerde nasıl Ibn-i Abbas 
rivayetlerine dayanılmışsa, lugavî yönden incelenen tefsirlerde de 
ondan gelen haberlere tabi olunması tabiidir. Bu bakımdan Ebu Ubeyde 
Ma'mer b. el-Müsenna (Ö. 210/825)mn "Mecazu'l-Kur'an" adlı eseri ile 
yaptığım karşılaştırmada bir çok kelime manaları uygun geldiği halde, 
beyitler değişiktir, başka başkadır 122 . Kelime manalarından bol bol is¬ 
tifade eden Ebu Ubeyde, acaba niçin, Ibn-i Abbas'ın ileri sürdüğü be¬ 
yitlerden istifade etmemiştir. Böyle bir durum Ibn-i Abbas'ın şiirle is¬ 
tişhad etmediğine delalet edebilir. Ama kaynaklar, Kur'an ayetlerinin 
manasını izah için, şiir ile istişhadı, İslam'ın ilk devirlerine kadar gö¬ 
türmekte ve bu faaliyetin hakiki mümessili olarak da Arap şiirine vu¬ 
kufu olan Abdullah b. Abbas'ı önümüze çıkarmaktadırlar. Hicri II. a- 
sırda kendisini bariz bir şekilde hissettiren filolojik faaliyete tabi 
olarak, şiirle istişhad bir ilim haline gelmeye başlamış ve "Garibu'l- 
Kur’an" adı altında müstakil eserler meydana gelmiştir. İbn-i Abbas 
haklı olarak bu işin ilk mümessili sayılırsa da, bu işi müstakil olarak 
ele aldığı ve müstakil bir eser meydana getirdiği söylenemez. 

Kur'an'ı Kerim'de yabancı kelimelerin mevcud olup, olmaması mese¬ 
lesi hayli ihtilaflara yol açmıştır. Bir kısım alimler Allah'ın kelamında 


121 Bu hususta fazla bilgi ve örnekler içinbkz. Kürün tefsirinin Doğuşu, s. 101-103. 

122 Örnekler içinbkz. Kur'an Tefsirinin Doğuşu, s. 102-103. 
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Arapçadan başka yabancı bir kelimenin bulunmadığını iddia etmişlerdir. 
Taberi, Ebu Ubey'de ve Şâfi'î bu görüşü savunurlar. Bazıları da aksi 
görüşü müdafaa ederler. Bu meselenin de menşei, Ibn-i Abbas'a kadar 
ulaşır. Mesela O, Necm Sûresi'nin 6l. ayetinde geçen (j^Lu) ke¬ 
limesini (pLiâlI) demek suretiyle açıklamış ve ( Jj»I <Aİ )de¬ 
miştir 123 . Keza yine Müzemmil suresinin 5. ayetindeki ( îldıli ) keli¬ 
mesinin aslı olan ( P Liu)nin Habeşçe olduğunu söylemiş ve ) 

ile açıklamıştır 124 . 

Büyük müfessir îbn-i Abbas'ın, tefsir rivayetleri çok çeşitli yollarla 
bizlere kadar ulaşmışsa da, çeşitli olan bu yolların dereceleri aynı de¬ 
ğildir. Bunlardan bazıları sahih, bazıları zayıf ve bazıları da yalana is- 
tinad etmektedir. Bundan dolayı, bu büyük sahabiye atfedilen haberle¬ 
rin mutlak olarak kendisine ait olduğu söylenemez. Haberler sağlam 
bir yolla gelmedikçe, O'na isnad edilmesi doğru olmaz. îbn-i Abbas'tan 
bize ulaşan tarikler pek çoktur. Bunların en sağlamlarından biri olan 
Ali b. Ebi Talha'nın tefsir sahifesidir. Kelbi-Ebu Salih, îbn-i Abbas is- 
nadlı 125 olan tefsir "Tenviru'l-Mikbas min Tefsiri İbn-i Abbas" adıyla 
zamanımıza kadar gelmiş ve Firûzâbâdi (Ö. 817/l4l5)ye isnad edil¬ 
miştir. Bu eser Mısır'da 1290, 1316 ve 1345 senelerinde basılmıştır 126 . 

îbn-i Abbas'ın tefsirdeki değeri, tenkidli bir araştırmadan sonra da¬ 
ha iyi anlaşılacaktır. Hakikaten O'nun îslami ilimlerdeki ilmi değeri¬ 
nin takdire şayan olduğunu söylerken, O'na pek çok isnadlarda bulu¬ 
nulduğunu da göz önünde bulundurmak gerekir. 


123 Tefsiru't-Taberi, XXVII. 82. 

124 Tefsiru't-Taberi, XXIX, 128; Mu'cemu Garibu'l-Kur'an, s. 15. 
123 Bu isnadı el-Cerh ve't-Ta'dilciler zayıf görmektedir. 

126 Bkz. Brock, S. II, 235. 


C-TABİİLER DEVRİNDE TEFSİR 

1- Tâbiilerin Tefsirdeki Yeri ve Metodlan 

Dört halife devrinden itibaren, İslam Devletinin sınırları , Arapya- 
rmaadasını aşmış, bünyesine yeni ülkelerle beraber, ayrı ayrı kültür 
ve dine mensub cemiyetleri de katmaya başlamıştı. Müslümanlar ilk 
defa Medine'de basit site devletinin temellerini atınca, bu devleti de ¬ 
vam ettirecek kanun hükümlerine muhtaç oldular. Kur'an'ı Kerim on¬ 
ların kanunlarının menşei ve anayasaları idi. Bu basit devlete tabi olan 
ilk müslümanların ihtiaçları da basitti. Ülkeler zapdedilip, o çeşitli 
ülkelerin medeniyetleri ile karşı karşıya gelen Araplar, onlarla bir a- 
rada yaşamaya başlamışlardı. Bu bakımdan onlar, bedevi hayatın sınır¬ 
ları içinde kalmaktan kurtulmuşlar, ihtiyaçlarında da değişiklikler 
hasıl olmuştu. Gerek îslamiyete yeni girenleri ve gerekse müslüman 
olmayanları bir idare altında toplamak ve onları iyi idare etmek icab 
ediyordu. İşte bu hususlar için Kur'an'ı Kerim ilk merci oluyor, yeni 
nizamlar ihdas etmek için fakihler ve müfessirler Kur'an'a sarılıyor¬ 
lardı. İslam devleti çok genişlediğinden, dinin menşei olan Hicaz'dan 
diğer ülkelere, bazı imkansızlıklardan dolayı, dini haberler pek ula¬ 
şamıyor, şahsi görüşler rol oynamağa başlıyordu. Bu şahsi görüş sahip¬ 
leri aynı ırk, aynı kültür, aynı dil, aynı din ve aynı örf ve adeti ihtiva 
eden bir cemiyet için de yetişmediklerinden görüşlerinin neticesi de 
değişik oluyordu. 

Bir taraftan Arap olmayan müslüman unsurların îslamiyeti öğrenme 
arzusu, diğer taraftan Kureyş'in ve diğer Arapların, bu milletleri idare 
etmek sanatıyla, yani idarecilikle iştigal edip, diğer sahalarda çalış¬ 
mayı hakir görmeleri sebebiyle, ilim ve bilhassa tefsir sahasında önem 
kazanan şahsiyetlerin Arap olmadıklarını göreceğiz. Bunun en mühim 
sebebi, îbn-i Haldun'un da dediği gibi "Bilgiler bir sanaat şeklini aldı¬ 
ğı için, onunla meşgul olmayı kendileri için bir küçüklük sayarak bil¬ 
gi öğrenmeye yanaşmadılar. Başkanlar, her zaman hüner, sanaat ve 
bunlarla ilgÜi olan şeylerle uğraşmaktan çekinmişlerdir" 1 Hele Eme- 


1 Mukaddime , III. 179. 
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viler devrindeki Arap milliyetçiliği ve kendilerini idareci olarak gör¬ 
meleri sebebiyle, ilimle meşguliyet onlar için bir zillet addediliyor¬ 
du. Kureyş'ten bir zat, Sibeveyh'in "Kitab'ını okuyan Attab b. Esid o- 
ğuîlarmdan bir gence, yazıklar olsun size, ilmi ihtiyaç ve zilletle tah¬ 
sil etmek, onunla geçinmek istiyorsunuz, demişti 2 . Böylece ilimle 
iştigal Arabın gayrı bir gruba intikal etmiş, bunlara da umumi bir isim 
olarak "Mevali" 3 denmiştir. Bu grubun ilim hareketlerindeki rolleri 
küçümsenemiyecek kadar mühimdir. Fütuhattan sonra muhtelif şehir¬ 
lere dağılan sahabe, oralarda ilmi hareketlere başlamış ve onlardan 
ekseriya Arap olmayanlar ilim almıştı. İşte bunlar tabiilerdir ki, bun¬ 
ların çoğu mevali idi. Mevali'nin durumu, efendilerinin cemiyetteki 
durumlarına bağlı idi. Tüccar olan sahabinin mevlâsının tüccar, alim 
olan sahabininin mevlâsının alim olduğunu görmekteyiz. Mesela, Ab¬ 
dullah b. Ömer'in mevlâsı Nafi 1 (Ö. 117/735); îbn-i Abbas'ın mevlası 
İkrime, alim idiler 4 . O zamanda İslam'da revaç bulan ilim ve maarif, 
Kur'an'ın hıfz ve tefsiri, hadislerin isnad ve hıfzından ibaretti. Bun¬ 
larla meşgul olan huffaz, kurra ve muhaddisler, fukaha ve müfessir- 
lerin ekserisi mevâliden idi. Tefsirde temayüz eden İkrime, İbn-i Ab- 
bas’ın; Ata b. Ebi Rabah (Ö. 115/733) Benü Fihr’in; Ebu'z-Zübeyr Mu- 
hammed b. Müslim (Ö. 128/745) Hakim b. Hizam'ın mevlâsı idi. Ku- 
fe'de Sa'id b. Cübeyr (Ö. 94/713) Benu Valibe mevlâsı; Basrada, el-Ha- 
sen b. Yesar (Ö. 110/ 728) Zeyd b. Sabit'in mevlâsı idi 5 . Mu'cemu'l- 
Buldan sahibi Yakut el-Hamevi, Horasan maddesinde, Abdurrahman b. 
Zeyd b. Eslem'den şöyle bir haber nakletmektedir. "Abadİle (İbıı-i Ab- 
bas, İbnu'z-Zübeyr, Abdullah b. Arar b. el-As, İbn Ömer) vefat ettikten 
sonra fıkıh, bütün beldelerde mevalide idi. Mekke ehlinin fakihi Ata 
b. Ebi Rabah, Yemen ehlinin Tavus (Ö. 106/724), Yemame ehlinin Yah¬ 
ya b. Ebi Kesir (Ö. 129/746), Basra ehlinin el-Hasen el-Basri, Küfe eh¬ 
linin İbrahim en-Nehai (Ö. 95/713-14) Şam ehlinin Mekhul (Ö. 113/ 
731), Horasan ehlinin fakihi de Ata el-Horasani (Ö. 133/750) idi ki, 
bunların hepsi mevali idiler. Bu arada yalnız Medine ehlinin fakihi 
olan Sa'id b. el-Müseyyeb, Kureyş'tendİ" 6 . 

Mevâli dediğimiz bu kimseler, bu lafzı hangi sebeplerle alırlarsa 
alsınlar, onların daha önce, yani İslamiyet'e intisab etmeden evvel bir 
dinleri ve kültürleri vardı. Müslüman olunca, eski din ve kültürlerin 


2 el-Cahız, el-Beyan ve't-Tebyin, Kahire 1367, I. 402-403. 

3 Mevla kelimesinin lügat anlamı için bkz. Lisanu'l-Arub, XV. 408, Sthah el-Cevheri, VI. 2529. 

4 Fecrul-lslam, s. 155. 

5 Aynı eser, s. 153-154. 

6 Mu'cemu'l-Buldan, II. 354. 


tesiri altında kalarak, Islamiyeti Araplardan başka şekilde anlamışlar. 
Bu anlayış farkları yüzünden tefsirde mühim hareketler meydana gel¬ 
meye başlamıştı. Tabiiler de tefsiri, sahabeden semaen nakletmiş, sema 
olmayan hususta da, içtihadlarına müracaat etmişlerdi. Artık tefsir ta¬ 
bakadan tabakaya intikal etmeye başlamış, her tabakanın fertlerinin 
kültür durumları değişik olduğundan, gerek tabakalar ve gerekse 
fertler ona yeni birşeyler katmışlardır. Re'y ile tefsir faaliyeti, sahabe 
devrinde de mevcuttu. Onların bir ayeti, iniş sebebine, dayandırarak 
tefsir etmeleri, bir esesa dayanarak tefsir gibi görünüyprsa da onların 
hükümlerle vakıalar arasında bir münasebet kurmak gibi bir durum 
karşısında kalmaları, yine onların görüşlerine bırakılmıştır. Bu ba¬ 
kımdan sahabe arasında sebebi nüzullerde bile bir ittifak husule gel¬ 
memiştir. Tabiiler devrinde ise, ayetleri kendi re'yleri ile tefsir et¬ 
mek hareketi daha açık olarak görülmektedir. Onlar re'y ile yapmış 
oldukları tefsirlerde, sadece kendi fikirlerini beyan etmemişler, bun¬ 
larla beraber, aynı zamanda yaşadıkları cemiyetin fikri tasavvurları¬ 
nı, yaşayışlarını, harika ve hurefeleriyle birlikte aksettirmişlerdi. 
Anlayış farklılıklarının tefsir hareketinde meydana getirdiği çeşitli 
görüşlerden bir kaçına ve bilhassa tefsirde en mühim harekatı mey¬ 
dana getirecek olan Isrâiliyata işaret edeceğiz. 

İbn-i Abbas'dan gelen tefsir tariklerinin en sağlam ve sahihlerinden 
addedilen Mücahid'e (Ö. 103/721) bile, dini nokta-i nazara tetabuk e- 
dip etmediğini düşünmeden cemiyetin temayülünü aksettirerek, bol 

bol re'y izhar ettiğini görüyoruz. Mesela 7 ( 4 ^ ^1) ayetini 

(Ifjj ujIjSII ) şeklinde ifade eder (<ILL <>*1^) sözünü de 

ilave etmiş ve bu husustaki görüşünü belirtmiştir 8 . Taberi, Mücahidin 
bu görüşünü kabul etmemekte, İkrime ve Hasen'den gelen görüşleri 
doğru bulmaktadır 9 . Mücahid yine 10 ( s j_>2 ) ayetini tefsir eder¬ 
ken, bu ayetten murad edilen şeyin, cisimlerde olan bir tahvil değil, 
belki kalblerinde, gönüllerinde ve ahlaklarında olan bir değişik¬ 
liktir. Ve onlar maymun nefisli insanlar olarak kaldılar, demek iste¬ 
mektedir 11 . Keza, Mücahid yine: 

12 ( o LaliLa djy dolİM u Iur dil Âlilj <ü Jdll ıj*j ) 


7 Kıyame 23. 

8 Tefsirut-Taberi, XXIX, 192. 

9 Aynı eser, XXIX, 192. 

^ Bakara 65. 

11 Mezahibut-Tefsirl'l-lslami, s. 129-130. 

12 îsra 79. 
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ayetini tefsir ederken, gece namazı hakkında, hocası tbn-i Abbas'ın 
görüşünden ayrılmakta ve Taberi de ikisi arasında tercih yaparken, 
îbn-i Abbas'ın görüşünü tercih etmektedir 13 . 

îbn-i Abbas'tan sağlam, sikâ bir tarik olarak zikredilen Atiyye el- 
Avfî (Ö. 111/729) Kıyamet suresinin 23. (O gün bir takım yüzler Rab- 

larına bakıp parlayacaktır) ayetine karşı 14 (jL^VI <>£ V) 
(Gözler onu görmez, O bütün gözleri görür) ayetini ileri sürerek, Al¬ 
lah'ın azametinden dolayı gözlerin O'nu ihata edemeyeceği, fakat O'- 
nun, onları ihata edeceğini söylemektedir 15 . 

îbn-i Abbas'ın en önde gelen talebelerinden biri olan Said b. Cübeyr 
(Ö. 95/713)'in Hacc suresinin 52. ayetini tefsir ederken, Garânik ha¬ 
disesini nakletmesi Necm suresinin 19-20. ayetlerinin tefsiri mahi¬ 
yetinde ele alınması da tâbiler devrinin içtimai durumunu aksettiren 
en mühim hadiselerden biridir 16 . 

Garânik olayı dediğimiz bu hadiseye ait haberler, ilk devirlerde 
cerh ve ta'dile tabi tutulmaksızın tarih ve tefsir kitaplarının bazıları¬ 
na girmiştir. Rivayet ve îsrailiyat meftunu olan kişiler bunu eserleri¬ 
ne dercedip, bu güne kadar getirmişlerdir. Halbuki bu konuda gelen 
haberlerin lafızlarındaki ihtilaflar, rivayetlerindeki zayıflıklar ve se¬ 
netlerindeki kopukluklar sebebiyle, kabule şayan olmadıkları, ilim 
adamlarının büyük bir ekseriyeti tarafından isbatlanmıştır. Necm su¬ 
resinin. Hz. Peygamber tarafından müslüman ve müşriklerden meydana 
gelen bir topluluğa okunması, bu olayın vukuu hakkında Hz. Peygam¬ 
ber'den bir sözün varid olmaması, mevcud olan haberlerin daha o de¬ 
virde henüz doğmamış olan, îbn-i Abbas ve tabiilerden de Sa'id b. Cü- 
beyr'den gelmesi haklı olarak hadis tenkidcilerinin dikkatini çekmiş 
ve böyle bir haberin sağlam olamayacağı kanaati hasıl olmuştur. Çünkü 
şüphe, sağlığa mani ve sıhhate münâfidir. Bu haberlerin rivayet edil¬ 
dikleri mekanlar ve durumlar hakkında da ihtilaflar pek çoktur. Necm 
suresinin okunması ve sonunda müslümanlarla birlikte müşriklerin de 
secde ettiklerine dair haberler, sahih hadis mecmualarına girdikleri 
halde, garanik olayına ait ibare, bu haberlerde mevcud değildir. 

Garânik haberlerine ait ibarelerin, Kur'an'dan olamayacağının deli¬ 
li, bu konudaki çok çeşitli ibarelerin bizzat kendileridir. Fesâhat ve 
Belâgat'tan yoksun olan bu ibareler, kendilerini uyduranlar tarafından 


13 Tefsiru't-Taberi, XV, 142-143. 

14 En'am, 103. 

15 Aynı eser, XXIX, 192. 

16 Tefsiru't-Taberi, XVII, 188-189. 


bile lafızlarında bir birlik meydana getirilememiştir. Lafızlardaki bu 
ihtilaf 20-25 çeşide ulaşmaktadır. Eğer Necm suresinin 19-20. ayetle¬ 
rinden sonra, Garânik olayına işaret eden ibareleri koyacak olursak, 
21-23. ayetler de nazarı dikkate alınırsa, Kur'an'da bir tezad ve tena¬ 
kuz bulunması gerekecektir. Halbuki böyle bir şey Kur'an için bahis 
konusu olamaz. 

İslam'ı yayma vazifesine başladığı andan, son nefesine kadar, Al¬ 
lah'ın birliği fikrini yayan ve Allah'a şirk koşmaktan sön derece sakı¬ 
nan putlardan nefret eden, müşriklerin eza ve cefalarına rağmen, bu 
nefretini onların yüzlerine karşı söylemekten çekinmeyen Allah'ın 
elçisinin bir gü n sözünü değiştirerek, putlardan şefaat ümit edilece - 
ği ni söylemesP mûmkun değildir. Eğef~~5oyIe~bir şey hakikaten ölmüş 
olsaydı, ona İnananfardaıTpek çoğunun irtidad etmeleri icab eder ve o- 
nun müşrik mabudlarını medhetmesi sebebi ile Yahudi ve Hırıs- 
tiyanlar, mutlaka O'na hücum ederlerdi. Halbuki böyle bir şey asla 
varid olmamıştır 17 . 

İslam'ın ilk devirlerinde, Arap dilinin mazbut bir gramerinin bulun¬ 
maması sebebiyle, kelime iştikaklarında hatalar yapıldığını müşahade 
etmekteyiz. Hele dilin en karışık olduğu tabiiler devrinde en meşhur 
kişilerde bile bu eksiklikler görülmektedir. Vermiş oldukları mana¬ 
nın Arapçada karşılığını bulamayınca, kelimenin kökünü başka dil¬ 
lerde aramışlardır. Mesela 18 - " ayetindeki ke¬ 

limesini, Mücahid, turunç kelimesi ile izah etmiştir 19 . Ayetin deva¬ 
mında "Bıçak" lafzının geçmesinden bıçakla kesilmesi icab eden bir 
şey olabileceği düşünülmüşse de, Arapçada, bu kelimenin karşılığı tu¬ 
runç değildir 20 . Onun manasının yemek yerken ve bir mecliste oturur¬ 
ken, üzerine oturulan şey yani bir nevi minder veya yastık olduğu ke¬ 
sinleşince 21 , kelimenin kökünün Habeş'çe (^“) olduğunu söylemek 
suretiyle te'vile gitmişlerdir 22 . Bu şekildeki hareket tarzı, kolaylık 
ve gayeye ulaştıracak mahiyette değildir. Mücahid'in, yukarıdaki şe¬ 
kilde yapmış olduğu re'y ile tefsir teşebbüsünü haklı göstermek için, 


17 Bu konuda geniş bilgi için bkz. t. Cerrahoğlu, Garanik Meselesinin İstismarcıları (ilahiyat Fak. 
Dergisi, XXIV, 69-91) 

18 Yusuf 31. 

19 Tefsiru't-Taberi, XII. 201-203; Sahihu'l-Buhari, VI. 94. 

20 Lisanuî-Arab, I. 200-201. 

21 Tefsiru't-Taberi, XII, 201-203; Mecazul-Kufan, I. 308-309. 

22 Sahihu'l-Buhari, VI. 94. 
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onun şu 23 , tf 1jJlîjL*JI J^Ail) sözü ileri sürülmektedir. Bu örnek¬ 

lerden sonra, Mücahidi ehl-i re'y ekolünün bir mümessili olarak gö¬ 
rebiliriz. Bu hususu Goldziher de şu sözlerle teyid etmektedir: "O 

kendisinden sonra, neşvü nema bulacak olan ehl-i re'y medresesinin 
akide meselelerinde sahib-i salâhiyet bir kimse idi. Bu şekildeki ha¬ 
reketleri karşısında, onun eski bir Hicaz'lı olduğunu düşünmeye muk¬ 
tedir olamayız" 24 . 

Re'y ile tefsir yapmaya girişenler, yaptıklarını teyid için, Kur'an'- 
daki tedebbür ayetlerine ve Hz. Peygamberin sözlerine istinad et¬ 
tiler. Eğer re'y ile tefsir yapılamayacak olsaydı, bugünkü dini ahkamın 
pek çoğu batıl olması lazım gelirdi. Kur'an'ı re'y ile tefsir edenler, 
şöyle bir yol takip etmişlerdir. Onlar Kur'an'dan manalar taleb edi¬ 
yorlar, eğer onu Kur'an'da bulamazlarsa, sünnete müracaat ediyorlar 
veyahutta sebebi nüzule şahid olan sahabeye soruyorlardı. Eğer talep 
ettikleri manayı Kur'an'da, sünnette ve sahabede bulamıyorlarsa, o za¬ 
man müfred lafızların, Hz. Peygamber zamanındaki kullanılışı nazari 
dikkate alınarak, lügat iştikak ve sarfına müracaat ediliyordu. Bun¬ 
lardan başka, terkiblerin i'rabı, belagatı hakiki mananın mecaz üzeri¬ 
ne tahmili, kelâmın siyakı yapılan re'y ile tefsirin içtimaiyat tarih ve 
kainat kanunlarına mutabakatı, yapılan izah tarzının , Hz. Peygamberin 
söz, fiil ve takrirlerine uygunluğunu göz önünde bulunduruyorlardı. 
Fakat müfessirlerin bir çoğu, bu gibi hususlardan pek çoğunu ihmal 
etmişlerdir. Hatta ileride, fırkalara göre tefsir bahsinde daha açık gö¬ 
rülecek olan, Kur'an'da umumi olan âyetlerin, gelişi güzel tahsisine 
tâbiilerin tevessül ettiği görülmektedir. Mesela, Mus'ab b. Sa'd babası 
Sa'd b. Ebi Vakkâs'a 25 ( VLod ( j^VL ^ Ja J3 ) (Ey, Muhammed 

size, amelce en çok kayıbda bulunanları haber verelim mi? de) âye¬ 
tinin Haruriye fırkası olup olmadığını sormuş; cevap olarak babası 
"Onlar Yahudi ve Hıristiyanlardır..." Haruriye ise' 

26( <üîlixa <> «Ull a**. û ü'Aiu ûjİîI ) (...Onlar ki yapılan sözleşmeyi ka¬ 

bulden sonra bozarlar...) âyetinin muhatabı olanlardır, demiştir 27 . 
Burada, Sa'd b. Ebî Vakkâs'ın oğluna verdiği cevapta, bu âyetin doğru¬ 
dan doğruya muhatabı Haruriye demek istemediğini, fakat, onların bu 
âyetin manasının muhatabı olabileceğini söylenmek istendiği zannolu- 


23 Te'vilu Muhtelifi'l-Hadis, s. 69. 

24 Mezahtbut-Tefsirt'l-klami, s. 132. 

25 Kehf 103. 

Bakara 27 

27 Sahihu'l Buhâri, VI.117. 


nur. Çünkü bu âyetlerin siyakından anlaşıldığına göre, Yahudiler için 
inmiş olduğu açıkça görülmektedir. Ama âyetin hususi oluşunun, hü¬ 
kümlerin umumiliğine mâni olmadığı dikkate alınırsa, âyetin muhte¬ 
vasını, Haruriye girebileceği gibi, Sâbiler ve münafıklar da dâhil edi¬ 
lebilir 28 . 

Müslümanlar ve muhaddisler arasında yüksek bir mevkiye sâhib 
olan Muhammed b. Şîrîn (Ö. 110/729) bile 

2 9 ^ a( j£ <1 Lûli I_h ijli çoj jj ^ı-h » ^AJI ) “Dirilteli öldü¬ 

ren O'dur. Bir şeye karar verirse "ol" der, o da oluverir” bu âyet hak¬ 
kında "Eğer bu âyet Kaderiye için nâzil olmadı ise, kimin hakkında 
indiğini bilmiyorum" 30 , demekle, bu âyetin Kaderiye hakkında nâzil 
olduğunu söylemek istemektedir. 

Tâbiiler, re'y ile yaptıkları tefsirlerde kendi fikirleriyle birlikte, 
yaşadıkları cemiyetin fikri tasavvurlarını, senelerce yaşadıkları ve 
tatbik ettikleri dinin örf ve âdetlerini ve önyargılarını da sosyal bir 
vâkıa olarak aksettirmişlerdir. Anlayış farklarının tefsir hareketinde 
meydana getirdiği çeşitli görüşlerin en mühimlerinden biri, belki de 
en önemlisi îsrâiliyât dediğimiz harekettir. 

2. Tefsirde îsrâiliyât 

İslâm'a ilk defa sahabe devrinde girmeye başlayan Îsrâiliyât, Tâ¬ 
biiler ve daha sonraki nesiller döneminde, Ehl-i kitaptan çok sayıda 
kimsenin müslüman olmasıyla, geniş boyutlara ulaşmıştır. îsrâiliyât 
"îsrâiliyye" kelimesinin çoğuludur. Yâhudi kelimesi bu kelimeden da¬ 
ha umûmidir. Bu bakımdan her Isrâili, Yahûdi olduğu halde, her Ya- 
hûdi Isrâili nesep sayılmaz. Biz bu kelimenin etimolojisinden ziyade, 
İslâmiyet'te kullanıldığı manayı anlamaya çalışacağız. Her nekadar, 
tefsirde isrâiliyât lafzından, Yahûdi kültür ve medeniyetinden , tef¬ 
sire aktarılan rivayetler ve te'sirler anlaşılırsa da, biz bu kelimeyi 
daha geniş manada kullanarak, Yahûdi, Hristiyan ve diğer kültürler¬ 
den İslâmiyet'e giren rivayetler olarak ele alacağız. Diğer dinlere 
nisbetle, Yahûdilikten gelen haberler ve müslümanların onlarla teması 
daha fazla olduğundan, bu kelimenin tağlib tarikiyle tahsisi uygun 
düşmüştür. 

Kur'ân-ı Kerim kültür bakımından gelişmemiş sâf bir zihne sâhip 
olan Araplara indirilmişti. Onların zihinleri, kültür bakımından terak- 


28 İrşâdu's-Sârt, VII. 220. 

2 9 Mü'min 68. 

30 Tefsirut-Taberi, XXIV. 83 
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ki etmiş milletlerin kafalarını karıştıran, dini ve felsefi cereyanlar¬ 
dan hiçbiriyle karışmamıştı. İşte Kur'ân , böyle saf hattâ zihinleri 
boş; diyebileceğimiz bir topluluğa inmiş ve ilk günden itibaren oldu¬ 
ğu gibi kabul edilmişti. Eğer Kur'ân-ı Kerîm Araplara inmeyip, on¬ 
lardan daha kültürlü bir topluluğa gelmiş olsaydı, o andan itibaren, ona 
intisab edenler tarafından taşınan fikirler, o kitaba girebilirdi. Bun¬ 
dan dolayı Kur'ân bir kitap haline gelinceye kadar, böyle bir tehlike 
bahis konusu olmamış, ancak mevzu bahs olabilecek tehlike Kur'an'ın 
tefsirine girmiş, fakat o da ben yabancıyım diye sırıtırcasına kendini 
göstermiştir. 

Hz. Peygamber'in vefatından sonra, sahabe devrinden itibaren, isrâ- 
iliyât denilen menkulât, ekseriya Kur'ân-ı Kerîm'de, kısa ve kapalı o- 
larak zikredilen kıssalar etrafında meydana gelen boşlukları doldur¬ 
mak için, diğer mukaddes kitap mensuplarına müracaât edilerek, on¬ 
ların bu hususta kitaplarında bulunan tamamlayıcı malumatın aktarmı¬ 
şından kaynaklanıyordu. Başlangıçta Araplar yazı ve ilimde ileri bir 
durumda olmadıklarından, bu haberlerin iyi veya kötüsünü ayırt et¬ 
meksizin aldılar, îbn-i Haldûn bu hususta: "Bunların eserlerinde doğru 
ve reddedilenlerin ayırt edilmeden toplanmış olmasının sebebi şudur: 
Araplar, İlâhi kitapları olmayan bir kavimdir. Onlar göçebelik içine 
dalmışlar, okuma ve yazma da bilmiyorlardı. Kâinatın sebebi, hilkatin 
başlangıcı ve vücûdun sırlan gibi herkesin bilmek istediği şeyleri 
öğrenmek istedikleri zaman, Kitap ehli olan Yahudi ve Hıristiyanlara 
başvuruyorlardı. O çağda araplar anısında yaşayan Tevrât ehli, araplar 
gibi göçebe bir hayat yaşıyordu. Tevrât ehlinden olan avam ne biliyor¬ 
sa, Arapların başvurduklan kimseler de ancak o derecede bilgiye sa¬ 
hiptiler. Bunların bir kısmı İslâmiyet'i kabul ettikten sonra, Islâm 
şeriatı hükümleriyle hiç te ilgisi olmayan, eski bildiklerini muhafara 
ettiler" demektedir 31 . Bu menkûlat zamanla çoğalmış, gâfil olan mü- 
fessirler kitaplarını bu gibi şeylerle doldurmuşlardı. Bu merviyyatın, 
İslâmiyet'e girişi, onların kültürlerinin zayıf olmalarında aranılacağı 
yj gibi, Jglâmiyete diğer dinlerden gelenlerin şahsî durumlarında da ara - 
( mak lâzımdır. Onlardan ~blr~kısm ı menfaat sebebi ile müslüman pirmiş. 
hatt â—bu yeni dinidüşmân olarak görmüş, onu zayıflatmak için, ona, 
zararlı olabilecek şeyleri de sokmuştur . Onlardan diğer bir kısmı ise, 
hakikaten samimi müslüman olmuşlar, psikolojik bir hal olarak, bir 
ömür yaşadıkları dinîn zihinlerine yerleştirdiği alışkanlıktan kur¬ 
tulamamış, ellerinde olmayarak, eski, dinlerinde gördükleri câzip şey¬ 
leri yeni dinde de görmek istemişlerdi. 


31 Mukaddime, II, 505-506. 
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Yahûdi ve Hıristiyan kültürünün dayanağı olan Tevrât ve İnciller¬ 
deki kıssalarla, Kur'ân'daki kıssalar arasında bazı benzerlikler bulun¬ 
sa da, icmâl ve tafsil yönünden farklılıklar ve ihtilaflar vardır. 
Kur'ân'da arzedilen kıssalarda, cüz'i meselelerin teferruatına girişil- 
mez, hâdiselerin tarihleri zikredilmez, vak'aların meydana geldiği 
beldelerin ve kahramanlarının isimleri açıklanmazdı. Onlarda, yaşa¬ 
yanlar için va'zu nasihât ve ibretler vardır . Kısacası hâdiselerin tafsi - 
latına girişilmez, sadece i bret alınacak esasa temas edilir. Halbuki 
Tev rât ~ve İncillerde ^ Buluşsalar bütün teferruatı ile anlatılmışlardır . 
Meselâ, Tevrat'ta zikredilen Hz. Âdem kıssası, Kur'an'da çeşitli sûre¬ 
lerde geçmektedir. Bunların en uzun olanı Bakara ve A'raf sûrelerinde 
olanıdır. Bu iki sûredeki kıssa tetkik edilecek olursa, orada ne cen¬ 
netin tavsifi, ne Adem ve zevcesinin yaklaşmaktan men edildiği ağacın 
nev'i, ne onları aldatan hayvanın adı ve ne de Âdem ve zevcesinin 
Cennetten kovulduktan sonra ki ikâmet ettikleri mekânlara taalluk 
eden tafsîlî hususlar mevcûd değildir. Halbuki Tevrat'taki Âdem 
Kıssasına 32 bakılacak olursa, bu hususlar bütün teferruatı ile anlatıl¬ 
maktadır. Cennetin Aden Cenneti olduğu, nehyedilen ağacın Çenet'in 
ortasında bulunduğu, onun hayat ağacı olduğu, Havva'ya hitap eden 
hayvanın yılan olduğu ve Allah onu yerde süründürmek ve toprak ye¬ 
dirmekle ondan intikam aldığı, Havva'yı da ağrı İle çocuk doğurtmak 
suretiyle cezalandırdığını kaydeder. 

Hz. Isâ ve Meryem kıssalarını ve mucizelerini hem Kur'ân ve hem- 
de İncillerde bulabiliriz. Kur'ân'da veciz bir üslûpla, ibret ve va'z 
mevkiinde gelen bu kıssalarda, Hz. Isâ'nın nesebinden, nasıl doğdu¬ 
ğundan, doğduğu yerden, semadan gelen sofranın üzerinde bulunan yi¬ 
yeceklerin cinsinden, kör, topal, cüzzamlı kimseleri iyi etmesi ve 
ölüyü diriltmesi gibi hâdiselerin cüz'iyatından geniş olarak bahset¬ 
mez. Halbuki İncillere bakılacak olursa, Hz. Isâ'nın nesebî, Hz. Mer¬ 
yem'in onu doğurması keyfiyeti 33 semadan inen sofradaki yemek cins¬ 
leri, kör, topal, cüzzamlı kimseleri iyi etme ve ölüyü diriltmesine dâ¬ 
ir geniş teferruata rastlanmaktadır 34 . 

Müslümanlar, kitaplarının veciz ve özlü oluşundan dolayı, onun tef¬ 
siri ve açıklanmasında, diğer dinlerin tafsilatlı haberlerini almışlar¬ 
dır. Bunlar Isâm ilimlerinin hemen hemen hepsinde görüldüğü gibi, 
daha ziyade kendisini tefsirde hissetirir. Tefsirdeki bu isrâiliyât ha¬ 
reketini sahabe devrine kadar indirebiliriz. Kur'ân'ın, Tevrat ve tncil- 


32 Tekvin, bâb, 2-3. 

33 Matta, bâb, 1. 

34 Nârkos, bâb, 2. 
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lere nisbetle kıssalar yönünden veciz oluşu, sahabenin tefsir hususun¬ 
da Ehl-i Kitaba müracaat etmesi bir asıl olmuştu. Kur'an’daki bir kıs¬ 
sayı ele alan sahabe, bu hususta, eskiden kitap ehlinden olan sonra da 
İslâm'a giren kimselere sormaya meylediyorlardı. Sahabe her şeyi ki¬ 
tap ehline sormadığı gibi, onlardan gelen her şeyi de kabul etmemiş¬ 
lerdir. 

Hz. Peygamber'in, Yahûdilerden alınan haberleri, nakledip etmeme 
hususundaki müsadeleri çeşitlidir. Ebû Hureyre'den nakledilen bir ha¬ 
berde "Ehl-i Kitap, Tevrat'ı İbrani diliyle okur ve onu müsKimanlar i- 
çin Arapça olarak tefsir ederdi. Bunun üzerine Hz. Peygamber kitap 
ehlini tasdik de, tekzib de etmeyin, Allah a ve Onun tarafından indi¬ 
rilene inandık deyiniz " 36 , denilmektedir. 

<^1^1, SİJ^IİI v L£1I JaI JL5 <Ge. <111 s ^ ^ ... 

i (te* ^ <Uf te* <111 Jtej Jlü VI JaV ^«1 L 

. Jjiî Lj <UL lioî Vj V L£1I Jjtî 

Burada kitap ehlinin hepsi değil, İbrânice bilenler kastedilmektedir. 
Yine başka bir haberde "Benû İsrâilden haber na1d«vP«ı bunda beis 
yoktur" 37 şeklinde, Yahûdilerden rivayete izin verilmiştir. 

(£>* Vj J^l^l ^ ^ ijija.) Abdullah b. Amr, Hz. Peygamber'den ri¬ 
vayetle "Benden bir âyet olsa tebliğ edin Benû İsrâilden nakledin 
bunda beis yoktur. Bir kimse benim hakkımda yalan söylerse, ateşten 
oturacak yerine hazırlansın" 38 

U jlj ^ \jih :JLS <uk <UJ ^ ^ ^ <U|j4t ^ ... 

.jLJI <> * teli 1^ te *> J £>* Vj JjjljjyJ 'jı «> Itej 

Bu müsadeden dolayı, Abdullah b. Amr, Yermük muharebesi gani¬ 
metlerinden kendisine isabet eden iki deve yükü, Ehl-i Kitabin ki¬ 
taplarından anladığı nisbette nakillerde bulunuyordu. Fakat onun bu 
şekildeki nakilleri istişhad içindi. Yoksa îtikad ve ahkâma taalluk et¬ 
miyordu. Bu haberden anlaşıldığına göre, Hz. Peygamber, onları tama¬ 
men men etmemiş, İslâm'ın ruhuna mugayir olmayan şeyleri almakta bir 
beis görmemiş olabilir. Rivayete göre "Hz. Ömer, Yahûdilerin dersle- 


36 

37 

38 


Sahihul’-Buhâri, Vı. 25; Sünen-ü EbîDâvud, II. 286. 
SünenüEbî Dâvûd, II. 289. 

Sahihu’l Buhârî, IV. 207; Tefsiru İbn Kesir, 1.4. 


rine gider, onların, âlimlerini dinler ve Kur'ân için Tevrât'm Tevrât i- 
çin de Kur'ân'm muvafakatimi hayret ederdi" 39 . Başka bir haberde de 
"Hz. Ömer'in elinde bir Tevrât yaprağı gören, Tanrı elçisi, ona darıldı 
ve dargınlığının eseri yüzünde belirdi. Size Tevrâtın yerine parlak, 
şek ve şüphe götürmez daha yüce bir kitapla, Tanrı tarafından elçi ola¬ 
rak gelmedim mi? Hz Musa sağ olsaydı, imân edip bana tâbi olmaktan 
başka çare bulamamış olacağım Tanrı adım anarak teyid eylerim", de¬ 
mişti 40 . Bu haberde, Hz. Peygamberin, Ömer'i ta'zir 'edişi, Ömer'in 
Tevrât'ı bir esas gibi kabul edişine gücenmiş olduğunu gösterir. Yok¬ 
sa itikada talluk etmiyen hususlarda, onlardan istişhadda bir beis yok¬ 
tur. Zirâ Allahu Teâla da Kur'ân'da, Yahûdilerin yalanları üzerine Tev- 
rât'la istişhâd etmiştir. "Tevrât'm indirilmesinden önce, İsrail'in ken¬ 
disine haram tanıdığı şeylerden başka, yiyeceğin her türlüsü İsrâil 
oğullarına helâl idi. De ki: Haydi dâvanızda gerçek iseniz Tevrât'ı ge¬ 
tirin de okuyun" 41 Çünkü, Hz. Peygamber de, Yahûdilerin zina hak¬ 
kında sordukları suallerde, Tevrât'la istişhâd etmişti 42 . 

Kurân tefsirindeki Isrâiliyâtın en çok yahûdi dininin menhiyatın¬ 
dan ve mensublarından geldiğini söylemiştik. Bunlar, İslâmiyet daha 
Arap Yarımadası dışına çıkmadan önce; Arapların boş zihinlerini men- 
kulatla doldurmakta ön safta yer almışlardır. Çünkü onların Arap Ya¬ 
rımadasının muhtelif yerlerinde kolonileri vardı. Umumiyetle Ara¬ 
bistan'daki Yahudiler, Tevrât'tan bir şey anlamıyorlardı. Onlar ancak 
kendi âlimlerinin şerh ettikleri kadarını anlayabiliyorlardı. Yine on¬ 
ların ekserisi Ibrânice'yi bile bilmiyordu. Onların bu durumlarını 
Kur'ân gayet güzel beyân etmektedir: "Onların bir kısmının okuyup 
yazması yoktu. Kitabı bilmezlerdi. Bildikleri sadece bir takım yalan 
ve kuruntulardı" 43 .Bu Yahudiler, dünyanın oluşu, hesap ve mizân gibi 
hususlarda, kendi Tevrât müfessirlerinin ihâta edemeyip, hurâfelerle 
doldurdukları şeyleri, güya Tevrât tefsirleri imiş gibi neşretmişler- 
dir. 

Şunu da unutmamak gerekir ki, sahabe şeriate muhalif ve itikada 
münâfi olan hususlarda, Yahudi asıllı olan kimselerin sözlerini olduğu 
gibi kabûl etmiyorlardı. Onlar, kitap ehline sorduklarında, verilen 
cevaplarda bir hata mevcutsa, onların bu hatalarını reddediyorlardı. 
Buhâri'nin, Ebû Hureyre'den naklettiği bir haberde: 


39 el-Vâhidi, Esbâbu’n-Nûzûl, s. 19. 

40 Mukaddime , II, 497. 

41 Âl-i îmrân 93. 

42 Sünenü EbiDâvûd, II. 463; Tefsirü’l-Kâsımı, I. 45-46 

43 Bakara 78. 
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44 I j İlâ. 

Sahabe, bu müstecâb vaktin tayini hususunda ihtilaf etmişlerdi. O 
vakit baki midir? Yoksa o zamana âit olup, kaldırılmış mıdır? Şayet 
bâki ise senenin bir cumasına mı mahsustur? Yoksa her cuma var mı¬ 
dır? gibi meseleler ortaya atılmıştır. Ebû Hureyre, meseleyi Ka'bu'l - 
Ahbâr’a sormuş, Ka'b da, o saatin senede bir cumada olduğunu söy¬ 
lemesi üzerine, Ebû Hureyre, bu cevabı kabul etmemiş, bunun üzerine 
Ka'b Tevrat'a müracaat ederek, Ebû Hureyre'nin, O, saat her cumada 
vardır, sözünü te'yid edecek haberi bulur ve onu tasdik eder 45 

Keza aynı yerde, Ebû Hureyre'nin bu zamanı hududlandırması husu¬ 
sunda Abdullah b. Selâm'a sual sorduğu, Abdullah'ın da bu zamanın cu¬ 
ma gününde son saat olduğunu söylemesi üzerine, Ebû Hureyre, son 
saat nasıl olur? Allahın Rasulü "Namaz kılan bir miislüman ona tesadüf 
etmesin " buyurmadı mı? O halde bu saat namaz dışında olamaz, şeklin¬ 
de itirazda bulunmuştur. Abdullah b. Selâmda "Bir mecliste namaz için 
bekleyen kimse, namazım kılmcaya kadar namazda gibidir." 46 diyen 
Hz. Peygamber'in sözüyle cevaplandırmıştır 47 . Bu gibi misallere ile¬ 
ride temas edilecektir. 

Bu hareketleriyle sahabe, Hz. Peygamber'in yukarıda zikrettiğimi^ 
sözlerinin cevazı dışına çıkmamış oluyordu. Hz. Peygamber'in bu söz¬ 
lerinde bir tenakuz da bahis konusu olamaz. Zira İsrail oğullarından 
nakilde beis yoktur, haberi, ibret ve va'z mahiyetinde olan acâib ha¬ 
berlerin nakledilmesidir ki, ancak bunların yalan olmadığının bilin¬ 
mesi şarttır. Elbette bir peygamber, yalan bir rivayetin kabul edilme¬ 
sini isteyemez. Ibn-i Hacer bu hadisin şerhinde, imâm eş-Şafi'inin şöy¬ 
le dediğini kaydeder. Malûmdur ki, Hz. Peygamber yalan konuşmayı 
tecviz etmezdi. O halde, bu haberin manası "Yalan olduğunu bilmedi¬ 
ğimiz İsrâili haberlerden bahsedin" sözü ile "Ehl-i Kitab’ı tasdik de 
etmeyin, tezkib de" sözü arasında fark yoktur. 

Yine Ibn-i Hacer, nehiy ve izin haberleri arasında zaman farkı oldu¬ 
ğunu göstererek, iki haberi te'lif etmektedir. "Nehiy haberi, İslâmî 


44 Sabihu'l-Buhârl, II. 16; Tenviru'l -Havâlik, I. 129- 

45 el-Kestalâni , Irşâdu's-Sâri, Bulak 1304, II. 190-191; Tenviru'l-Havâllk, I. 132. 

46 Tenvîru’l-Havâlik, I. 132-133 

47 Feihu'l-Bân, VI.320. 


hükümlerin istikran ve dini kaidelerin vaz'ından önce, fitne korkusu 
ile söylenmişti. Bu mahzurun izâle edilmesinden sonra, izin vâki 
oldu” demektedir 48 . 

Umumî olarak Isrâiliyât denilen haberleri üç kısımda mütalaa ede¬ 
biliriz: 

a) Sıhhati bilinip, Kitaba muvafık olanlar. Bunlar makbul olan ha¬ 
berlerdir. 

b) Yalan olduğu bilinip, kitaba muhâlif olanlar ki, bunların rivayeti 
asla tecviz edilemez. 

c) Sıhhatini tam olarak bilmediğimiz, bu bakımdan ne kabul ve ne 
de yalanlayabildiğimiz rivayetlerdir. İslâmî tefsirdeki ihtilaflar bu gi¬ 
bi haberlerde ortaya çıkmaktadır. 

ilk devirde, müslümanlar arasında samimiyet bulunduğundan, bu gi¬ 
bi haberler nereden gelirse gelsin, nakle güvenerek, onları fazla in¬ 
celeyip araştırmadan, onlar her şeyi naklettiler, şeklinde bir görüş 
mevcûd ise de, yukarıda Ebû Hureyre'den verdiğimiz örnekler, bu hu¬ 
susu pek teyit etmemektedir. Her nekadar ilk devirde sahabenin, bu 
haberleri kudretleri nisbetinde tahkik ettiklerine dâir haberler az 
değilse bile, her sahabi ilim ve kültür bakımından aynı derecede olma¬ 
dığından, bu tahkik işinin onların şahsî durumlarına bırakılmış ol¬ 
duğunu söyleyebiliriz. Buna göre Ibn-i Haldûn'un sözüne de yer ver- 
memezlik yapamıyoruz: "Tann Kitabını tefsir edenler ve rivayet üs- 
tadları naklettikleri haber ve rivâyetlerin, doğru ve zayıf olduğunu 
incelemeden, yalnız nakil ve rivayete güvenerek aktarmışlar, hikmet 
ve felsefe bakımından incelememişler ve tabiatı, kâinat kânunlarına 
göre ölçmemişlerdir. Naklettikleri haberler üzerine dikkatle düşü¬ 
nerek, haber verilen hâdise ve olayların vukuûnun mümkün ohıp ol¬ 
madığına inanarak nakletmedikleri için çok yanılmışlar ve doğru yol¬ 
dan saparak vahîm hatta çöllerinde yollarını kaybetmişlerdir." 49 

Umumiyetle sahabe, bilhassa Ibn-i Abbas, her hususta Ehl-i Kitab’- 
dan bir şeyler soruyordu. Meselâ, İbn-i Abbas, Ka'b'a, Hz. Peygam¬ 
ber'in sıfatının Tevrât'ta ne şekilde bulunduğunu sormuş, O da, mü¬ 
balağalı bir şekilde izahatta bulunmuştu 50 Yine aynı şahıstan 


48 Fethu'l-Bâri , VI.320. 

49 Mukaddime, 1.20. 

50 Tabakâtu İbn Sa'd, 12,87. 
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51 V jLfUljJJIf âyetinin manası 52 ile 53 ( v L£Jljd) 

ve 54 () kelimelerinin manalarını sormuştu. Ibn-i Abbas'ın 
bilmediği bâzı hususları Ebu'l Celd Geylân b. Ferve ismindeki zâta 
sorduğunu ve Meymûne binti Ebi'l-Celd'in ifadesinden " Babasının her 
yedi günde bir Kur'an'ı ve her altı günde de Tevrat'ı yüzünden baştan 
sona kadar okuduğunu" öğreniyoruz. Ebû îmrân'da,onun eski kitapları 
okuduğunu söyler 55 . Mesela İbn-i Abbas ondan 

56 (.«=111 :j*ll :JLis. j*ll <JLuu aLJI ^1 .) 

"Berk" kelimesinin manasını sormuştur. Burada îbn-i Abbas'ın "Berk" 
hakkındaki sorusu ne akideye ve ne de ahkama taâlluk eden bir mese¬ 
lidir. Onun öğrenmek istediği şey, bazı tabiat olaylarının açıklanma¬ 
sıdır. Bu da Hz. Peygamber'in kitap ehlinden sual sormayı nehyi husu¬ 
sundaki emre muhalif değildir. Sonra, Ibn-i Abbas'ın, Ebu'l-Celd'in bu 
görüşünü kabul edip etmediğini de bilmiyoruz. Mücerred bir haber o- 
larak karşımıza çıkmaktadır. Daha evvel îbn-i Abbas'ın tefsirdeki ye¬ 
rine işaret ederken, kitap ehlinin, sahabe arasında meydana gelen ihti¬ 
lafları halletmede hakem rolü oynadıklarını görmüştük. 

Tâbiiler, kitap ehlinden, sahabeye nisbetle daha fazla aldılar. On¬ 
ların zamanında, tefsirde Isrâili rivayetler daha çoğaldı. Bunun sebebi, 
Ehl-i Kitap’dan bir çok kimsenin, Islâm'a girmiş olmasında ve müslü- 
manların Kur'an 'ın kıssaları ve müphemleri hususunda tafsilatlı ma¬ 
lumata mütemayil oluşlarında aranılabilir. Bu zamanda bazı müfessir- 
ler, Kur'ân'ın başından sonuna kadar âyet âyet tefsir etmeye başladık¬ 
larından, arada meydana gelen boşlukları, Yahûdi ye Hristiyan haber- \ 
leri ile kapatmak yoluna gitmişlerdir. Bu andan itibaren tefsirlerde \ 
bir birine zıt olabilecek lüzumsuz haşviyyât ortaya çıkmaya başla- \ 
yacaktır. 

Tâbiiler devrinden sonra da, Isrâiliyatla meşguliyet daha fazla artt ı . 
Onların" sö^er înT^edd^me ks iz i n onlardanl^tibaslar ifrât dereceye 
.vardf. ÂîdnTTâsâvvurli^ girmeye 

başladı . Artık tefsirin tedvin devrinde,n5ünâöiTTîabederi~^Mİdetmek 
bir sanat haline geldi. Mufessirler de, kitablarına Isrâili kıssaları 
haşviyyat olarak doldurdular. Bu bakımdan tefsire uydurulmuş hayâli 


5 * Enbiya 20. 

52 Tefsiru't-Taberi, XVII. 12. 

53 Tefsiru 't-Taberi, (eski) XVII 126 

54 Tefsiru't-Taberi, (. yeni) XXVII. 131. 

55 Tabakâtu lbn Sa'd VII, 161. 

56 Tefsiru't-Taberi, XIII. 123. 


kıssalar bol miktarda girdi. Bu kıssalarla meşgûl olanlar, tefsir saha¬ 
sında çalışanların yollarına, âdeta dikenler dökmüş oldular ve doğru 
haberleri de, yalan ve sahih olmayan haberlerle karıştırdılar. Onla r, 
açık lanmasıyla din ve dünyaya faydası olmayan müphem haberleri açık - 
tarna^gayreti içine düştüler. Ashâb-ı Kehf'in isimleri, köpeklerin in 
re nkTeri, Musâ'nm âsâsının hangi ağaçtan olduğu,Cenab-ı Hakkın, Hz . 
İbrahim için dirilttiği kuşların isimleri, kâtilin kim olduğunu tayin 
etmek için Isrâil oğullarının ineğin hangi parçası ile vurmuş ol ¬ 
duklarını tayin gibi daha pek çok şeyler,.ki, bunların- açıklanmasıyle 
hi ç bir menfaat bahis konusu olamaz. Daha doğrusu bünlarla ilmimize 
veya cehlimi ze bir şey ilâve etmiş olamayız. 

“Ö“halde lsrâi 1 iyât karşısında müfessirin tutumu ne olacaktır. Sağ- 
lamı ve zayıfı ayırt edilmeksizin kitap ehlinden alman pek çok ha ¬ 
berle r dinimi z e girmiş ve onda tehlikeli yaralar açmıştır, Müfessire 
lâzım olan şey, evvela bu gibi haberlere karşı çok uyanık bulunması¬ 
dır. Bütün bu Isrâili rivayetleri tenkidden geçirip, kudreti nisbetin- 
de, Kur'ân'ın ruhuna uygun olacak şekilde olanları alması akıl ve nak¬ 
lin de buna muvafakati icâb eder. Kur’ân'ın mücmel olan hususlarını, 
onu tafsil eden diğer bir ayet veya Hz. Peygamber'in sünneti varken, 
kitap ehlinden olan nakilleri kullanmaması gerekir. Onun için en 
hayırlısı mümkün mertebe Isrâiliyât'tan içtinab etmesidir. Bu da, mü¬ 
fessirin çeşitli bilgilerle mücehhez olmasına bağlı bir husustur. 

Isrâiliyât hakkında bu umumi bilgiden sonra, Isrâili rivayetlerin 
kaynağı vazifesini gören şahsiyetleri inceleyebiliriz. İslâmî eserler¬ 
de, Isrâilî rivayetler ekseriya, Abdullah b. Selâm , Ka'bu'l-Ahbâr, Vehb 
b. Münebbih ve Abdülmelik b. Cüreyc gibi şahıslar etrafında dönmek¬ 
tedir. insanların bu şahıslar hakkındaki görüş ve fikirleri değişik ( 
okumuştur. Bir kısmı, onları yalancılıkla itham ederken, bazıları da 
onları sağlam görmüşlerdir. Biliyoruz ki, Kur'ân-ı Kerim, en çok Ya- 
hûdilerden ve onların muannitliğinden bahsederek, müslümanlara 
ibret dersi vermektedir. Yine onlar İslâmiyet'in zuhûrunda bu dini da¬ 
ğıtmak İçin çok gayret sarfetmişlerdiler. Hz. Peygamber'in sağlığında, 
onlardan müslüman olanların adedi bir kaç taneyi geçmiyordu. Bir 
haberde, Hz. Peygamber: "Bana Yahûdilerden on kişi imân etseydi, 
bütün Yahûdiler de İmân ederdi" 57 buyurmaktadır. Hz. Peygamber'in 
vefatından sonra, bir çok Yahûdi müslüman olmuş, onların anlattıkları 
Yahûdi tarihine âit haberler, hikâyeler, Kur'an tefsirlerine de girmiş¬ 
tir. Isrâiliyatta rolleri olan, bazı meşhûrların, hayatları çerçevesi için¬ 
de, tefsirdeki tesirlerini göstermeye çalışacağız. 


57 Sahibu'l-Buhâri, V. 89; Münsedu Ahmed, II. 346. 
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a) Abdullah b. Selâm (Ö. 43/663-664): 

Benû Kaynuka kabilesinden olan bu zât, neseb ve ilim yönünden 
kavmi arasında tanınmış bir kimse idi. Asıl isminin "el-Huseyn" olduğu 
söylenir 58 . Hz. Peygamber'in vefatından iki sene evvel müslüman ol¬ 
muş, peygamber onun ismini değiştirerek, Abdullah adını koymuştu 59 . 
Kabilesinin müslüman olması için gayret sarfetmiş, onlara nasihatta bu¬ 
lunmuştu. Fakat kavmi O'nun sözlerini dinlememiş, hatta onu yalanla¬ 
mışlardı 60 . Sahabe arasında ilimle temâyüz etmiş kimselerden addedi¬ 
lir. Muâz b. Cebel, ilim alınacak dört kişiden biri olarak Abdullah'ı da 
zikreder. O'na göre ilim alınacak dört kişi: îbn-i Mesud, Abdullah b. 
Selâm, Selmân el-Fârisi, Ebu'd Derdâ, idi 61 . Atiyye, 

62 ( ^ y f-fî c£i fJjl ) âyetini izâh ederken, 

onlar Abdullah b. Selâm, îbn-i Yâmin, Sa'lebe b. Kays, Esed ve Useyd 
isimlerindeki beş kişi idiler, demektedir 63 . Müslümanlar ondan Tev- 
rât hakkında çok şeyler naklettiler, ismi etrafında bir çok îsrâiliyat 
toplandı. Taberî de dinler tarihi hakkındaki sözleri, bu zata atfeder. 
Ahmet Emin "Tevrât ve Tevrât etrafındaki sözler, onun İslâmiyet'e 
girmesiyle girmiştir. Bu sözler daha ziyade Kur'an tefsirinde ve bil¬ 
hassa ondaki kıssalarda görülür" demektedir 64 . Ahkâf Sûresi'nin 10. 

(âyetiyle, Ra'd Sûresi'nin 43. 

(.^L&ll jJc. ûjlc. cr Lj <Ü1L JS ... ) âyetinin, bu 

zât hakkında nâzil olduğu söylenir 65 . Abdullah b. Selâm, Hz. Osman 
zamanındaki fitne olayında, halifeyi müdafaa ederek, âsilere nasi- 
hatlarda bulunmuştur. Fakat, âsiler, yahûdiyi öldürün diye bağırmışlar \ 
ve hücum ederek Hz. Osman'ı öldürmüşlerdi. Yusûf ve Muhammed 
ismindeki iki oğlu ile, Avf b. Mâlik, Ebû Hureyre, Ebû Bürde b. Ebî 
Musâ, Atâ b. Yesâr gibi zevât ondan rivayette bulunmuşlardır. O, Hz. 
Ömer'le birlikte, el-Câbiye ve Beytu'l- Makdis'in fethinde hazır bu¬ 
lunmuştu. Hicretin 43. senesinde Medine'de vefat etti. Onun ilmi du¬ 
rumunu, Hz. Peygamber'in önünde, bizzât yahûdiler tasdik 


58 el-Isâbe; II. 312. Usdu'l-Gâbe, III. 263-264. 

59 Sünenü't-Tirmizi, V.670; Usdu'l-Gâbe' III, 263-264 

60 Siretu İbn Hişâm I. 517 

61 Tabakatu İbn Sa'd, II 2 , 111; Usdu'l-Gâbe, III, 263-264 

62 Şuara, 197. 

63 Tabakâtu İbn Sa'd, II2, 111; 

64 Fecru'l İslâm, s. 150 
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etmişlerdir. İslâm ve Yahûdi kültürünü meczetmiş ve sahabe arasında 
ilmi ve kültürü ile tanınmış olan bu zâtı, gerek ilim ve gerekse zabt 
ve adâlet yönünden itham etmeye muktedir olamayız. Hele hakkında 
Kur'ân âyetleri nâzil olan ve hadis ulemâsının hassetten Buhâri gibi 
bir şahsın itimadını kazanan bir şahıs hakkında da, artık bizlerin 
söyleyeceği bir söz olmasa gerektir. Zâten bu zât, hiç bir zaman mü- 
nekkidler tarafından. Ka'b'a ve Vehb'e yöneltilen töhmetlerle itham 
edilmemiştir. Zaten bu konuda da J. Horovitz "Abdullahh. Selâm'ın tu 
gibi şeylerde dahli yoksa, bütün bu rivayetlerin menbâı, Yahûdi nmih- 
tediler olsa gerektir" demektedir 66 . Bu sözle J. Horovitzi'n, bir cihet¬ 
ten Abdullah'ın tenzih etmekte olduğunu söyleyebiliriz, 
b) Ka'bu’l-Ahbâr (Ö. 32/652-653): 

Ebû îshâk diye künyelenen Ka'b, Yemen yahûdilerindendir. Him- 
yerî Zû Ruayn âilesindendir. Müslüman olduktan sonra Medine'ye gel¬ 
miş, sonra Şam ve Humûs'da ikâmet etmiştir. Vefatı Hz. Osman'ın hilâ¬ 
feti zamanına tesâdüf eder 67 . Asıl isminin Ebû îshâk Ka'b b. Mati b. 
Heynû (Heysu) olduğu söylenir. Müslümanlar arasında ilmine hürme¬ 
ten "Hıbr" denmiştir. İslâmiyet'e, yahûdi haberleri en çok aktaranlar¬ 
dan addedilir. Hz. Ebu Bekir'in halifeliği zamanında müslüman olmuş¬ 
tur. Hz. Ömer devrinde müslüman olduğuna dâir rivâyetler de vardır. 
Kendisi sahabeden rivayet ettiği gibi, sahabe arasında ilimle temâyüz 
eden îbn-i Abbas ve Ebû Hureyre'de ondan rivâyet etmişlerdir. Hiç 
kimse O'nun, Vehbi b. Münebbih gibi eser telif ettiğini zikretmemek- 
tedir. Ona nisbet edilen rivâyetlerin hepsi işitme yoluyla gelmiştir. 
Çeşitli zamanlarda leh ve aleyhinde muhtelif haberler serdedilmiştir. 
Durum daha ziyade aleyhindedir. îlk günlerden itibaren kendisine 
pek itimad edilmediği görülmektedir. îbn Kuteybe (Ö. 276/889) ile 
en-Nevevi (Ö. 676/1277) O'ndan hiç bir şey rivayet etmezler. Taberi 
pek fazla olmamakla beraber, ondan rivâyet eder. es-Sa'lebi (Ö. 427/ 
1035) ile el-Kisâî O'ndan çok rivâyette bulunmuşlardır. 68 el-Buhâri 
(Ö. 256/870) ise Ka'b'den hiç bir şey rivâyet etmemiştir 69 . Hz. Ömer 
zamanında BizanslIlarla yapılan muharebelere iştirak etmiştir. Tâ- 
biilerin ilk tabakasında addedilir. 

Buna rağmen Ka'b'ın, müslüman olduktan sonra da yahûdiliğini de¬ 
vam ettirdiğine dâir örnekler vardır. Ebû Vâil'den rivayet edildiğine 
göre, îbn-i Mes'ud ile bir adam arasında şöyle bir münakaşa cereyân e- 

66 İslâm Ansiklopedisi, I. 42. 

67 Tabakâtu İbn Sa'd, VII 2 , 156. 

68 Fecru'l-lslam, s. 160-161; İslam Ansiklopedisi, VI. 3. 

69 Tezkiretu’l-Huffâz, 1.52; Mecelletu'lMenar, XXVII. 540. 
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der. Ibn-i Mes'ud o adama nereden geldiğini sordu. Şam'dan geldiğini 
söyleyen adama; orada kiminle görüşmüş olduğunu sormayı ihmâl et¬ 
medi. Ka'bu'l-Ahbâr ile görüştüğünü söyleyen adama, Ka'b'ın neler 
söylediğini sordu. O da, bana semaların bir meleğin omuzlarında de¬ 
veran ettiğini söyledi, dedi. Bu söz üzerine Ibn-i Mes’ûd, Ka'b yalan 
söylemiş, o halâ yahûdiliğini terketmedi mi? deyip "Doğrusu, zeval 
bulmasın diye gökleri ve yeri tutan Allah'tır. Eğer onlar zevale uğrar¬ 
sa, Ondan başka, and olsun ki, onları kimse tutamaz... 70 ayetini oku¬ 
muştur 71 . 

Bu muhavereden anlaşılıyor ki, o halâ yahûdiliğini terketmedi mi 
ihtarı onun daha önce de bu gibi şeylerle meşgul olduğunu ve bu ba¬ 
kımdan da dâima kontrol altında bulunduruluyormuş gibi bir halin 
mevcûdiyetini ortaya koymaktadır. Başka bir haber de "Ka'b herhangi 
bir hususta, halife Osman'a cevap verirken, Ebû Zerr, onu iterek, ey 
yahûdi oğlu, yalan söylüyorsun diyordu" 72 . Keza Hz. Âişe'ye, Ka'b'ın 
"Allah kelâmım ve ruyetini iki nebisi arasında taksim etti. Musa Al¬ 
lah'la konuştu, Muhammed'e ise Alah’ı görmesi mü saade olundu" şek¬ 
linde konuştuğunu söylediklerinde "Allah'a sığınırım, eğer öyle söy¬ 
lersem saçlarım kurusun, kim ki Hz. Muhammed, Rabbını gördü derse, 
Allah'a en büyük yalanı söylemiş olur" dedi 73 . Zaten Ka'b'ın müslüman 
olduktan sonra, Tevrât'tan rivayetlerde bulunması sebebiyle, Hz. Ö- 
mer tarafından dövüldüğüne dâir haberler vardır 74 . Hattâ Âmir b. Ab- 
dillah b. Abdi'l-Kays el-Ensâri, Ka'b'dan asli metin üzerine Tevrât'tan / 
ders aldığını beyân etmektedir 75 / 

Bu haberler gösteriyor ki, Ka'b sahabe arasında pek tutulmuyordu. 
Olgun bir sahabenin, bir müslümana yalancı demesi, hattâ onu, bastonu 
ile dövmesi, onun kıymetinin derecesini göstermesi bakımından mü¬ 
himdir. Son zamanlarda hakkında yazılan yazılarda çok ileri gidilmiş, 

O, İslâmiyet'te ilk Siyonist olarak gösterilmek istenmiştir. Zehebî'nin 
rivâyetine göre. Ka'b "Tevrât'ı okumadığı halde, onda olanları Ebû Hu- 
reyre'den daha iyi bileni görmedim" demiştir. Bu ve yukarıda geçen 
Âmir b. Abdillah'm haberi dikkate alınırsa, Ebû Hureyre'ye Tevrât'tan 
birşeyler öğretmiş olduğunu gösterir. Onun bu gibi hareketlerini se¬ 
zen, Hz. Ömer, O'na Hz. Peygamber'den hiç bir şey rivayet etmemesini 

70 Fâtır 41. 

71 Tefsiru't-Taberi, XXII. 144; el-Keşşâf III 488. 

72 Mürûcü'z-Zeheb, 11.348; Târihut-Taberi (Mısır 1357) III, 335. 
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emreder ve onu dâima murakebe altında bulundururdu. Bundan dolayı 
Ömer'e kızıyor, bu kızgınlığı sebebi ile onun katlinde mühim rol oy¬ 
nuyordu 76 . 

Bizi, bu haberlerin değer hükümlerinden ziyade, bu şahsın tefsir¬ 
deki rolü alakâdar edecektir. Onun geçmiş milletlere dâir haberler 
ve peygamberlerin kitaplarına olan vukûfundan dolayı kendisine 
"Hibr" lâkabı verilmişti. Tefsir ve tarih kitaplarında ondan pek çok 
şeyler rivâyet edildiği görülür. Bazen de isnadsız rivâ'yetler onun va- 
sıtasıyle isnada kavuşmuştur. Ondan gelen pek çok haberleri tasdik e- 
demiyoruz. Çünkü bunların çoğu Islâm'ın ruhu ile bağdaşmıyorlar. Me¬ 
selâ, Ka'b, Arş hakkında, o yaratıldığı zaman ta'zimle titredi. Allah'da 
onu yetmiş bin kanatla kuvvetlendirdi. Her kanatta yetmiş bin tüy, her 
tüyde yetmiş bin vecih, her vecihde yetmiş bin ağız, her ağızda da yet¬ 
miş bin lisân var ki, her gün her ağızdan yağmur tanesi ve ağaç yap¬ 
rakları kadar teşbih çıkar, demektedir 77 . Yine bu şahıs, Muaviye'ye 
Zu'l-Karneyn hakkında “O, atlarını Süreyya’ya bağlardı" diye söy¬ 
lüyordu 78 . Ibn-i Kesir, Ka'b'ın bu haberi muvafık olmadığı gibi, beşere 
bazı kolaylıklar bahşedilse bile, böyle bir şeyi yapması mümkün de¬ 
ğildir, demek sûretiyle reddetmektedir 79 . 

Onu şiddetle itham eden ve Hz. Ömer'in katlinde dahli olduğunu 
söyleyen Ahmed Emîn ile, Muhammed Reşîd Rıdâ, onu sikâ olarak ka¬ 
bul etmemektedirler. Pek çok sahabenin rivayette bulunduğu, Müslim, 
Ebû Dâvûd, Tirmîzî, Nesâî gibi hadiscilerin ondan haber nakletmesi 
ve ekserî hadis münekkidlerin onu tenkid etmemesi ve sikâte dâir 
yazdıkları eserlere ithal etmeleri, Ka'bu'l-Ahbâr’ı savunan delillerin 
en mühimlerindendir. Muârızlarının onu itham eden delilleri kâfi de¬ 
recede açık değildir. 

c) Vehb b. Münebbİh (Ö. 110-114-116/728-732-734): 

Tâbiîler'den olan bu şahıs, Isrâili rivâyetlerin en mühim kaynağı 
addolunur. O, geçmiş haberleri evvelki kitaplardan öğreniyordu. 
Kardeşi olan Hemmâm b. Münebbih ticâret için Şam'a gittiğinde, O'na 
mütalâa etmesi için kitaplar satın alıverirdi 80 . Vehb'in, Allah'ın kitap¬ 
larından yetmiş iki tanesini okuduğu söylenir 81 . Bu zâtın, kadere âit 


76 el-Kâmilft't-Târih, III.26. 

77 Mecelletu'r-Risâle, şenel4, s. 362 

78 Tefsiru İbn Kesir, III. 101 

79 Tefsiru İbn Kesir, III. 101 

80 Cevad Ali, Târihu’l-Amb Kable'l-İslam, Bağdât 1377, VI.71. 

81 el-Maarif s.202. 


120 


121 



bir kitap tasnif edip, sonunda buna pişman olduğuna dâir haberler zik¬ 
redilmektedir 82 . Dâvûd b. Keysân es-San'ânî, Vehb b. Münebbih'den 
şöyle işittiğini kaydeder: "Hepsi de semâdan inmiş doksan iki kitabı 
okudum, onlaıdan yetmiş ikisi ibadet yerlerinde, yirmi tanesi de in¬ 
sanların ellerinde bulunuyordu. Onlar, bunların pek azını biliyorlar¬ 
dı. Bütün bu kitaplarda, Meşşiyyeti İlâlıiyyeyi inkâr edenin kâfir ol¬ 
duğunu gördüm "diyordu 83 . Bütün bu haberlerin itifak ettikleri nokta, 
onun eski din kitaplarını okuyup, eski dinler hakında geniş bilgiye 
sahip olduğudur. ibn-i Kuteybe "O ilk haberleri, dünyanın oluşu, pey- 
gamberlerin ve hükümdarların sîretlerine âit haberleri biliyordu. 
Himyer Meliklerine âit onun bir tasnifini gördüm ki, onların kıssa¬ 
ları, şiirleri, kabirleri bir cild içinde idi. O, Ebû Hureyre'den rivayet 
etti" demektedir 84 . 

Abdullah b. Selâm ve Ka'bu'l-Ahbâr'dan daha âlim kimse var mıydı? 
şeklinde Vehb'e bir sual sorunca, kendisini kastederek, her ikisinin 
ilmini ve diğer ilimleri cem' eden birini biliyordum, O mu, yoksa di¬ 
ğer ikisi mi daha âlimdir? şeklinde cevap vermiştir 85 . Böyle bir mev¬ 
kide bulunmasına rağmen, o da yalancılık, tedlis ve bazı müslümanla- 
rın akıl ve akidelerini ifsâd etmekle ithâm edildi. Buhâri, Nesâi, tbn- 
i Hibbân, Zehebi, Acelî, İbn-i Hacer, Ebû Zur'a onu sika görmüşlerdir. 
Ebû Hureyre, Ebû Sa'id el-Hudri, İbn-i Abbas, ibn-i Ömer, Abdullah b. 
Amr, Câbir, Enes b. Mâlik gibi sahabeden rivâyet etmiştir. Ondan da 
oğulları, Abdullah ve Abdurrahmân, Amr b. Dînâr ve daha pek çok 
kimseler rivayet etmişlerdir. 

Bu zâtın tefsirde rivâyeti pek çoktur. Bu rivayetlerin bir kısmı Is- 
râiliyâta taalluk eder. Meselâ Hz. Adem kıssasını ele alacak olursak, 

âyetini Vehb, b. Münebbih tefsir ederken, 
Aden cennetinin şarkta, nehyolundukları ağacın cennetin ortasında, 
Havva'ya hitab edenin yılan olduğunu ve Allah'ın onu karnı üzerinde 
süründürerek ve ona toprak yedirerek intikam aldığını zikretmek¬ 
tedir 87 Bu bilgiler tamamen Tevrat'tan nakledilmektedir 88 . Bakâra 
259. : "... Allah burasım ölümden sonra nasıl diriltecek demiş, Allah 


82 Mu'cemuİ-Udebâ, (Margoliouth neşri) VII. 232. 

83 Tabakâtu İbn Sa'd, V.395; Zehebî, Tarihu'l-lslâm, V.16. 

84 Vefeyâtu'l-A'yân, V. 88. 

85 Kitâbu'l-Ilel, I. 54. 

86 Bakara 3 6 

87 Tefsinı't-Taberi, I. 525-526 (yeni). 

88 Tekvin, bâb 3. 


da onu yüz sene ölü bırakmış, sonra dirilterek ona.." âyetinin tef¬ 
sirinde, Kitab'ı Mukaddesteki Yeremya'nın 89 hâdisesi anlatılmak¬ 
tadır. Bu ayetteki şahsın Uzeyr veya Yeremya olduğu üzerinde ihtilaf¬ 
lar vardır ki, Kudüs'ün harabından sonra, tekrar ma'mûr olması mese¬ 
lesi zikredilmektedir 90 . Yine A'raf süresinin 175-176. "Ey Muhammed, 
Onlara , şeytanın peşine taktığı ve kendisine verdiğimiz âyetlerden 
sıyrılarak azgınlardan olan kişinin olayım anlat.. " âyetinde de Beor 
oğlu Belâm'ın kıssası anlatılmaktadır 91 . Bu da aynen Tevrat'tan alın¬ 
mıştır 92 . Konuyu uzatacak bu gibi misaller daha pek çoktur. 

Şimdiye kadar, isrâiliyat lafzının dar olarak delâlet ettiği mânâ ile 
Yahûdilik'ten bahsettik. Şimdi ise, onu daha geniş mânâsı ile incele¬ 
yeceğiz. İslâmiyet doğuşu esnasında muhtelif dinlerle karşılaşmış, bu 
arada Hıristiyanlıkla da muhatab olmuştu. Müslüman'ların karşılaştığı 
bu hiristiyanlar daha ziyade Tağleb ve Necran'lı Araplardı. Onların 
hristiyanlığı te'vil ve felsefeye dayanmayan, sadece nassa dayanan ba¬ 
sit bir hristiyanlıktı. ilk karşılaşma da bunlarla olmuştu. Suriye ve I- 
rak fethedilince, müslümanlar te'vil ve felsefeye dayanan bir hristi- 
yanlıkla karşı karşıya geldiler. Hristiyan'ların geçmişe âit bir mede¬ 
niyet ve kültürleri olduğundan, fâtihler bu unsura muhtaç idiler. Müs¬ 
lüman'lar, Suriye'deki Hıristiyan'ları Islâm'a davet etmişler ve dinle¬ 
rinin hak olduğunu onlara isbât etmeye çalışmışlardır. Din sâlikleri a- 
rasında bu gibi münakaşalar Şam'da sık sık vuku buluyordu. Abdül- 
melik'in sarayında mevki sahibi olan Yahyâ ed-Dımaşkî, Müslüman'¬ 
lara karşı, hristiyanlığı müdafaa için bir kitab yazdı. Bu kitab, sualli 
cevablı idi. Bir müslüman sana şöyle sorarsa, sen ona şöyle cevap ver, 
ve sen de ona şu suali sor, diyordu 93 . 

Bu Hıristiyan'lar ve diğer din sâlikleri, Islâm'da geniş bir anlayış 
içinde, din ve vicdân hürriyetine sahi ptiler. Bilhassa Emevî Devleti'n - 
de, HıristiyanlaTğayeryÜRs^k mevkilerde bulunuyorlardı . Hatta ken¬ 
dilerine mushaf dahi yazdırılıyordu .Âbdurrahman bTÂvF(0 31/ 651), 
Ilîre ehlinden bir Hıristiyana mushaf yazdırmış ve ona yetmiş dirhem 
vermişti. Başka bir haberde Abdurrahmân b. Ebî Leylâ (Ö. 148/765) 
ya Hire den biri yetmiş dirhem mukabilinde bir mushaf yazdı. Bir nas- 
râninin de Alkame (Ö. 62/681) ye mushaf yazdığı söylenmektedir 94 . 


89 Yeremya, bâb, 1 vd. 
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îslâm devletinde muhtelif unsurların birbirlerinden medeniyet dersi 
almalarına bir şey mani olmuyordu. Hıristiyan'ın, Müslüman ve Me- 
cûsi'den talebesi olduğu gibi, bunların aksi de varid oluyordu. Hıris¬ 
tiyan ve mecûsi olan âlimlerin en iyi talebeleri ekseriya müslüman - 
lardı 9 5 . Milâdi IX. asrın ortasından itibaren, müslüman devletlerin¬ 
deki Hıristiyanların vaziyeti, eskisine nazaran fenalaştı. Bunun sebe¬ 
bi müslümanların kültür bakımından yükselmeleriyle, Hıristiyanlara 
olan ihtiyacın azalması idi. Bunun diğer bir sebebi de, Hıristiyan mem¬ 
leketlerinde, müslümanlara karşı yapılan tazyikler olabilir. Fakat ne 
de olsa, Müslüman'ların Ispanya'da uğradıkları zulüm ve cebrî, müslü- 
?man ülkesinde bulunan hristiyanlar, hiç bir zaman görmemişlerdir 9 6 . 
Böyle bir serbesti içinde olanlar^ müstümanlârdan daha 

fazla istifade etmişler ve bu arada Isâ ve Mesih, Ekânim, kader saha¬ 
sında tesirleri eksik olmamıştır 97 . 

Müslümanlarla hıristiyanların münasebetlerine diğer bir âmil de, 
İslâmiyet'in onların kadınları ile evlenmeye cevaz vermesidir. Böy- 
lece bir çok evlenmeler vuku bulmuş onlardan bazıları müslüman ol¬ 
muş, bazıları da olmamıştır. Hattâ bazıları da müslüman olmuş gibi gö¬ 
rünüp, eski dinlerinde sebât etmişlerdir. el-Hâris b. Abdillah (el- 
Ma'rûf el-Kubbâ en-Nasrâniy'ye)ın annesi Hz. Ömer zamanında öldü¬ 
ğünde yıkanıp defnedilmesi için elbiseleri çıkarıldığında, boynunda 
bir salıp bulunmuş, bunun üzerine defni bırakılıp, dinî ahkâmına göre 
gömülmesi için, kendi din ehline teslim edilmiştir 98 . 

Bu iki dine mensûp olanların, aralarında böyle sıkı bir münasebet 
bulunduktan sonra, biri birlerine tesirler yapacağı tâbii'dir. Kur'ân-ı 
Kerîm'deki kıssalar ve müphemlerin bazıları, onlardan alınan fikir¬ 
lerle açıklanmak istenmiştir. Bu hususa bir kaç örnek verelim: Âl-i 
Imrân Sûresi'nin 55. "O zaman Allah şöyle demişti: Ey İsâ, şüphesiz ki, 
seni öldürecek olan benim, seni kendime yükseltip kaldıracak, seni 
küfredenlerin içinden tertemiz kurtarıp çıkaracak..." âyetinde, Hz. 
tsâ'nın ölüp ölmediği meselesi üzün münakaşalara sebeb olmuştur 99 . 
Bu arada Vehb b. Münebbih'den gelen bir haberde, Allah onu gündüz¬ 
den üç saat öldürdü. Sonra da onu, kendine kaldırdı, denmektedir 100 . 
Halbuki bu haberlerin, İncillerdeki hristiyan inancından ileri geldiği 


95 Barthold, W. İslâm Medeniyeti Tarihi, İstanbul, 1940, s. 26 
90 Aynı eser, s.27 

97 Muhammed el-Behiyy Islâm Düşüncesinin İlâhi Tarafi, İst. 1948, s.76. 

98 Ebu'l-Ferec, el-Agâni, Beyrut 1955, I. 56. 
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açıkça görülmektedir. Onların itikadınca, Isâ öldükten üç gün sonra 
dirilecektir 101 . Keza, Mâide'nin mahiyeti hakkındaki sözler 102 de In¬ 
cil'den 103 nakledilmektedir. Ekseriye bu gibi nakiller, Vehb b. Mü- 
nebbih ve Abdu'l-Melîk b. Cüreyc vasıtasıyle gelmektedir. 

d) Abdu'l Melik b. Abdi l-Azîz b. Cüreyc (Ö. 150-767): 

Aslı Bizanslı olan bu zât, Mekke âlimlerinden ve muhaddislerin- 
dendi. Hicaz'da ilk kitap tasnif eden olarak addedilir. Teberi ondan bol 
miktarda haberler nakletmektedir. Hristiyanlığa taallluk eden haber¬ 
lerde sık sık bu zatın ismine rastlanır. Atâ b. Ebî Rabâh, Zeyd b. Eş¬ 
lem, ez-Zührî gibi kişilerden rivâyette bulunmuş, ondan da Abdulaziz 
ve Muhammed ismindeki oğulları ile, el-Evzâî, el-Leys, Yahyâ b. Sa'id, 
Hammâd b. Zeyd nakletmelerdir. 

Kendisinden önce ilim tedvin edenin olmadığını söyleyen Ibn-ı 
Cüreyc, Ibn-i Abbas'dan bâzısı sahih, bâzısı da sahih olmayan pek çok 
rivayette bulunmuştur 104 . el-Cerh ve't-Ta'dil ulemâsının bâzısı onu 
tevsîk ederken, bâzısı da onu zayıf görmüşlerdir. Acelî, Süleymân b. 
Nadr, Ibn-i Ma'in, Yahyâ b. Sa'id, onu sika ve sadûk görmüşlerse de, 
ed-Dârekutnî, Ibn-i Hibbân ve Zehebi, onu sika görmekle beraber, 
müdelleslikle itham etmişlerdir. Mut'a nikâhına cevaz verdiği ve bu 
nikâhla yetmiş kadınla evlendiği söylenir 105 . Ahmed b. Hanbel, Ibn 
Cüreyc'in rivâyet ettiği bazı haberlerin mevzu olduğunu ve O'nun, al¬ 
dığı haberlerin menşei üzerinde durmadığını söylemektedir 106 . 

Tefsirde Isrâiliyâta âit bir kaç örnek vermekle konumuza nihayet 
vereceğiz: 

^J:JL5 lii JLS SjLİS .... 107 <& 

<iaJ I um ji-j 60u SIjjlll VI öJoj <111 (^lâj 

108 .(JljİgjJJ çİİİJİ cJtSİ fJİ 


101 Luka, 24/7; Matta 27/63-64 

102 Tefsiru't-taberi, VII. 80-81; Tefsiru Ibn Kesir, II. 116-119 

103 Matta,27/63-64 

104 el-Itkân, 11.189. 

105 Mizânul-Itidâl, III. 659. 

106 Mizânul-Itidâl, III. 659- 

107 Mu'minûn, 1. 

108 Yahyâ b. Sallâm, Tefsir (Tunis, Abdeliyye ktp, No: 134, yazma) v. 44 b. 
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"... Allah ancak üç şeyi eli ile yarattı: Adem'i eli ile yarattı, Tevratı 
eli ile yazdı, Cenneti eli ile yaptı..." 

Bu habere meşhur hadis mecmualarında rastlanmamaktadır. Ancak 
bazı tefsirlerde yer alan bu haber, İslâm'ın ruhuna uygun düşmemekte¬ 
dir. Abdurrezzâk 109 aynı haberi Katâde vasıtasıyle Ka'b'dan, Tâberi de 
Abdurrazzâk’tan nakleder 110 . îbn-i Kesir'de de, bu rivayetlere benzer 
haberler nakledilir 111 . Hattâ bu haberlerin isnadını, sahabe ve Hz. 
Peygamber'e kadar çıkaran haberlere rastlanmaktadır. Müteşâbih â- 
yetlerde olduğu gibi ele, kudret manası verilerek, Ka'b'dan gelen bu 
haberi te'vil edersek, sayılan şu üç şeyden gayrisini, Allah kudretiyle 
yaratmadı demek olmaz mı? Eğer onu el olarak kabul edersek, teşbih 
akidesine dalmış olmaz mıyız? Her iki durumda da, İslâm'ın ruhu ile 
bir bağdaşma mümkün olamamaktadır. 

coj jLo». ala. (j-« Lül£ JÜS 2jllü ,j£. ±iamu 112 " ı‘lıl«*t jJALi" <Jj2 

113 c# j1 ^ L^jlİAİ 

Bu misalde, o devirde ayağa giyilen şeyin, hangi hayvanın derisin¬ 
den yapılmış olduğu meselesi ile uğraşılmaktadır. O, hangi hayvanın 
derisinden yapılırsa yapılsın, bizim için mühim değildir. Bunlar tef¬ 
sirde lüzûmsuz teferruatla uğraşmanın delilleridir. Abdurrazzâk 114 , 
Kab'dan naklederek, onun ölü eşek derisi olduğunu söylemiştir. Tâ- 
berî 115 , ölü eşek veya inek derisi olduğuna dâir haberleri naklederse 
de, sonunda âyetin zâhiri manası bunlara delalet etmez, o ancak çıkar¬ 
mayı emreder demekte ve bu gibi lüzumsuz şeylerle uğraşmaktan içti- 
nab edilmesi lâzım geldiğini söylemektedir. Suyûtî, Hz. Mûsa'nın Al¬ 
lah'la konuşurken üzerindeki elbiseleri sayan ve ayağındaki pabucun 
tezkiye edilmemiş eşek derisi olduğunu söyleyen haberin, sağlam ol¬ 
madığını kaydeder 116 . 

117 cyâjM £j^4 ûj 13 b l^lli 


109 Tefiiru Abdirmzzak (Ank. Dil ve Tarih-Coğrafya Fak. İsmail Sâip Sencer kolleksiyonu, 
No:42l6)v. 6lb. 

110 Tesflm't-Taberî, "XVIII. 1. 

111 Tefiiru İbnKesîr, III.237. 

112 Taha 12. 

113 Tefiiru Yahya b. Sallâm, v. 26a. 

114 Tefiiru Abdirrazzâk, v. 57 b. 

115 Tefiiru't-Tabert, XVI, 143-144. 

116 el-Leâli'l-Masnu'a, Mısır 1317, I. 85 

117 Kehf 94. 
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Ye’cüc, Me'cüc hakkında verilen garip haberlerden sarfı nazar ede¬ 
rek onların Türkler olduğu rivayeti üzerinde duracağız. Ye'cüc ve 
Me'cücün Türkler olduğuna dâir haberler, hemen hemen bütün eski 
tefsirlerde geçmektedir. Bütün bu haberlerin menşei, Musâ Carullah'- 
ın da dediği gibi 119 , tamamen yahûdilere dayanmaktadır. Zira Kitab-ı 
Mukaddes'te 120 en Kuzeyde Magog diyarında yaşıyan 'Gog'lardan bah¬ 
sedilirken, bu mıntıkalar, yahûdiler ve hristiyanlar tarafından Türk- 
lerin Anayurdu olarak gösterilmek istenmiştir. Kitab-ı Mukaddes'teki 
ifade de, Türkler veya Türklerin anayurdunu gösterecek bir işaret 
mevcût değildir. Zira Kur'ân'da da Ye'cüc ve Me'cücün cinsiyetleri, za¬ 
man ve mekanları tayin edilmemiştir. .. Bunlar, Kur'ân'da yeryüzünü 
ifsad edenler olarak vasfedilir. Cinsleri, zaman ve mekanları tayin e- 
dilmediğine göre geçmiş ve gelecekte, hangi ırk ve millete mensûb o - 
l ursa olsun, yeryüzündeki nizâm ve intizâmı bozmaya kalkışanların 
hepsine itlak edilebilir. Bu bakımdan bu gürûh u n Türkler'e tahsisi ta ¬ 
mamenhatalıdır ve bir gara^^mebnldir 

Bu gibi haberler, eski naklî tefsirlere hattâ re'y tefsirlerine dahi 
girmiştir. Cerh ve ta'dil ilmi geliştikçe bu gibi haberlerin azaldığını 
müşahede etmekteyiz. îbn Haldûn, tefsirde Isrâilî haberleri ilk defa 
tenkidli bir şekilde ele alan şahsın Endelüs'lü müfessir Abdülhak b. 
Atiyye (Ö. 542/1147) olduğunu söyler 121 . O'nun, el-Câmiu'l-Muharrer 
adlı tefsiri Kuzey Afrika'da, Zamahşeri'nin tefsiri kadar şöhret kazan¬ 
mıştır. 

Şunu unutmamak gerekir ki, sahabe ve tabiilerden, İslâmiyet'le mü¬ 
şerref olmuş aslı yahûdi olan kimseler, senelerce tesiri altında kal¬ 
dıkları ve hâfızalarına nakşedilmiş olan eski dinlerinden, bu yeni 
dine bir şeyler katmış olabilirler. Bu da tabiî görülür. Fakat tefsirde 
görülen geniş isrâiliyâtı tamamiyle şu bir kaç şahsa yüklemek de, ka- 
naatımca doğru bir hareket değildir. İslâmiyet'i içinden vurmak iste¬ 
yenler tarafından uydurulan şeyleri her nekadar Islâm ruhu ile bağda¬ 
şamaz olsalar da, sağlam bir isnada bağlamayı düşünmüş olabilirler. 
Böylece bu rivâyetler ile, Islâm topluluğu arasında bir şüphe meydana 


118 Tefiiru Yahya b. Sallâm, v. 20b, 37a. 

119 Musa Cârullah, Ye'cüc, s. 36. 

120 Hezekiel, 39/1 

121 Mezâhibu't-Tefiiri'l-lslâmî, s. 112 (1 nolu not) 
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getirip onların kafalarını lüzûmsuz şeylerle işgâl etmiş oluyorlardı. 
Bütün bu maksatlı hareketler göz önünde tutulursa da, tesir ve müte¬ 
essir olma kaidesinin hükmünü icra ettiği de unutulmamalıdır. 

3. Tefsir Medreseleri ve Müfessir Tâbiîler 

İslâm yayılmakta, genişlemesi devam etmekte, şehirler çoğalmakta 
ve gelişmekte, sahabe de ülkenin dört bir yanına dağılmakta idi. Artık 
sahabe devri sona ermiş, görev tabiîlere devredilmişti Bu arada, fitne¬ 
ler zuhûr etmeye başlamış, görüş ayrılıkları ortaya çıkmış, fetvalar 
çoğalmış meseleler artmış, bütün bunları halletmek için çareler aran¬ 
maya başlanmıştı. Bu arada tefsir, hadis ve fıkha âit bilgiler de top¬ 
lanmaya başlanmıştı. Genellikle bu devirde tefsirle uğraşan kişilerin, 
hadis ve fıkıh sahasında da şöhret sahibi olduklarını göreceğiz. 

Bu devrin müfessirleri, Kur'ân'ı anlamak için yine Kur'ân'a, sonra 
sahabenin Hz. Peygamber'den rivayet ettiği hadislere ve daha sonra da 
sahabenin bizzat kendilerinin yapmış oldukları tefsirlere itimad et¬ 
mişlerdir. Tâbiîler tefsirde buraya kadar takip ettikleri esaslarda, sa¬ 
habe devri ile aynı usûlü paylaşmışlardır. Bu devirde tefsir için yuka¬ 
rıdaki asıllardan başka, kitap ehlinin kitaplarında gelen haberleri de 
aldılar. Allah'ın onlara içtihad yoluyla bahşettiklerini de ilâve ettiler. 
Bu konuda tefsir kitaplarında onlardan pek çok tefsir haberleri nak¬ 
ledildi ki, bunlar re'y ve içtihadlarına dayanmaktadır. Hz. Peygambe r 
ve sahabeden gelen tefsirin, Kur'ân'ın bütün âyetlerini ihtiva et/hıedi- 
ğini söylemiştik . Onlar, kendilerinin veya muhatapların anlayışma zor 
"gelen hususları almışlardı. İnsanlar, Hz. Peygamber ve sahabe 7 devrin¬ 
den uzaklaştıkça, zorluklar daha da çoğalmıştı. Bu müşkilleri hallet¬ 
mek için, tâbiîler devrinde, tefsirle meşgûl olacak kişilere daha fazla 
ihtiyaç duyulmuştu. Müşkiller çoğaldıkça, tefsirler de müşkillerin 
artması nisbetinde genişlemişti. 

Dört halife devrinden itibaren, İslâm süratli bir şekilde yayılmaya 
başlamış, medeniyet ve kültür merkezi olan şehirlerle ülkeleri kendi 
bünyesine katmıştı. Müslümanlar bir yerde kalmamışlar, çeşitli sebeb- 
lerle şehirden şehire, bölgeden bölgeye dolaşmışlardı. Onlardan bazı¬ 
ları vâli, bazıları kadı, bazıları muallim ve bazıları da çeşitli vazife¬ 
lerde bulunmuşlardı. 

Çeşitli şehirlere ve beldelere giden sahabe, Hz. Peygamber'den 
hıfzettiklerini de götürmüşlerdi. Onlar gittikleri yerlerde öğretmen 
olmuşlar v e etrâflarmT^peF^öITmeraKK kimsel er~töp5nmıştı“ Tâbiiler 
dedi ğim iz bu yenPtâleBe"''ğmbîT önli^dan ilım~almrşlar ve kendilerin ¬ 
den sonrakilere n a k 1 et m i ş 1 erdir ’ Bu andan itibaren çeşitli şehirlerde 


ilim medreselerinin teşekkül ettiğini göreceğiz ki, bunların öğret¬ 
menleri sahabe, talebeleri ise tâbiiler olacaktır 122 . 

Bu medreselerden Mekke, Medine ve Irak'ta bulunanlar tefsir il¬ 
minde şöhret kazandılar. 

Mekke Medresesi: Bu medresenin kurucusu ve başkanı, tefsir il¬ 
mindeki kabiliyet ve bilgisi müsellem olan Abdullah b. Abbas'tır. Tale¬ 
beleri tâbiilerdir. Onlara Allah'ın kitabını tefsir eder, mânâ yönünden 
müşkil olan kısımları açıklardı. Ondan işittiklerini talebeleri, daha 
sonrakilere nakletmelerdir. Tefsir ilminde şöhret kazanan talebeleri, 
Said b. Cübeyr (Ö. 95/714), Mücâhid (Ö. 103/721), îkrime (Ö. 105/ 
723), Atâ b. Ebî Rabah (Ö. 114/732) ve Tâvûs b. Keysan (6. 106/724) 
gibi daha pek çok kimse.. İbn-i Teymiye; "Tefsirde, insanların en âlim 
olanları Mekke ehli idi. Zira onlar, İbn-i Abbas'ın talebeleri olan, Atâ 
b. Ebî Rabah, İkrime, Mücâhid,Tâvûs, Ebî'ş-Şa'sa, Sa'id b. Cübeyr ve 
benzeri şahsiyetlerdi" 123 , demektedir. 

Medine Medresesi: Bu devirde sahabe her nekadar çeşitli şehirlere 
ve bölgelere dağılmış ise de, pek çok sahabe Medine'de kalmış, ora¬ 
daki gençlere Allah'ın kitabını ve Resulünün sünnetini öğretmişlerdi. 
Medine'de de bir tefsir medresesi teşekkül etmiş, pek çok tâbiî de o- 
rada talebelik yapmıştır. Bu medresenin başında da Ubeyy b. Ka'b'ın 
bulunduğunu söyleyebiliriz. En meşhûr talebeleri, Ebû'l-Âliye er-Ri- 
yâhi (Ö. 90/708), Muhammed b. Ka'b el-Kurezî (0.118/736), ve Zeyd 
b. Eşlem (Ö. 136/753) dir. Onların bir kısmı doğrudan doğruya, bir 
kısmı da bir vasıta ile Ubeyy b. Ka'b'dan tefsir aldılar. 

Irak Medresesi- Bu bölgeye pek çok sahabi gelmiş ve İraklılar on¬ 
lardan İslâmî ilimleri ve tefsiri almışsa da, bu medresenin ilk üstadlık 
payesi Abdullah b. Mes'ud'a verilmiştir. Onun tefsirle ve tefsir riva¬ 
yetleriyle meşgûl olan bir kişi oluşu, buna sebep olmuştur. Hz. Ömer 
devrinde, Ammar b. Yâsir Kûfe'ye vâli olarak gönderildiğinde, onunla 
birlikte Abdulah b. Mes'ud da muallim ve vezir olarak gönderilmişti. 
O'nun Küfe muallimliği Hz. Ömer'in emriyledir. Kûfeliler, kendileri¬ 
ne gelen diğer sahabeden daha fazla, Ibn-i Mes'ud'dan dini bilgileri al¬ 
mışlar ve onun etrafında toplanmışlardı. Daha önce de bahsettiğimiz 
gibi, Abdullah b. Mes'ud'un, Kûfe'de uzun müddet kalışı, bu medrese¬ 
nin gelişmesine yardımcı olmuştur. Tefsir alanında otorite olan tâbiî- 
lerden pek çok kimselerin bu medresede yetişmiş olduklarını unut¬ 
mamak lâzımdır. îbn-i Mes'ud bu medreseye, şer'î bir delinin bulunma¬ 
dığı yerde re'y ve kıyasa müracaat ederek hükme varma esasını getir- 

122 et,Tefsir ve'l- Müfessirûn, 1.100 

123 Mukaddime fi Usûli't-Tefiir, s. 15; et -Tefsir ve'l-Müfessirûn, I. 101. 
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miştir. Bu husus fıkhı meselelerde olduğu gibi, tefsir hareketlerinde 
de görülür. İşte İbn-i Mes'ud'un bu medreseye verdiği ve onun özel¬ 
liğini teşkil eden husus re'y ve kıyasa gereken önemi vermeleridir. 
Şüphesiz Irak, Hicaz'a nisbetle problemleri bol olan bir bölge idi. Çı¬ 
raya şer'î hükümlerin ulaşması da kolay olmuyordu. Hükme bağlanma¬ 
sı gereken bir çok meseleler re'y ve kıyasla halledilmesi gereki¬ 
yordu. 

Bu medresenin tefsir ilminde şöhret kazanan şahsiyetlerinden biı 
kaçını zikredelim; Alkame b. Kays (Ö. 62/682), Mesrûk b. el-Ecda' (Ö. 
63/683), el-Esved b. Yezîd (Ö. 75/694), Mürre el-Hemadânî (Ö. 90/ 
709), Âmir eş-Şa'bî (Ö. 103/721), el-Hasen el-Basrî (ö 110/728), Katâ- 
de b. Diâme (Ö. 117/735), İbrahim en- Neha'î (Ö. 95/714) gibi daha 
pek çok kimseler İbn-i Mes'ud'dan ilim almışlardır. 

Yukarıda kısaca bahsetiğimiz üç tefsir medresesesinin ayrı ayrı 
bölgelerde ve başka başka şahıslar tarafından yönetilmesi sebebiyle, 
aralarında kendilerine hâs farklılıklar olacağı düşünüleceği gibi, bun¬ 
ların müşteıek taraflarının bulunduğu da unutulmamalıdır. Mesalâ, îs- 
râiliyatın tefsir ilmine girişi, aşağı yukarı bütün tefsir medreselerin¬ 
de müşterektir. Bu medreselerde, tefsir telakki ve rivâyet karakter¬ 
lerini aynen muhafaza etmiştir. Bütün bu benzerliğe rağmen, bir med¬ 
resenin diğeriyle tam olarak ayniliğini düşünmek mümkün j değildir. 
Her ne kadar medreseler arasında genel benzerlikler varsa da, bazı 
hususî ayrılıkların olacağı tabiîdir. Mesela, Mekke ve Medine med¬ 
reselerinde re'y ve kıyasa fazla yer verilmezken, Irak medresesinde 
bu görüşlere ziyadesiyle önem verildiği görülür. 

Zikrettiğimiz medreselerin kurucuları ve hocaları olan, îbn-i 
Abbas, Ibn-i Mes'ud ve Ubeyy b. Ka'b'ın yetiştirmiş oldukları talebe¬ 
ler, tefsir sahasında ün kazanmışlardır. Şimdi bunlardan tefsir alanında 
şöhret olan bazılarının kısaca hal tercemelerini ve tesirdeki yerlerini 
göstermeye çalışalım. 

a) Sa'id b. Cübeyr (Ö. 95/713): 

Ibn-i Abbas'ın en meşhûr talebelerinden olan ve ilk tefsir kitabını 
te'lif ettiği söylenen Sa'id b. Cübeyr, tabiî âlimlerinin en önde gelen 
simalarından biri olup siyâsî mücadelesi ve tefsir ilmindeki yeri ile 
tefsir tarihinde mümtâz bir mevki işgal eder. 45/665 yılında Kûfe'de 
doğan Sa'id b. Cübeyr'in künyesi Ebû Abdillah veya Ebû Muham- 
med'dir. Ailesi hakkında, Abdullah b. Sa'id ve Abdulmelik b. Sa'id adlı 
iki oğlu bulunduğundan başka bir bilgiye sâhip değiliz 124 . 


124 ibn Kuteybe, el-Maarif, s. 197. 


Sa'id b. Cübeyr'in, Kur'ân ilimlerinin başlangıcı sayılan kıraât il¬ 
mini Abdullah b. Abbas'dan arz yoluyla aldığı bilindiğine göre 125 , öğ¬ 
renimine küçük yaşlarda başladığı anlaşılmaktadır. Taberi, tefsirinde 
Sa'id b. Cübeyre isnad edilen bir haberden anlaşıldığına göre, İbn-i 
Abbas'ın yanında öğrenimini evleninceye kadar devam ettirmişti. İbn 
Abbas bana evlendin mi diye sordu, sonrada:Sana şunu demek istiyo¬ 
rum ki, "Müstevdaun" kelimesinin manası, sulbünden çıkacak olan şey¬ 
dir, dedi 120 . 

Sa'id b. Cübeyr'in İbn-i Abbas'dan sonra en çok ilimf aldığı ve isti¬ 
fade etiği kimse Abdullah b. Ömer (Ö. 74/693) dir. Sa'id h. Cübeyr'in, 
gerek hadis mecmualarındaki ve gerekse tefsirdeki, İbn-i Öıher'den 
naklettiği rivayetleri incelenecek olursa, bu âlim sahabenin, talebesi 
üzerinde daha ziyade fıkhî meselelerde tesirli olduğu görülür. 

Çeşitli kimselerden ilim alan Sa'id b. Cübeyr, Islâmi ilimler ala¬ 
nında kendini yetiştirdikten sonra, Kûfe'de, talim ve tedris faaliyetine 
başlamış ve fetvalar vermiştir. O sadece İlmî faaliyetlerle iktifa etme¬ 
miş, devlet idaresinde de görev almıştır. Başlangıçta onun Emevî ha- 
nedânı ve onların Küfe valisi olan Haccâc ile aralarının iyi olduğu an¬ 
laşılmaktadır. Sa'id b. Cübeyr'i, Haccâcın meclislerinde, onun soruları¬ 
nı cevaplandırırken görmekteyiz 127 . Keza yine O'nun,, zamanın hali¬ 
fesi olan Abdulmelik'in rüyalarını yorumladığını da müşahede etmek¬ 
teyiz 128 . Abdulmelik'in isteği üzerine, Sa'id b. Cübeyr tarafından yazı¬ 
lıp halifeye gönderildiği söylenen tefsirinin bu yıllarda yazıldığı söy¬ 
lenebilir. 

Haccâc, Sa'id b. Cübey'ri 80/699 yılında îbnu'l Eş'as ordusu ile bir¬ 
likte, ordunun iâşe işlerini görmesi vazifesiyle Sicistan'a göndermiş¬ 
ti 129 . Bu fetih hareketlerinde Îbnu'l-Eş'as'ın, Kuteybe b. Müslim ve 
Muhammed b. Kâsım es-Sakafî kadar başarılı olamaması sebebiyle, 
Haccâc tarafından kumandanlıktan azledilmesiyle başlıyan kanlı mücâ¬ 
delede, Sa'id b. Cübeyr, Ibnu'l-Eş'as tarafında kalmıştı. Bazı kaynaklar 
onun, İbnu'l-Eş'as'a verdiği sözden dönmemesi sebebiyle onun yanın¬ 
da kaldığını söylerlerse de, 130 onun yanında kalışını sadece verilen 
sözde aramak gibi basit bir sebebe bağlamak mümkün görülmemek¬ 
tedir. Bu konuda daha önemli sebepler aramak gerekir. Bu hâdiseden 


125 ez-Zehebî, Ma'rifetu Kurrâi'l-Kibâr, Kâhire 1387/1967, I. 56; Ve/ayât, 1.112. 

126 Te/siru't-Taberî, X1.570. 

127 Tefsiru't-Taberi, VII.468. 

128 Ve/ayât, 11.116. 

129 lbnu'1-Esîr, el-Kâmil, IV. 579- 

130 el-Maarif, s. 197; Ve/ayât, 11.115. 
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daha önceki yıllarda vuku bulan ve bütün müslümanlara üzüntü ve acı 
veren hâdiselerin bu işteki rolünü unutmamak gerekir. Hz. Hüseyin'¬ 
in Kerbela'da uğradığı acı âkıbet, Mekke'nin tahribi ve Abdullah b. 
Zübeyr'in şehid edilmesi, Emevilerin koyu Arap milleyetçiliği, mevâ- 
liyi hakir görmeleri, Arap olmayan unsurlara zulmü, elde edilen ga¬ 
nimetlerden, arabın dışında olanlara, haklarını vermemeleri gibi hâ¬ 
diseler de, Sa'id b. Cübeyr'in bu karşı çıkma hareketinde rol oynadığı 
muhakkaktır. Sa'id b. Cübeyr, hocası Abdullah b. Ömer hakkında şöyle 
bir rivayeti nakletmektedir. îbn Ömer ölümüne yakın bir zamanda, 
dünyada üç şeye üzüldüğünü söylemiş, onlardan birinin de, Haccâc'ın 
fitnesine karşı savaşmaması olduğunu, ifade etmiştir 131 . 

Sa'id b. Cübeyr, Haccâc ile Îbnu'l-Eş'as arasında cereyan eden Dey- 
ru'l-Cemâcîm savaşma katılmış, Îbnu'l-Eş'as’m askerinin arasına gire¬ 
rek onları teşvik etmiş, Îbnu'l-Eş'as’ın mağlûp oluşundan sonra tsfahân 
tarafına doğru kaçmış, sonra Azerbeycan'a gelmiş, oradan da umre için 
gitiği Mekke'de yerleşmişti 132 . Harameyn Emiri bulunan Ömer b. Ab- 
dilaziz, Haccâc'ın zulmünden kaçanları himaye etmekte idi. Sa'id'de bu 
bakımdan Mekke'de yerleşmişti. Haccâc'ın şikayeti üzerine Ömer b. 
Abdilaziz görevinden alınmış ve yerine Halid b. Abdillah el-Kasrî va¬ 
liliğe tayin edilmişti. Halife el-Velid'in emri üzerine yeni vâli, Mek¬ 
ke'de gizlenenleri yakalatmış ve Haccâc'a göndermişti. Kaynaklarda, 
onun Haccâcın huzurunda, Haccâc'ın zulmüne ve Emevilere karşı olan 
mücadelesinin hikâyesi çeşitli şekillerde anlatılmaktadır. "Nihayet 
95/713 senesinde 49 yaşında iken Vâsıfta şehid edildi 133 . 

Kaynak eserlerde, tâbiîler neslinin İslâmî ilimlerdeki en önemli 
mümessili olarak gösterilen Sa'id b. Cübeyr, hakikaten İlmî kudreti ve 
cesareti yönünden takdire şayan bir şahsiyettir. Süfyân es-Sevrî (Ö. 
161/777) gibi bir zât, tefsirin şu dört kişiden alınmasını istemektedir: 
"Sa'id b. Cübeyr, Mücâhid, Ikrime, ed-Dahhâk" 134 . Hocaları ve devri¬ 
nin âlimleri, Sa'id hakkında medhedici sözler söylemişlerdir. Ibn-i 
Abbas: "kendisine fikhî meseleler sormak için gelen Kûfelilere -Sa'id 
b. Cübeyr’i kastederek- aranızda "İbn-i Ummu'd-Debmâ " yok mu? Niye 
benden fetva istiyorsunuz? derdi 135 . Mücâhid naklettiği bir ri¬ 
vayette, Ibn-i Abbas, Sa'id b. Cübeyr'e " Haydi hadis rivayet et, demiş. 


131 Siyeru A'lami’n-Nübelâ, III, 155-156 

132 Tarihu'l Umem, VIII. 93; Ma'rifetu Kurrâi'l-Kibâr, 1.56; Vefayât, 11.115; Şezerât, I. 108. 

133 Tehzib- IV.13; Ma'rifetu Kurrâi'l-Kibâr, 1.56; Vefeyât, II. 115; Şezerât 1.108. 

134 Hilyetu'l-Evliya, III.329; Mu'cemu'l-Udebâ, V.64-65. 

135 Tehzîb, IV.12; el-Hudarî, Târibu't-Teşrii'l-lslâmî, Mısır 1373, s. 158; Hilyetu'l-Evliyâ,, IV. 273- 
Tabakâtu İbn Sâ'd, VI, 179. 


O da, siz buradayken mi? deyince; İbn-i Abbas, evet ben buradayken 
senin hadis rivayet etmen, Allah'ın sana bir lutfu değil mi? İsabet 
edersen ne âlâ, hata edersen sana öğretirim, demişti 136 . 

Sa'id b. Cübeyr'in daha ilk günlerden itibaren kâtiplik vazifesini 
yaptığını anlıyoruz. Abdullan b. Utbe'nin kâtibi olmuştu 137 . O çağda 
ilim rivayete dayanmakta ise de, Sa'id b. Cübeyr'in kitabetten de istifa¬ 
de ettiğini görmekteyiz. Ahmed b. Hanbel, Tâvûs (Ö. 106/724) dan ge¬ 
len bir rivâyette: "İbn-i Abbas'ın yanındaydık, biz yazmadığımız hal¬ 
de, Sa'id b. Cübeyr yazıyordu" demektedir 138 Kezâ Sa'id b. Cübeyr: 
"Çoğu kerre İbn-i Abbas'a gelir, sahifeme yazardım. Sahilsem dolduğu 
zaman da takunyalarıma, onlar da dolduğunda avuçlarıma yazardım" di¬ 
ye söylemektedir 139 . Tâbiîlerden, talak'da en âlim olan kimse Sa'id b. 
el-Müseyyeb, Hacc'da Atâ b. Ebî Rabâh; Helâl ve haramda, Tâvûs; tef¬ 
sirde Mücâhid; bütün bunların hepsinde ilim sâhibi olan kimse Sa'id b. 
Cübeyr idi" denilmektedir 140 • 

Tâbiiler devrinde tefsir ilminin tedvinine başlandığı görülmekte¬ 
dir. Sa'id b. Cübeyr'in, Halife Abdülmelik için bir tefsir yazmış oldu¬ 
ğunu Ibn-i Ebî Hâtim'den öğrenmekteyiz. Ibn-i Ebî Hâtim, babasından 
naklettiği bir haberde bu hususu teyid eder. Bu habere göre Abdül¬ 
melik, Sa'id b. Cübeyr'den bir Kur'ân tefsiri yazmasını istemişti. Sa'id 
istenen bu tefsiri yazmış ve halifeye göndermişti. Daha sonraları, Atâ 
b. Dinar, bu tefsiri divanda bularak almış ve Sa'id'den rivâyet etmiş¬ 
tir 141 . Sa'id'in bu tefsirini, Emevilerle ve Haccâc'la mücadeleye girme¬ 
den evvel, onlarla iyi olduğu dönemden (80/699) önceleri yazdığı an¬ 
laşılmaktadır. Vefat tarihininde, Mücâhid'den önce oluşuna dikkat edi¬ 
lirse Onun tefsirinin, Mücâhid'inkinden daha öncelik kazandığı söy¬ 
lenebilir. 

Tahsilini tamamladıktan sonra, Kûfe'de tefsir dersleri ve fetvalar 
vermiş olan Sa'id b. Cübeyr, devrin halifesi Abdülmelik için bir de tef¬ 
sir yazıp göndermişti. Maalesef onun tefsiri bize kadar ulaşmadığı i- 
çin, tefsirinin kaynakları ve medodu hakkmdaki bilgilerimiz daha 
sonra yazılan tefsirlerdeki rivayetlere bağlı kalacaktır. Onun tefsiri¬ 
nin kaynakları Kur'ân'ı Kerîm, Hz. Peygamber'in sünneti, sahabenin 
sözleri ve şahsî görüşleridir. 

136 Tabakât, VI.178. 

137 Kitâbu'l-Ilel, 1.88. 

138 Kitâbu'l Ilel, I. 405 

139 Tabakât, VI.179; Kitâbu'l-Ilel, 1.82-83. 

140 Vefayât, 11.113. 

141 Kitâbu'l Cerh, VI.332; Tehzîb, VII. 198. 
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Sa'id b. Cübeyr, Medine, Küfe ve Mekke'de bulunduğu yıllarda, baş¬ 
ta sahabe olmak üzere çeşitli şahıslardan ilim almıştır. Kendisi fıkhı 
yönden îbn-i Ömer'in, tefsir yönünden ise, İbn-i Abbas'ın tesiri altın¬ 
da kalmıştır. Taberi tefsirindeki Sa'id b. Cübeyr rivayetlerinin büyük 
bir kısmının îbn-i Abbas'a dayandığı görülür. Sa'id b. Cübeyr, her mü- 
fessir gibi, kapalı, muğlak, müphem ve mücmel âyetleri, Onları açık¬ 
layan mübeyyen ve mufassal âyetlerle izah etmeyi ihmal etmemiştir. 
Tefsirde ikinci kaynak olan hadise öncelikle başvurmuş, bazen ara¬ 
daki vasıtayı atlıyarak, hadis dinlemediği kimselerden nakillerde bu¬ 
lunmuştur. Naklî tefsirin za'f sebeplerinden biri olan isnadı hazfetme 
işi, onun tefsirinde de görülmektedir. İsnadı hazfedilen haberler bazı 
muteber hadis mecmualarında tam olarak bulunmaktadır. 

Şüphesiz âyetlerin nüzûl sebebi, âyetin manasını anlamakta en bü ¬ 
yük yardımcıdır . Sa'lu b. Cübeyr, nüzûl sebebi belli olan âyetlerden 
istifade etmiş, bir hâdiseyi anlattıktan veya bir âyetin iniş sebebini 
müteakip meydana gelen bir olaydan sonra (oljü) veya (dil Jjili) 
tabirleriyle nâzil olan âyeti zikretmektedir. 

L>İ A** ‘ “ ö*- ‘ Jİ I ^I : JİS < jtj ı t ı A Üj : JIS . ^jlA IjjI (jj cjjÜj ia. 
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Yukarıdaki ifadeden anlaşılıyor ki, Yâsin Sûresi'nin 77-78. âyetle¬ 
rinde geçen insandan maksat, el-Âs b. Vâil'dir. Bu âyet onun hakkında 
nâzil olmuştur. Böylelikle âyetin anlaşılmasına bir açıklık getirmek¬ 
tedir. 

Sahabe devrinin sonlarına doğru îslâma girmeye başlayan îsrâiliyât, 
tabiiler ve daha sonraki devirlerde, diğer din ve kültür sâliklerinden 
çok sayıda kimselerin müslüman olmasıyla, geniş boyutlara ulaşmıştır. 
Sa'id b. Cübeyr'e âit Taberî'deki tefsir rivayetlerinde fazla olmasa da, 
bu konuya âit örneklere rastlamak mümkündür 143 . Yine Taberi tefsi¬ 
rinde Sa'id'e ait tefsir örneklerinde, âyetlerin mana ve i'rabını izah 
etmek için Arap şiirine baş vurduğunu da görmekteyiz. 


142 Tefsiru't-Taberi, XXIII. 30-31. 

143 Bazı örnekler için bkz.; Tefsiru't-Taberi, XXIII. 86. 


Sa'id b. Cübeyr, Kur'ân'ın tefsirine taraftar olan tâbiilerdendir. Bu 
hususta kendisinden " Kur'ân’ı okuyup da omı tefsir etmiyen, sanki 
âmâ gibidir" sözü rivâyet edilmektedir 144 . Bu bakımdan o, Kur'ân'ı 
Kur'ân'la, Kur'ân'ı sünnet ile ve sahabenin sözleriyle tefsir etmiş, nü¬ 
zûl sebeblerinden, nâsih ve mensûhtan faydalanmış, haber bulamadığı 
noktalarda da dil bilimlerinden istifade yoluna gitmiştir. Hatta, kendi 
re'yi ile yaptığı tefsirlerde, muhatabı ikna etmek için, sözlerini ye¬ 
minle teyid etmektedir 145 . i 

Tâberî tefsirinde, Sa'id'in tefsir rivayetleri tetkik edilirse, bu ha¬ 
berlerin isnadlarının merfu, mevkuf, maktu, mürsel haberjer olduğu 
görülür. Hadis İstılahında sözün asıl sahibine aracılar vasıtasıyle yük¬ 
seltilmesi mânâsına gelen isnad, başka milletlerde bulunmayan ve yal¬ 
nız müslümanlara hâs bir sistem olup, bu iş daha İslâm'ın ilk devrinde 
başlamıştır 14 ^. İsnada daha ilk günlerden itibaren verilen bu değer 
hadislerin doğru ve tam olarak bize ulaşmasını sağladı. Sa'id b. Cübeyr 
ise, bütün hadis münekkidleri tarafından, sağlam ve sika görülmüştür 
Taberi'de görülen inkıtalı isnadların diğer bazı kaynaklarda merfu 
olarak zikredildiği de görülebilir. Bu isnadın inkıtalı oluşundan de¬ 
ğil, belki de müfessirin isnadı uzatmamak için isnadı hazfetmesinden 
ileri gelmiş olabilir. 

Tâbiî devrinin en ileri gelen fakîhlerinden biri olan Sa'id, hocası¬ 
nın yanında bulunduğu sırada fetva verme izni verilmiş bir kimse idi. 
Kendisi genellikle sorulan fıkhı meseleleri cevaplandırmış, ahkâm 
âyetlerini tefsir ederek, tefsirinde fıkhı hükümler üzerinde durmuş¬ 
tur. O sadece, sahabenin görüşlerini nakletmemiş, kendi re'y ve içti¬ 
hadı ile fıkhı âyetleri tefsir etmiştir. Mesela, Sa'id, yol için yetecek 
yiyeceği ve bineği olan kimseye, hacc ibadetinin vâcip olduğunu söy¬ 
lemiştir. 

öi tl)C. I tj hfln j Ijj :JU JJİ bj :VlS I (jjuJ-». 
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Sa'id "Eğer hasta iseniz" âyetini tefsir ederken, suyun bulunmaması 
halinde teyemmüm yapmaya cevaz veren ibareye, yaralar veya çıbanlar 


144 Mukaddimetân, s. 193; Târihu'l-lslâmi's-Siyâsi, I. 543. 

145 Yemine âit örnekler için bkz. Tefsirut-Taberi, XV.344; XXIX. 211. 

146 Hadis ıstılahları, s. 170. 

147 Âl-i tmrân 97. 

148 Tefsiru't-Taberi, VI. 16 
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varsa ve bunlara da suyun zarar vereceğini düşünerek, teyemmüm yap¬ 
maya cevaz verir. 

<SJJC. (jc. .SjLlS (jc. t Jux i il JjC. (jJİ (jjl Lu :JL2 < jLîu (jj J a-iU! LuUa. 
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Burada, Sa'id'in fıkıh ilmindeki yerini ve değerini gösteren bir ola¬ 
yı da zikretmeden geçmiyeceğiz. Sa'id nikah akdine sahip olan kim¬ 
senin "Koca" olduğunu açıklaması üzerine Ebû Bişr, Sa'ide, "Mücâhid 
ve Tâvus'un nikah akdini elinde bulunduran kimsenin "Veli" olduğunu 
söylediklerini hatırlatınca, Sa'id, ona peki, veli mehri almaktan vaz¬ 
geçse de kadın buna yanaşmasa ne diyeceksin? Bu câiz olur mu? diye 
cevap vermişti. Ebû Bişr, devam ederek, bu cevabı aldıktan sonra ge¬ 
riye döndüm. Sa'id'in söylediğini Mücâhid ve Tavusa aktardım. Onlar 
da Sa'id'in görüşüne tâbi oldular" demektedir. 
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Sa'id b. Cübeyr'in iyi bir lügât ve iştikak bilgisine sâhip olduğunu 
da biliyoruz. Çünkü, iyi bir müfessirin en mühim vasıflarından biri bu 
yönüdür. Sa'id'in tefsire dâir haberlerinin büyük bir çoğunluğunu, lü¬ 
gat ve kelime bilgisi teşkil etmektedir. Genellikle kapalı ve müphem 
olan kelimelerin mânâsını, nakillere dayanmaksızın Arap diline uygun 
olarak, bazen de eski Arap şiirinden istifade ederek açıklamaktadır. 
Bu açıklamaların bazısı iştikakla 153 , bazısı müfredatla 154 , bazısı da 
müphemlerin 155 açıklanması ile ilgilidir. Sa'id b. Cübeyr, Kur'ân'da a- 


149 Nisa, 43. 

150 Tefsiru't-Taberi, V. 100. 

151 Bakara 237. 

152 Tefsiru 't-Taberi, 11.548. 

153 Örnekler içinbkz. Tefsiru’t-Taberi (Yeni) VI.449; 1.481. 

154 Örnekler içinbkz. Aynı eser, VI.403; VIII.341 

155 Örnekler için bkz.Tefsiru't-Taberi, XXX. 11, 329; XXIX,31. 


sılları Arapça olmayan kelimeler üzerinde de durmuştur. Kur'ân'da ya¬ 
bancı kelimelerin bulunduğunu söyleyen kimseler grubuna sokulur. 
O, Kur'ân'da bu gibi yabancı kelimelerin bulunmasının sebebini şöyle 
açıklar; "Kur'ân'ın geçmiş ve geleceğin ilmini ihtiva etmiş olduğuna 
bir işarettir. Onda her çeşit lugât ve lisâna işâret bulunmalıdır ki, o- 
nun her şeyi tamamen ihtiva ettiği belli olsun" demektedir 156 . Mesela, 
Sa'id, "Cibt" kelimesinin, Habeş dilinde sihirbaz olduğunu söylemek¬ 
tedir. Jf 
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Tâbiiler devrinin en meşhûr Kur'ân kâriilerinden biri olan Sa'id b 
Cübeyr, kıraat ilmini İbn-i Abbas'tan arz yolu ile almıştı. Kendisinin 
ifadesine göre, Ka'be'de Kur'ân'ı bir rekatta hatmetmiştir 159 Ismâil b. 
Abdilmelik'ten rivâyet edildiğine göre "Sa'id b. Cübeyr, Bamazan a- 
ytnda bize imam olur. Bir gece Abdullah b. Mes'ud kıraatim, bir gece 
Zeyd b. Sabit Kıraâtını, diğer gece de başka birinin kıraâtını, okurdu" 
demektedir 160 . Meşhûr yedi kıraat imamından biri olan Amr b. el-Alâ 
(Ö. 154/770) nın kırâat hocalarındandır 161 . Kırâata âit örneklerini Ta- 
beri tefsirinde sık sık görmek mümkündür 162 . 

Tefsir ilminde önemli bir yer işgal eden ve Kur'ân okuyup da onu 
tefsir etmiyen kimse kör ve a'rabi gibidir 163 , diyen Sa'id b. Cübeyr'- 
den daha sonra gelen müfessirler iktibaslar yapmışlardır. Abd b. Hu- 
meyd, İbn-i Munzîr, İbn-i Ebî Hâtim, ve Taberi'nin tefsirlerinde, Sa'¬ 
id'in ismine sık sık rastlanır. Bu husus, İbn-i Kesir'in tefsirinde ve 
Suyûti'nin, "ed-Dürrü'l-Mensûr"u nda da açık bir şekilde görülebilir. 
Sa'id b. Cübeyr'in tefsir ilmindeki yeri konusunda yapılacak müstakil 
bir çalışmanın, onun tefsirdeki özelliklerini daha iyi ortaya koyaca¬ 
ğında şüphe yoktur. 


156 Itkân, 1.137. 

15 ^ Nisa 51. 

158 Tefsiru't-Taberi, V.132; Diğer örnekler için bkz. Aynı eser, XVI. 70; XXX.64. 

159 Vefeyât, 11.113. 

160 Aynı yer. 

161 Ma'rifetu Kurrâi'l- Kibâr, 1 .56. 

162 Örnekler içinbkz. Tefsiru't-Taberi (yeni) III.430; VIII. 178. 
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b) Mücâhid (Ö.103-104/721-722): 

Mücâhid b. Cebr el-Mekkî, el-Mahzûmi, Ebu'l-Hâccâc, es-Sâib b. E- 
bi's-Sâib'in veya Kays b. es-Saîb el-Mahzûmî'nin mevlâsıdır. Tabiî â- 
limlerinin en sağlamlarından, müfessir, kâr'i bir zâttır. Ömer b. Hat- 
t âb'm hilâfeti zamanında, 21 senesinde doğmuş ve 83 yaşında iken 
104/722 yılında, secdede iken Mekke'de vefat etmiştir . 

Abdullah b. Abbas'dan tefsir rivayet edenlerin en meşhuru ve en 
sağlamı Mücâhid idi. Bundan dolayı eş-Şâfi'î ve el-Buhârî ona itimad 
ettiler. Buhârî'nin Sahihinin tefsir kısmında Mücâhid'den nakledilen 
pek çok tefsir rivayetine rastlanır. Bu da Buhârî'nin, ona karşı göster¬ 
diği itimadın delilini teşkil eder. Bizzat kendisi Kur'ân'ı İbn-i Abbas'a 
30 kere arzettiğini söyler 164 . Yine ondan rivayet edildiğine göre, 
Kur'ân'ı baştan sona kadar İbn-i Abbas'a üç kere arzettiğini, her âyetin 
üzerinde durarak, onun kim için nerede ve nasıl nâzil olduğunu sor¬ 
muş 165 ve âyetlerin manasını öğrenmişti. Bu iki rivayet birbiriyle te¬ 
aruz halinde değildir. Kur'ân'ın İbn-i Abbas'a 30 kere arzedİlmesi, 
zaptının tamamı ve tecvid özellikleri ve onun okunuşunun ifasının 
güzellikleri için olabilir. Üç kere arzedilmiş olması ise onun tefsi¬ 
rinin, ondaki sırların inceliğini ve manalarındaki gizlilikleri öğren¬ 
mek için olduğu zaten metinden de anlaşılmaktadır. İbn-i Ebi Mü- 
leyke, Mücâhid'i İbn-i Abbas'dan Kur'ân tefsiri hakkında sorarken 
gördüğünü, yanında levhalar bulunduğunu, İbn-i Abbas'ın ona, tefsir¬ 
den sorduğun bütün şeyleri yaz, dediğini nakletmektedir 166 . Sufyân 
es-Sevri "Mücâhid’den sana gelen tefsir kifayet eder 167 , demek sure¬ 
tiyle, bu zâtın tefsirine olan itimadını beyân etmektedir. Abdusselâm 
b. Harb'ın, Mus'ab'dan rivayetine göre: Tâbii'ler arasında tefsirde en 
âlim olan Mücâhid, Hacc menasikinde de Ata idi 168 . Abdullah b. Kesîr 
ve İbn Muhaysin, Ebû Amr b. el-Alâ, kıraati arz yolu ile Mücâhid'den 
almışlardır 169 . Katade de, tefsirde geride kalanların en bilgilisinin 
Mücâhid olduğunu söylemektedir 170 . İbn-i Sa'd onu sika, fakîh, âlim 


164 Mzân, III. 439; Tabakâtu İbn Sa'd, V.466; Mu'cemu'l-Udebâ, , VI. 242; Tehzib, X.43; et-Târihu'l- 
Kebir,VII.4l2; Tabakâtu'l-Kurrâ, 11.41. 

165 Tezkirem 'l-Huffaz, 1.92; Tefsirut't-Taberi (yeni), 1.90; Târihu'l-lslâm, IV. 190-191; Tefsiru 1b 
Kesîr, 1.4; Tehzib, X.43; Tabakatu'l-Kurrâ, II. 42. 

166 Tefsiru İbn Kesir, 1.4; Mukaddime fi Usûli't-Tefsir, s. 28; Tefsiru't-Taberî i Yeni), I.90. 

167 Tefsiru İbn Kesîr, 1.4; Tefsiru't-Taberî (yeni),I. 91. 

168 Tehzîb, X.43; et-Târihu'l-Kebîr, VII.412; et-Tefsîr ve'l-Mûfessirûn, I. 104-105. 

169 Tabakâtu 'l-Kurrâ, 11.41-42; Tezkiretu'l-Huffaz, I. 92. 

170 Tehzib, X,43; Tabakâtu'l-Kurrâ, 11.42; et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, 1.105, ■ 


ve çok hadis rivâyet eden bir kişi olarak görür 171 . Zehebî, onun hak¬ 
kında, Mücâhid'in imamlığı ve ondan ihticac edilmesi hususunda ümme¬ 
tin icmâ ettiğini söylemektedir 172 . 

Bütün bu tenkidci âlimlerin şahadetlerinden de anlaşıldığına göre, 
tefsir ilminde onun yüce bir mevkiî vardır. Yukarıdaki rivayetlerden 
ve münekkidlerin tenkidlerinden anlaşılacağı üzere, onun bize kadar 
ulaşmayan bir tefsir kitabına sahib olduğunu söyleyebiliriz. Katade 
ise onu, tefsirde yegane otorite olarak tanır ve ondan rivayet edilen 
tefsir kitabının da en sahih kitaplardan olduğunu söyler 173 . Mücâ¬ 
hid'in tefsiri, talebelerine imla ettirdiği ve kitaplarının iştinsahı için 
onları evine götürmeyi âdet edindiği rivayet edilir 174 . 

Mücâhid'in lehine olan bu sözlerin hâricinde, bazı şeyleri Kitap 
Ehlinden sormuş olması bakımından tefsirinden çekinilmek icâp etti¬ 
ğini söyleyenler de vardır. Ebû Bekir b. Ayyâş, “A'meş'ten, Mücâhid'in 
tefsirinden niçin çekindiklerini sordum. Bana cevap olarak, “o, kitap 
ehlinden soruyordu,” dedi” 175 . Bu söze rağmen el-Cerh ve't-Ta'dil ki¬ 
taplarında, onun doğruluğu ve adaleti hakkında bir ta'na rastlamak 
mümkün değildir. Netice olarak eldeki bilgilere göre, Mücâhid, her 
ne kadar bazı hususlarda ehli kitapdan birşeyler almışsa da, bunlar o- 
nu töhmet altında tutacak mahiyette olmadığından, onun hiç bir sa¬ 
vunmaya ihtiyaç göstermeden, sika, sağlam ve âlim bir müfessir oldu¬ 
ğunu söyleyebiliriz. 

Mücâhid hocası İbn-i Abbas'ın tefsire âit rivayetlerini nakletmekle 
kalmamış, İbn-i Abbas'ın tefsir etmediği âyet ve kelimeleri de tefsir 
edip açıklığa kavuşturmuştur. Naklî rivayetler arasında büyük bir ye¬ 
kûn teşkil eden Mücâhid'in tefsir haberleri, genellikle âyetlerdeki 
garip ve anlaşılması zor olan kelimeler etrafında dolaşmaktadır. Bu 
hareketi ile onu, Arap dili ve üslûbuna göre kelimeleri açıklayan ye¬ 
tenekli bir dilci olarak görebiliriz. Bizzât kendisinin "Arap dilinde 
bilgin olmayan kimsenin, tefsir yapmasının helâl olamıyacağım" söyle¬ 
mesi 176 , O'nun bu yöndeki kâbiliyetine bir işaret sayılabilir. O halde 
Mücâhid'i tefsir ilminde, Kur'ân'ın garib kelimelerini açıklayan, saha¬ 
beden sonra gelen, ilk Arap lugatçısı olarak ele alabiliriz. O'nun bu 
özelliğini, Taberi tefsirinin tetkikinde görebiliriz. 


171 Tabakâtu İbn Sa'd, V.467. 

172 Mizan, III. 440; Tehzîb, X.44. 

173 Tarthu'l-lslâm, IV. 191; İtkan II. 225. 

174 Takyidu'l-llm, s.105; Buhârî'nin kaynakları, s. 10. 

175 Tabakâtu İbn Sa'd, V.467; Mizân, III.439; Tehzib. X.43. 

176 Ruhul-Maânî, I. 5. 
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Mücâhid, her müfessir gibi, kapalı, mücmel ve müphem âyetleri, 
mübeyyen ve mufassal âyetlerle açıklamış, Tefsirinde özellikle hadise 
de başvurmuş, bazen aradaki vâsıtayı atlıyarak, hadis işitmediği kim¬ 
selerden nakillerde bulunmuştur. Meselâ, Hz. Âişe 177 ve Hz. Ali 178 
den doğrudan doğruya işitmediği halde, onlardan işitmiş gibi nakil¬ 
lerde bulunmuştur. Ayetlerin nüzûl sebeblerini açıklıyarak âyetleri 
tefsir etmiş, bilhassa lügat ve dil yönüne ehemmiyet vererek, garib ve 
muğlak kelimelerin izahlarını gerek eski Arab şiirinden istişhad ede¬ 
rek ve gerekse kelimenin menşeinin arab dilinin dışındaki bir dilden 
geldiğini söylemek suretiyle yapmıştır. Ehli Kitaba sormuş olmasın¬ 
dan dolayı haberlerinde çok olmasa da bazı isrâiliyata rastlanır. Ah¬ 
kam âyetlerinin izahında, fıkhı görüşlerini ortaya koymuştur. Eski 
tefsirlerin toplandığı bir ansiklopedi mahiyetini arzeden Taberî'nin 
tefsiri taranacak olursa, hemen hemen her sahifede Mücâhid'in haber¬ 
lerine rastlanabilir. Bu haberler tasnif, tahlil edilmek suretiyk bir 
senteze gitmek mümkündür. Bu da ayrı bir tez konusu olabilir. 

Şunu da unutmamak gerekir ki, Mücâhid'in bazı Kur'ân âyetlerini, 
âyetin zâhir manasından uzak bir anlayışla tefsir ettiğini ve aklın hür¬ 
riyetini geniş bir şekilde kullandığını müşahede etmekteyiz. O sa¬ 
dece Ibn-i Abbas ve diğer sahabeden nakletmekle kalmamış, dinî nok- 
tai nazara uygun olup olmadığını fazla düşünmeye ihtiyaç duymadan, 
yaşadığı cemiyetin akliyat ve temâyüllerini aksettirecek görüşler 
ortaya çıkarmıştır. Meselâ, Kıyâmet Sûresi'nin 23. âyeti olan 
(^1) 'yi ( l^ J( > ) şeklinde ifade ederek buna 

(«tilâ. 6 Ijj V ) sözünü de ilave etmiştir ve bu hususta selefin gö¬ 
rüşüne uymayan bir görüş ortaya koymuştur 17 ?. Taberî, Mücâhid'in bu 
görüşünü kabul etmemiş, îkrime ve Hasen'den gelen görüşü uygun bul¬ 
muştur 180 . Yine Mücâhid, Bakara Sûresi'nin 65. nci (ı^iu,lâ.SjjÂ) 

âyetini tefsir ederken, "Bu âyetten mnrad edilen şeyin, cisimlerde o- 
lan bir tahvil değil, belki kalblerinde olan bir değişikliktir ve onlar 
maymun nefisli insanlar olarak kaldılar" demektedir 181 . Taberî, Mücâ¬ 
hid'in bu görüşünün, Allah'ın kitabının zâhirine muhalif olduğunu söy¬ 
leyerek, reddeder 182 . 


177 Kitâbu'l-llel, 1.269; Tehzib, X. 42. 

178 Mizân- III. 440; Tehzîb, X.44. 

179 Tef sini’t- Ta beri, XXIX. 192. 

180 Aynı eser, XXIX. 193. 

181 Tef sim 't-Ta beri, I. 332; Mezâhib, s. 129-130. 

182 Tefsinı't-Taberi, 1.332; 


Kaynaklar, Tefsir hususunda Mücâhid'den gelen en kötü görüş 
olarak da îsrâ Sûresi'nin 79- ncu âyeti olan ( L»Lâ» ) 

âyetini (-uy ) (Arşın üzerinde kendisi ile birlikte o- 

turtması) şeklinde izahını gösterirler 183 . Mücâhid'in, kelimelerin iş¬ 
tikakları hususunda bilgi verirken, çok az da olsa hatalı bir yola git¬ 
tiğini müşâhede etmekteyiz. Vermek istediği mananın, Arapça karşılı¬ 
ğını bulamayınca, kelimenin kökünü başka dillerde aramaya koyulmuş¬ 
tur. Meselâ, Yusûf Sûresi'nin 31. nci (ISia^oütlj....) ayetindeki 
ayetindeki (l£u)" kelimesinin şeddeli dokunması ile taam manasına 
geleceğini söylemiştir, hafif şeklinde okunması halinde turunç mana¬ 
sına geleceğini söylemiştir 184 . Halbuki Arapçada bu kelimenin karşılı¬ 
ğı turunç değildir 185 . Onun manasının yemek yerken veya bir meclis¬ 
te otururken, üzerine oturulan şey, minder veya yastık olduğu belir¬ 
tilince 186 , kelimenin kökünün Habeşçe ” Ki* " olduğunu söylemek 
suretiyle te'vile gitmişti 187 , kendisinin bu şekilde yapmış olduğu re'y 
teşebbüsünü haklı göstermek için, şöyle bir söz de ileri sürdüğü söy¬ 
lenmektedir. Ona atfedilen bu söz (<>u^l tf îjllS.ıMidddl) (İbadetin 
en faziletlisi, güzel (isabetli) re'y'dir) 188 . 

Yaptığı bazı tefsirlerin selefin metoduna uygun olmadığını söyle¬ 
miştik. Bu konuda örneklerimizi biraz daha çoğaltabiliriz Meselâ, 
Bakara Sûresi'nin 71. nci âyetindeki (cd^) 189 kelimesinin izahı ile; 
A'raf Sûresi'nin 158. nci âyetindeki (cU£) 190 kelimesine verdiği 
mânâlara Taberi itiraz etmektedir. Mücâhid Ra'd Sûresi'nin 43. âye¬ 
tindeki ( V L£1I jJtftdtÖAî ') "Hu" zamirinin merciî olarak, Abdullah 
b. Selâm'ı göstermiştir 191 . Bu mesele Sa'id b. Cübeyr'e sorularak, â- 
yette kastedilen Abdullah b. Selam mıdır denilmiş, Sa'id cevap olarak, 


183 Tefsinı 't-Taberi, XV. 145; Mizân, III.439. 

184 Sabibu’l-Buhâri, VI. 94; Tefsiru't-Taberi, XII. 203. 

185 Lisânu'l-Arab, “ I. 200-201 

186 Mecâzuî-Kur'ân, I. 308-309- 

187 Sabibu'l-Buhâri, VI, 94. 

188 Te'vilu Muhtelifll-Hadis, Mısır, 1326, s. 69. 

189 Tefsiru't-Taberi, I. 352. 

190 Tefsiru’t, Taberi, 1.87. 

191 Tefsiru't-Taberi, XIII. 176. 
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bu sûrenin Mekkî olduğunu söyleyerek, Abdullah b. Selâm nasıl olabi¬ 
lir diyerek, hayretini ifade etmiştir 192 . 

Tefsirde tbn-i Abbas ekolünün en ünlü kişisi addedilen Mücâhid'i, 
şu misallerden sonra Re'y ekolünün ilk mensublarından biri olarak ka¬ 
bul edebiliriz. Bu hususu Goldziher'de şu sözlerle teyid etmektedir: 
"O kendisinden sonra genişleyip neşv-ü nemâ bulacak olan re'y med¬ 
resesinin akide meselelerinde salâhiyet sahibi bir kimse idi, Bu şe¬ 
kildeki hareketler karşısında, onun eski bir Hicazlı olduğunu düşün¬ 
meye muktedir olmayız" 193 . 

Mücâhid, garip bir şey işitince onu görmeye giderdi, "Berhut" ku¬ 
yusunu görmek için Hadremevt'e, Hârût ve Mârût'u incelemek için de 
Bâbil'e gitmişti 194 . Bilhassa Kur'ân'daki müphemleri açıklamak iste¬ 
miştir. Meselâ, Bakara Sûresi'nin 258. âyeti olan 
(ty*j^L* 1 telefi 1 j 3 ^) İbrahim'le, Rabb'ı hakkında tartışan 
kişinin Nemrûz b. Kenân olduğunu zikretmektedir 195 . Mücâhid, ho¬ 
caları olan îbn-i Abbas ve îbn-i Ömer gibi hareket ederek, sonradan İs 
lâm'ın içinde husule gelen iç harplere iştirak edip kan dökmeyi kerih 
(çirkin) görmüştür 196 . (.... ) 
Mücâhid zamanının iyi bir kâri'i olduğu için, bazı kelimelerin kırâatı 
hususunda bilgiler vermek suretiyle âyetin anlaşılmasına yardımcı ol¬ 
muştur. Mesela Sa'd Sûresi'nin 84. âyetinde: 

<ÜMj| :<lll JjSj Jjjâl JaJlj JaJU” : <ÜjS ^ yC. jjÎLofcVl fje. ... 

•cM eH 1 JL>2| tjc. ^1 ^ .... 

şeklinde okumuş ve âyetin açıklamasını yapmıştır 197 . 

Mücâhid'den tefsir rivayet edenlerin en meşhurları Abdullah b. Ebî 
Necîh (Ö. 131/784), el-A'meş (Ö. 147/764) ve İbn-i Cüreyc (Ö. 150/ 
767) dir. Süfyan b. Uyeyne, İbn-i Ebi Necih'in tefsirinin sahih olduğu¬ 
nu söyler 198 . Yahya b. Sa'id ise, îbn-i Ebî Necîh'in tefsiri, Mücâhid'¬ 
den işitmemiş olduğunu kaydeder 199 . Ibn-i Hibbân "Sikât" ında, Mücâ- 


192 Tefsim't-Taberi, XIII. 178. 

193 Mezâhibut-Tejsim'l-lslâmî, s. 132. 

194 Tezkiretu'l-Huffâz, I. 92-93. 

195 Kitâbu'l-llel, I. 101; Tefsiru't-Taberi (yeni)V. 430. 

196 Kitâbu'l-llel, I. 263. 

197 Kitâbu'l-llel, I. 387; Tefsim’t-Taberi, XXIII, 187-188. 

198 Kitâbu'l- Cerh, II 2 , 203; Tebzîb, VI. 54. 

199 Tebzîb, VI.54; Târihu'l-lslâm, V. 269. 


hid'den tefsir rivayet edenlerden yegâne şahsın Kâsım b. Ebî Bezze 
(Ö. 124/741) olduğunu ve Mücâhid'den rivayette bulunanların, Kâsım'- 
ın kitabından aldıklarını ileri sürer 200 . Başka bir yerde de, îbn-i Ebî 
Necîh'i, Kâsım'ın kitabından rivayet etmesi bakımından, îbn-i Cüreyc'- 
in nazîri olduğu ve her ikisinin de Mücâhid'i işitmedikleri söylenir 
201 . Mücâhid'den tefsir rivayet edenlerden biri olan el-A'meş'in de, 
onu işitmediğine dâir haberler vardır. Yahya b. Sa'id, A'meş’in Mü- 
cahid'den rivâyet ettiği hadisleri yazdığı, A'meş ile Mücâhid arasında 
bir şahıs zikredilmemekle beraber, onun Mücâhid'i işitmediği söy¬ 
lenir 202 . Bu haberlerden anlaşıldığına göre, ondan işiten şahsın, Kâsım 
b. Ebî Bezze olduğu anlaşılmaktadır. İslâm'da ilim hareketlerinin baş¬ 
ladığı bir devirde, Mücâhid gibi meşhûr bir şahsı, tek bir şahıs işitmiş 
ve ondan yazmıştır gibi bir neticeye varmak da biraz güçtür. Kana- 
atımızca, Mücâhid'i pek çok kişinin işitmiş olması daha uygun olur. 
Yukarıda bazı örneklerini verdiğimiz re'y hareketine temâyülünden 
dolayı, acaba ondan ictinab mı edilmek istenmiştir. Zaten Yahya b. Sa'¬ 
id el-Kattân Mücâhid'in mu'tezilî olduğunu söylerken, Ya'kûb b. Ebî 
Şeybe, O sikadır, fakat kaderi idi demektedir 203 . Şahıs hakkında de¬ 
ğerlendirme yaparken bu gibi hususların gözden uzak tutulmaması 
gerekir. Hakkında söylenen şu sözlere rağmen îmâm eş-Şâfi'î kitap¬ 
larında dâima ( (jc. çr ı-%~ı (jJ iUıt ^1 ) isnadını kullanır. 

Buhârî de Sahih'inde aynı isnadı tercih ederek, O'nun bu tefsirine 
itimad eder 204 . 

Mücâhid, tefsir ilmindeki metodu ile, dinî meseleleri araştırması, 
re'ye yer vermesi, kelimelerin lugavî izahları, eski Arap eyyamı, onla¬ 
rın din ve örfleri hakkında verdiği bilgilerle âdeta tâbiîlerden olan 
tefsircilerin orjinal temsilcisi olarak ortaya çıkmaktadır. Onun tefsi¬ 
rine nakil cihetinden me'sûr, fikir ve re'y cihetinden ma'kûl'dür diye¬ 
biliriz. 

Hakikaten naklî tefsirlerde Mücâhid'in tefsir örnekleri tetkik e- 
dildiğinde, anlaşılması güç olan lafızları açıkladığı, müşkil ve muğlak 
olan tabirleri tefsir ettiği, okuyucunun içine düştüğü şüpheyi açıklığa 
kavuşturduğu, zekâsı ile yeni zengin manalar getirdiği görülür. O, 
dilci bir müfessir, edip, muhaddis, müetehid olarak mülahaza edile¬ 
bilir. Âyetleri açıklarken Arap âdetlerini ve örfünü zikretmeyi ihmal 

200 Tebzîb, VIII. 310. 

201 Aynı eser, VI. 54. 

202 Tebzîb, IV. 225; Takdimetu'l-Cerh, s. 241. 

203 Târihu'l-lslâm, V. 269; Umdetu'l-Kâri, VIII. 624. 

204 Mecelletu ’l-Menâr, IX, 643. 
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etmez. Âyetlerin sebebi nüzûllerine ve kıssalara temas eder. Nesh ve 
kıraâtle ilgilenir, fazla olmasa da fıkhî meselelere değinir. Çeşitli gö¬ 
rüşler ileri sürmek suretiyle okuyucunun düşüncesine canlılık verir. 
Mücâhidin tefsir hakkındaki görüşleri, genellikle Arap dilinin duru¬ 
munu aksettiren bir aynadır. O, görüşlerinde bazen beğenilmemiş ve 
isabet etmemiş olsa da, kişinin ilminin, aklının ve anlayışının hülâsa¬ 
sı olan re'ye ve içtihada bizleri sevkeder. 

Mücâhid'e isnad edilen tefsirden söz ederken, 1976 senesinde Ka¬ 
tar Emirliğinin merkezi Doha'da, Abdurrahman et-Tâhir b. Muhammed 
es-Sûretî'nin 798 sahife tutan "Tefsiru Mucâhid" adlı eserine burada 
kısaca işaret etmemiz gerekecektir. Araştırıcı, üzerinde çalıştığı tef¬ 
sir yazması hakkında şu bilgileri vermektedir. "Mısır'da, Dâru'l-Kutu- 
bi'l-Mısriyye Kütüphanesinde 1075 numarada 98 varak halinde 17x26 
ebadında ve 8 cüzden meydana gelen bu nüsha hicri 544 senesinde is¬ 
tinsah edilmiştir". Baş tarafında bir semâ kaydı bulunmaktadır. Tefsir¬ 
deki haberlerin büyük bir kısmı Ibn-i Ebî Necih vasıtasıyle Mücâ¬ 
hid'e ulaşmış olması sebebiyle, bu tefsire Mücâhid'in tefsiri demek İl¬ 
mî yönden mümkün olmamaktadır 205 . 

c) İkrime (Ö. 107/725): 

Mekke ekolünün en mühim mümessillerinden ve Ibn-i Abbas'ın öğ¬ 
rencilerinden biri de îkrime'dir. Ibn-i Abbas'ın mevlâsıdır. Aslı Mağ- 
ribli bir Berberidir 206 . Ebû Abdillah diye künyelenir. Abdullah b. Ab- 
bas, Âişe, Ebû Hureyre, Abdullah b. Ömer'den rivâyet etti. Tâbiiler- 
den, eş-Şa'bi, Ibrâhim en-Neha'i, Muhammed b. Sîrin, Câbir b. Zeyd, 
Eyyûb, Ebû Bişr, Âsim el-Ahvel, Hâlid el-Hazzâ, Dâvûd b. Ebî Hind, 
Abbâd b. Mansûr ve daha pek çok kimse ondan ilim almıştır, ikrime, 
Basra’da Hasîn el-Anburî'nin kölesi iken, Ibn-i Abbas, Alî b. Ebi Tâ- 
lib'in valisi olarak Basra'ya geldiğinde, Hasîn tarafından Ibn-i Abbas'a 
hediye edilmişti 207 . Şehr. b. Havşeb, ikrime bu ümmetin âlimidir, 
der 208 . 

Kendisi Ibn-i Abas'ın sağlığında fetva verirdi 209 . Ibn-i Abbas'da tef¬ 
sir rivayet edenlerden bir de îkrime'dir. Leh ve aleyhinde çeşitli ha¬ 
berler vardır. Bizzat kendisi kırk sene müddetle, ilim taleb ettiğini 


205 Mücâhid’e atfedilen tefsir hakkmda daha geniş bilgi için bkz. I. Cerrahoğlu "Tefsirde Miicâhid 
ve ona tsnad edilen Tefsir" İlahiyat Fak. Dergisi, XXIII. 31-50. 

206 Mu'cemu'l-Udebâ, V. 64; Vefeyât, II. 427. 

207 Vefeyât, II. 427; Mu'cemu'l-Udebâ, V.64; Tezkiretu'l-Huffaz, 1.96; Târihu'l-lslâm, IV.157. 

208 Mizan, III.93- 

209 Tezkiretu'l-Huffaz, 1.96; Kitabu'l-Cerh, VII. 8; Mu’cemu'l- Udebâ, V. 63; Vefeyât, 11.427-428- 
Târihu'l-lslâm, IV.157; Mizan, m. 95. 


ve Ibn-i Abbas'ın ayağına bukağı vurub, Kur'ân ve sünneti talim ettiği¬ 
ni zikreder 210 . Ibn Ebî Zi'b, Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Ma'in ve Bu- 
hâri onu tevsik etmişlerdir 211 , imam Mâlik ve Müslim, Hâriciliğe 
meylettiğinden dolayı ondan içtinab etmişlerdir 212 . Süfyân es-Sevrî, 
tefsiri şu dört şahıstan almamızı tasiye etmektedir. Bunlar da, Sa'id b. 
Cübeyr, ikrime, Mücâhid ve ed-Dahhâk'tır 213 . Sallâm b. Miskîn, Câbir 
b. Zeyd ve Katâde de "ikrime tefsirde insanların en âlimi idi", demek¬ 
tedirler 214 . Sa'id b. Cübeyr'e senden daha âlim bir kimse bilirmisin 
diye sorduklarında, ikrime diye cevap vermişti 215 . Yine kendisinin 
iki kapak arasındaki Kur'ân'ı tefsir ettim 216 , gibi ifadelerinden .de an¬ 
laşılacağı üzere ve Sa'id b. Cübeyr'in de onu öğmüş olması, onun tef¬ 
sirdeki yerini göstermiş olur. Eş-Şa'bî, Allah'ın Kitabı'nı Ikrime'den 
başka iyi bilen kimse kalmadığını söylerken 217 , Onun yalancı olduğu¬ 
nu ifade edenler de vardır. Vuheyb'den nakledilen bir haberde, Yahya 
b. Sa'id el-Ensârî, ikrime hakkında "Kezzâb" demekte, Sa'id b. Müsey- 
yeb'de kölesine "İkrime'nin, İbn-i Abbas namma yalan söylediği gibi, 
sen de bana yalan isnad etme" diye ihtar etmekte idi 218 . Birisi Sa'id b. 
Müseyyeb'e bir âyet hakkında sorunca, Kur'ân'dan bana bir şey sorma, 
soracağın şeyi, Ikrime’yi kastederek, kendisine hiç birşeyin gizli 
olmadığını zannedene,. sor derdi 219 . Abdullah b. Hâris "İbn-i Abbas'ın 
oğlu Ali'ye gittiğimde, İkrime'yi kapı yanında bağlanmış gnrriıim, Mev- 
lanız burada ne yapıyor, diye sorduğumda; O, baham hakkında yalan 
söylüyor, dediğini nakleder 220 .ikrime aleyhine söylenen bu sözlerin, 
onun hâricilerin görüşünü savunmuş olmasından ileri geldiği zikre¬ 
dilir. Ibn-i Hallikân "O, hâricilerin görüşüne sâhip olduğundan, insan¬ 
lar onun baklanda dedikodu yaptılar" demektedir 221 . ez-Zehebi ve di- 


210 Tezkiretu'l-Huffâz, 1.96; Tabakâtu Ibn Sa'd, V.287; Mizân, III.95. 

211 Mu'cemu'l-Udebâ, V.65; Târihu'l-lslâm, IV.158; Kitâbu'l-Cerh, VII, 8-9. 

212 Mizân, III. 93, 95. 

213 Mu’cema'l-Udeba, V. 64; Itkân, II.190. 

214 Tabakâtu Ibn Sa'd, II2- 133; et-Tarihu'l-Kebtr, VTI. 49; Kitâbu'l-Cerh VII, 8; Târihu'l-lslâm, 
IV. 157; Mizân, III. 95. 

215 Vefeyât, II. 428; Tezkiretu'l-Huffaz, I. 96; Mizân, HI. 93. 

216 Itkân, II. 190. 

217 Mu'cemu'l-Udebâ, V.64; Târihu'l-lslâm, IV. 157, 160; Tezkiretu'l-Huffaz, I. 96- Mizân III 95- 

Itkân, II. 190. ' ’ 

218 Mucemu’l-Udebâ, V.63; Târihu'l-lslâm, IV. 159 ; Kitâbu'l-llel, I. 260. 

219 Mukaddime fi Uksuli't-Tefsir, s. 31; Tefsiru'l-Kâsımî, I. 164. 

220 Mu'cemu'l-Udebâ, V. 63; el-Maarif s. 201; Vefayat, II. 428; el-Mizhan, III. 94. 

221 Mu'cemu'l-Udebâ, V.63; Târihu'l-lslâm, IV. 159. 
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ğerleri, onu haricilerin, Harûriyye, Sufriyye ve hattâ İbâdiyye kolla¬ 
rına mensubiyetine delâlet eden rivâyetleri zikreder 222 lbn-i Ebi 
? K im ’ ^ n f 1_MeC ? înî,d en naklen verdiği haberde, İkrime, Amr'ın 
babası Abdullah'a gelir. Amr'da onun kitaplarından istinsah eder Daha 
sonra, yazdığı şeylerden, İkrime'ye sual sormaya başlayınca, İkrime bu 
suallerin kendi kitabından olduğunu anlayınca görüyorum ki, daha 
senin bunlara aklın ermiyor, diye tarizde bulunurdu 223 . Bu haberden 
onun kitab sahibi olduğu anlaşılmaktadır. 

îbn-ı Abbas vefat ettiğinde, İkrime köle idi. Onu Hâlid b. Yezid b. 
Muaviye, Alı b. Abdillah b. Abbas’dan 4000 dinara satın aldı. Bunu Ik- 
rıme işitince, Ali'ye geldi ve beni 4000 dinara mı sattın dedi O da e- 
vec dedi. Bunun üzerine İkrime, demek babanın ilmini 4000 dinara sat- 
tl , n J diyi r 06 ’ A İ! Halld ' e S itli ve durumu anlatarak, aralarındaki satış 
akdini feshettiler. Sonra da Ali onu kölelikten âzad etti 224 . Sallâm b. 
fdj ,^ n j. Iknme tefsiri en iyi bilendir, demektedir 223 . Eyyûb'dan nak¬ 
ledildiğin^ göre, İkrime ona, beni arkamdan yalanlayanları gördün mü 
beni yüzüme karşı yalanlıyamıyorlar. Yüzüme karşı yalanladıkları za¬ 
man andolsun ki beni yalanlamış olurlar, demekle 226 , hakkında söy¬ 
lenilenleri duymuş olduğunu ifade etmektedir. Eyyûb'a, İkrime'nin 
müttehem olup olmadığı sorulduğunda, susmuş ve kendisinin onu itham 
etmediğini söylemiştir 227 . İnsanlar ondan ilim almak için etrafında hal¬ 
kalar teşkil ettiğine dâir haberler mevcuttur. Onun Basra çarşısında 
merkebine binmiş olduğu halde insanların etrafında toplanıp onların 
suallerini cevaplandırdığını Eyyûp nakletmektedir. İnsanlar ona so- 
rardı ben de^onlan ezberlerdim, demektedir 228 . Eyyûb'dan yine şöyle 
bir haber nakledilir: "Bir gün ikrime bize geldi. Ev tıklım tıklım in¬ 
sanlarla doldu." 22 9 Haberler, İkrime'nin Horasan'a, Semerkand'a Merv'e 
ve Neysabur'a kadar gittiğini, beldeden beldeye dolaştığını kaydet- 
mektedirier 230 . Ölümü hakında ihtilaf edilmiştir. Kızından rivayet e- 
dıldiğine göre 80 yaşında 105 senesinde vefat etmiştir. 106-107 sene¬ 
lerinde öldüğüne dâir rivayetler de vardır. 

Mizânlll, 96; Tabakâtu İbn Sa'd, V. 293; Maarif, s. 201; Vefeyât, 11.428. 

223 Kitâbu'l-Cerh, VI. 244. 

224 Tabakâtu İbn Sa'd, V. 287; Mu'cemu'l-Udebâ, V. 63; Vefeyât, II. 428. 

25 Tabakâtu İbn Sad. V. 288. 

226 Tabakâtu İbn Sad, V. 288. 

227 Aynı eser, V, 289; Târihu'l-lslâm, IV, 158 Mizân, III. 93; K. Ilel, 1.159. 

8 Tabakatu İbn Sad, V. 289. Târihu'l-lslâm, IV. 158. 

229 Tabakatu İbn Sad, V. 289. 

230 r. İbn Sa'd, V. 291; Mu'cemu'l-Udebâ, V. 62-63; Vefeyât, Iı. 427. 
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Daha önce haklarında bilgi verdiğimiz Sa'id b. Cübeyr ve Mücâhid 
ile muasır ve aynı ekolün mensubu olan İkrime de bu iki şahsın taşı¬ 
dığı tefsir özelliklerini taşıyacaktır. Garib ve anlaşılması güç olan ke¬ 
limelerin izâhında, müphemâtı açıklama hususunda, bazı fıkhı mesele¬ 
lerde ve naklî tefsirin diğer hususlarında, İkrime'ye Taberi Tefsiri'n- 
de veya diğer naklî tefsirlerde sık sık rastlamak mümkündür. Şimdi 
ondan bazı tefsir örnekleri vermeye çalışalım. 

û*- :JLS tjliÂüi dİ :Vli Li5 :JLS «jLiu IjjjA. 

232 LSlklî :Jli • «i (L>SİI ^ ^ i. 

Burada müphem olan karyenin Antakya olduğunu belirtmeye çalışmak¬ 
tadır. 

^ I cuja. :JL5 JLS 

233 

Meryem'in annesinin isminin "Hanne" olduğunu söylemektedir. 

:Jlî fje. c ilkli İlk Ljjji». :Jl3 <Lc. :JU l_^l ^ . I*. 8 : w 

234 ■ n fl 

İkrime, el-Hurûf el-Mukatta'ayı, yemin olarak kabul etmekte ve Al¬ 
lah'ın onlara yemin ettiğini söylemektedir. 

L>İ Jfî :JLfl jla^l 

t-ıLa-uull jji Ha 235 "jc Jf :JLfl Jc. jLj 

236 .JjVI 

Bu haberde İkrime "Ra'd" kelimesini, bulutları kaplayan melek olarak 
vasfetmektedir. 

5U :<laj£c. {jC. <- uu? ı L, Jj| LiSja, :JLs «^jliuı Xaa^a 

237 .IjUI 

231 Yâsin, 13. 

232 Tefsiru't-Taberi, XXII, 155.. 

233 Kltâbu'l-Ilel, I. 100. 

234 Tefsiru't-Taberi, (yeni) I. 207. 

233 Bakara 19. 

236 Tefsiru't-Taberi, (yeni), I. 340. 

237 Bakara 22. 


147 



LlJS VjJ «jlall cH aüllijJc, Ji.ol lLJ£ V5J djljÂâ J\ 


238 .ıillj jaJ, jlall ^ 

Ikrime "Allaha eş koşmayın" âyetini "eğer köpeğimiz olmasaydı, mu¬ 
hakkak eve hırsız girerdi" gibi sözlerin dahi şirk içinde mülahaza 
edilebileceğini belirtmektedir. 

t> hlia. ,V13 J4CJ JLUU-ı ^ JL2 jLij £j| 

‘ U ~* ‘ 'V ->^J 239 "ı- t -t Ar , ^ i-uAJu jLi" :<*^ jAj 

Ikrime, kötü hareketleri yüzünden gazab üstüne gazaba uğrayan kim¬ 
selerin, Hz. îsâ ve Hz. Muhammed'e inanmamakla bu cezaya uğradık¬ 
larını ifade etmeye çalışmaktadır. 

Hakkındaki bazı haberlere rağmen, Ikrime'yi rivayetlerinde emin, 
öğrenme hırsına mâlik, Allah'ın Kitabını anlayışı tam, İbn-i Abbas'ın 
ilmine mirasçı olan bir şahsiyet olarak görebiliriz. 

d) Atâ b. Eb-î Rabâh ( Ö. 114/732): 

Tâbiiİerin önde gelenlerinden ve İbn-i Abbas'ın talebelerinden biri 
olan Atâ b. Ebî Rabâh 27/647 senesinde Yemen'in el-Cened beldesinde 
doğdu. Mekke'ye gelerek İslâm'i ilimleri öğrendi ve meşhûr bir kim¬ 
se oldu. Künyesi Ebû Muhammed idi. Hicretin 114/732 veya 115/733 
yıllarında 88 yaşlarında iken vefat ettiği söylenir 241 . 

Atâ, Mekke'de Benû Fihr'in mevlâsı idi 242 . Onun, el-Cehm’in mev- 
lâsı olduğunu söyleyenler de vardır 243 . Hz. Osman'ın hilafetinde doğ¬ 
duğu ve onun katlini hatırladığı söylenir 244 . Anne ve babasının sivâhi 
OİmMLjebeb^jg„ Ajâ b. Ebî Rabâh'ta sacları kıvı'rcTlT^birsMhi idi . 

--Kâ^aâklglg. Jgfg Atâ, Şaşı, burnu çökükçe, çolak ve topaldı. Hayatını n 
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244 


Tefsiru't-Taberi, (yeni) I. 369, 
Bakara 90. 

Aynı eser (yeni) III. 345. 


el-Maarlf s. 196; Tehztb, VII. 202; TârihuUslâm, IV. 228; Tezkiretu'l-Huffâz, 1.98; Tabakâtu 
Ibn Sa'd V. 470; Vefeyât, II. 425; Şezerât, 1.147; İslâm Ansiklopedisi, 1.718. 

Tebzîb, VII. 200; Tabakâtu îbn Sa'd, V. 467; el-Maarif, s. 196; Kitâbu'l-Mesâbif, s. 88; Tabakatu 
Fukahai Yemen, s. 59. 

Tehztb, VII.200; Tabakatu Fukahâi Yemen, s. 59. 

Tezkire tu ’l-Huffâz, I. 98; Tabakâtu Ibn Sa'd, V. 468; Târibu'l-Islâm, IV. 279. 


sonlarına doğru da kör olmuştu 245 . Mekke'ye çok küçük yaşta gelmiş, 
orada pek çok sahabeden ilim almıştır 246 . Bizzat kendisi, sahabeden 
200 kişiye ulaştığını söyler 247 . Kendisinden de tâbiilerden ve etba- 
ından pek çok kimseler rivayet etmişlerdir. 

Atâ b. Ebî Rabâh'ın ilim kabiliyetini, onun fıkıh, verâ ve fazilet yö¬ 
nünden önde gelen sika bir tâbiî olduğunu hemen herkes kabul et¬ 
mektedir. İbn-i Cüreyc, mescid 20 sene Atâ'ya yatak oldu. O namaz yö¬ 
nünden insanların en iyisi idi, demektedir 248 . Hocası' îbn-i Abbas'ın 
"Ey Mekke ahâlisi yanınızda Atâ gibi şahıs varken, niçin benim etra- 
fimda toplanıyorsunuz" dediği rivayet edilir 249 . Hacc meselelerinde 
en sahibi salâhiyet kişi olarak zikredilir 250 . O, fetva hususunda Mek- 
ke'liler tarafından yüceltilen bir şahıs olarak karşımıza çıkar 251 . Ebû 
Hanife "Atâ'dan daha faziletli bir kimseye rastlamadığını" , Muhammed 
b. Abdillah da "Atâ'dan daha hayırlı bir müftü görmediğini, meclisinin 
zikir meclisi olduğunu, orada iftira yapılmadığım ve sorulan suallere 
en güzel cevaplar alındığım" söyler 252 . Evzâ'i, Atâ herkesin râzı ol¬ 
duğu bir insan olarak öldü, derken; Seleme b. Küheyl, İlmi Allah rızası 
için isteyen üç kişiden başka kimseyi görmediğini, onların da, Mü- 
câhid, Atâ ve Tâvus olduğunu, söyler 253 . Verilen haberlerden anla¬ 
şıldığına göre, kendisine sorulan meseleler hususunda re'y izhar et¬ 
mekten kaçındığı anlaşılmaktadır 254 Yahya b. Sa'id el-Kattân, Mü- 
cahid'in mürselâtım, Atâ'nınkine tercih eder. Ahmed b. Hanbel de Sa'id 
b. Müseyyeb'in mürselâtım, mürselatların en sahihi, Haşan ve Atâ'- 
nınkini ise en zayıf olarak görür. Sebeb olarak ta, bu iki şahsın, tefrik 


245 Tabakâtu Ibn Sa'd V. 470; Tebzib, VII. 200; Târibu'l-Islâm, IV. 280; Vefeyât, II. 424; El-Maartf 
s. 196; T. Fukahai Yemen, s. 59; Şezerat, I. 147. 

246 tlim aldığı sahabe hk. bkz. Siyeru A'lamî'n Nübelâ, III. 50, 111, 121, 126, 136, 224, 261, 11.99, 
142, 227, 355, 405, 420,; Tehzîb, VII. 199; Târihu’l-lslâm, IV. 278. 

247 Tehztb, VII. 200. 

248 Tehzîb, VII. 202; Târihu'l-lslâm, IV. 279; Tezkiretu'l-Huffâz, I. 98; Şehzerât, I. 147; Hilyetu’l- 
Evliya, III. 310. 

249 Tehztb, VII. 201; Târihu'l-lslâm IV. 279; Tezkiretu'l-Huffâz, I. 98. 

250 Tehztb, VII. 201; el-Cerh ve't-Ta'dil, VI. 330; Hileyetu'l-Evliya, III! 311. Tabakâtu Ibn Sa'd, V. 
468 

251 Tehzib, VII. 201; Târihu'l-lslâm, IV. 279; el-Cerh ve't-Ta'dil, VI. 330. 

252 Tehzib, VII. 201; Târihu'l-lslâm, IV. 279; Tezkiretu'l-Huffâz, I. 98; Mtzâr h III. 70; Şezerât, I. 
147; Tabakâtu Ibn Sa'd , V. 469; Sünenu't-lirmizî, V. 741. 

255 Tezhib, VII. 201; Târihu'l-lslâm, IV. 279; Tezkiretu'l-Huffâz, 1.98; Şezerât, I. 148; Tabakâtu 
Ibn Sa'd, V. 468; Hilyetu'l-Evliyâ, III. 311. 

254 Tehzîb VII. 201; (Atâ bir hususta konuştuğunda, ona ilim mi, re'y mi? diye sorulur. Eğer eser 
ise, ilim; eğer re'y ise, re'y derdi, şeklinde rivayet edilir) Tabakâtu İbn-i Sa'd, V. 469. 
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etmeksizin herkesten aldığını, söylemektedir 255 . Ali b. el-Medînî, 
Atâ'nın son zamanlarında, îbn Cüreyc ve Kays b. Sa'd tarafından ter- 
kedildiğini zikreder 256 ve bu terkedilişe son zamanlarında, yaşlı¬ 
lığından dolayı, unutkanlığı ve isnadları karıştırmış olması sebeb gös¬ 
terilir. Hatta tedlis yaptığı dahi zikredilir. Zehebî, talebelerinin A- 
tâ'yı terketmelerini hafifletmek ve Atâ'yı mazur göstermek için, bu 
terkin istilâhî mânâda olmadığını, belki bu büyük insanın rızasıyle 
sâbit olduğunu söyler 257 . İmâm eş-Şâfi'i, şehirlerde insanlara ilim öğ¬ 
reten tâbiileri sayarken şöyle demektedir: Atâ, Tâvûs, Mücâhid, ibn 
Ebî Müleyke, îkrime, îbn Hâlid, Ubeydullah b. Yezîd, Abdulah b. Bâ- 
bâhe, îbn Ebî Ammar Mekke'de, Vehb b. Münebbih Yemen'de, Mekhûl 
Şam'da, Abdurrahman b. Ganem, el-Hasen ve îbn Sirîn Basra'da, el- 
Esved, Alkame ve Şa'bi Kûfe'de insanlara hadis rivayet eder ve şe¬ 
hirlerde âlimlerin verdikleri fetvalar bu haberlere dayanırdı, yaşlı 
veya genç olanlar onları birbirlerinden rivayet ederlerdi 258 . Katâde, 
el-Hasen ve İbrahim'in Irak'ta, Said b. Müseyyeb ve Atâ'nın da Hicâz'da 
şehir imamlarından olduğunu söyler 259 . îbn-i Ma'in, O, zamanının Kur'¬ 
ân muallimi idi, demektedir 260 . Ebû Ca'fer el-Bâkır'ın insanlara, "Atâ'- 
dan ilim öğrenin. Yemin ederim ki, O benden hayırlıdır" dediği riva¬ 
yet edilir 261 . Birisi îbn-i Cüreyc'e, şu iki siyahî olmasaydı, bizim için \ 
fıkıh olmıyacaktı, demiş; O iki kimsenin de Mücâhid ve Atâ olduğunu 
söylemiştir 262 . el-Leys, Abdurrahmân b. Sâbit'ten rivayetle, Ebû Be¬ 
kir'in imânını yeryüzündekilerin imanına. Atâ'nın imanını ise, Mek- 
ke'lilerin imanına müsâvi gördüğünü söyler 263 . Abdullah b. Hassan, 
Atâ'ya, kula verilen en kıymetli şey nedir diye sorulduğunda, Allah 
tarafından verilen akıldır. Onunla din bilinir, dediğini nakleder 264 . 

ilim, verâ, fazilet bakımından ileri gelen şahsiyetlerinden biri olan 
Atâ b. Ebî Rabâh'ın, Kur'ân muallimlerinden biri olduğunu yukarıda 
söylemiştik. Onun tefsir sahibi bir kişi olduğunu kaynaklar zikret- 


255 Tehzîb, VII. 202; Sûnenüt-Tirmizî, V. 754; Târihul-lslâm, IV. 280; Mizan, III.70. 

256 Tehzîb, VII. 202; mân III, 70. 

257 Tehzîb, VII. 203; Mizan, III. 70. 

258 eş-Şâfıi'i, er-Rlsâle, Mısır 1358, s. 456. No: 1247. 

259 Tarihu'l-lslâm, IV. 279. 

260 Târihu'l-îslâm, IV. 279. 

261 Aynı yer. 

262 Tabakâtu İbn Sa'd , V. 470; Tarihu'l-lslâm, IV. 279. 

263 Tabakâtu İbn Sa'd, V. 469; Târihu'l-îslâm, IV. 279 

264 Hilyetu'l-Evliyâ, III. 315 


inektedirler 265 . Fakat tefsiri elimize ulaşmış değildir. Onun tefsir ri¬ 
vayetleri çeşitli isnadlarla, eski rivayet tefsirlerine girmiştir. Onun 
tefsir örneklerini, Abdurrazzak b. Hemmam'ın tefsirinde: Abdurraz- 
zak-Ma'mer-Ibn Ebî Necih-Atâ b. Ebî Rabâh 266 şeklinde, bazen Ab- 
durazzak-Süfyân b. Uyeyne-Amr b. Dinâr-Atâ b. Ebî Rabâh isnadıy¬ 
la 267 , bazen de, Ma'mer'in, Atâ b. Ebî Rabâh'tan bize bâliğ olduğuna gö¬ 
re, demek suretiyle 268 nakillerde bulunduğunu görmekteyiz. Süfyân 
es-Sevri'nin tefsirinde de genellikle şu isnadlar yer almaktadır: Süf- 
yân-îbn-i Cüreyc-Atâ veya Süfyan-Abdülmelik b. Ebî Süleymân-Atâ 
şeklindedir 269 Aynı isnadlar Taberi’nin tefsirinde de bulunmaktadır. 
Taberi’nin tefsirindeki isnadlar ise genellikle îbn-i Cüreyc vasıtası 
ile gelmektedir. Şöyle ki: Kâsım b. Hasen el-Hemedânî-Huseyn b. 
Dâvûd el-Masîsî-Haccac b. Muhammed el-Masîsî, îbn-i Cüreyc 270 . 
Diğer bir is-nad da şu şekildedir. Ebû Ahmed ve Müemmil-Süfyân es- 
Sevrî-ibn Ebî Necih-Atâ 271 . es-Sa'lebi de, Atâ'nın tefsirinin kendisine 
şu isnadla ulaştığını kaydeder: 

{ji j n-t n (jm-JI ^utlllljjl ln,.^ ^j| ^ (= LUc. jjjiiÂI 

££jjioll L> a/ı-k I «LÜİJJC. JJİ 1 n..W I \ \ İr. 4 jp t mili 

iri (.4-“* iri jfiri n ^jjjLpJI (jUj jjj j^a.1 

J n-k A JJ-1İ t# İSSİI »U* 1 I I İ U .. ^ ^JdLjsjJI J_ic.LojjjI 

272 iri- (jl lalnal l 

Yukarıda zikrettiğimiz kaynaklarda, Atâ'dan gelen tefsir rivâyet- 
leri tetkik edilecek olursa, genellikle Atâ, sahabeden gelen rivâyet- 
ler zincirinde en mühim halkalardan biri olmaktadır. îlk devirdeki 
Kur'ân tefsiri anlayışını sâf ve sâde bir şekilde nakletmesi ve lisân 
inceliklerinden ziyade, mânânın hâkim olduğu bu tefsirde, Allah'ın 


265 es-Sa'lebî, el-Keşf ve'l-Beyân (İst. Veliyyuddin ef. Ktp. 130-133) v. 3b; İtkân, II. 190; 
Keşfuzzunûn, I. 453; Esmâu'l-Mûelifin, I. 664; F. Sezgin, Geschichte des Arabischen 
Schrifttums. I. 31. 

266 Tefsiru Abdirrazzak, V. 10a, 107a. 

267 Aynı eser, 2b, 109a. 

268 Aynı eser, lb. 

269 Tefsiru Süfyân es-Sevri, Rampor 1385, s. 17, 21, 23, 30, 38, 50, 59, 70, 79, 134, 160, 162, 
168, 170, 177, 225, 228. 

270 GAS, I. 31 

271 Tefsiru’t-Taberi, I. 310. 

272 El-Keşf ve'l-Beyân, V. 3b. 
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murat ettiği şeyin anlaşılmasına matûf bir gayret göze çarpmaktadır. 
Kelimelere getirilen açıklıklar âyetlerin fıkhı hükümlarinin anlaşıl¬ 
masını kolaylaştırmaktadır. Atâ b. Ebî Rabâh'ın tefsir ilmindeki yeri 
ve tefsirinin değeri hakkında, naklî tefsirlerdeki görüşleri toplamak 
suretiyle geniş bir araştırma yapılabilir. Bilhassa ona atfedilen Ga- 
ribu'l-Kur'ân veya Lugatu'l-Kur'ân adlı risaleler bu alanda mühim bir 
yer işgal eder 273 . Fakat bu garib kelimeler ne Taberi tefsirinde ve ne¬ 
de Buhârî'nin taliklerinde görülmektedir. Buhârî'nin kaynaklan adlı 
eserde 274 , Tabiîlerden isnadsız gelen filolojik izahlar başlığında, 

Atâ'dan tek bir muallak habere yer verilmektedir. Şunu da unutmamak 
gerekir ki, Buhârî'nin diğer bir çok tâliklerinin bir kaç kaynaktan 
birden alınmış olma ihtimali vardır. Meselâ Atâ'dan muallak olarak 
nakledilen bir tefsirin, Buhârî'nin yanında bulunan yazılı kaynağı biz¬ 
zat Atâ'dan başka, onun bu tefsirini kitaplarına nakleden daha bir çok 
muhaddisler olabilir. Şârihler bunu Abdurrazzâk b. Hemmâm (Ö. 210) 
ve Ibn-i Cüreyc (Ö. 150) kanalıyle vasletmişlerdir 275 . Zaten Atâ'dan 
gelen tefsir rivayetleri genellikle Atâ-îbn Ebî Necih-Ma'mer isnadiy- 
le, veya Atâ, Amr b. Dinâr-Süfyân b. Uyeyne vasıtasıyle Abdurraz- 
zak'ın tefsirine girmiştir. 

Buraya kadar tefsir alanında şöhret kazanmış, dört tâbiinin tefsir¬ 
deki yerlerini göstermeye çalıştık. Bu arada pek çok tâbiî, İslâmî i-\^ 
limler ve tefsir ile meşgul olmuşlardır. Onların bâzılarının isimlerini 
zikretmekle iktifa edeceğiz. Onların hayat hikâyeleri tefsir ve İs¬ 
lâmî ilimlerdeki yerleri hakkında bilgiyi biyografik ve bibliyografik 
eserlerde bulmak mükkündür: 

Alkame b. Kays (Ö. 61/681) 

Mesrûk b. el-Ecdâ (Ö. 63/683).' 

el-Esved b. Yezîd (Ö.74/693). 

Mürre b. Şurâhîl (Ö. 76/695). 

Ebu'l-Âliye er-Riyâhi (Ö. 90/709). 

Ibrâhim en-Neha'i (Ö. 95/714). 

Dahhâk b. Müzâhim (Ö. 105/723). 

Tâvûs. b. Keysân (Ö. 106/724). 

Âmir eş-Şa'bî (Ö. 109/727). 

Muhammed b. Sirîn (Ö. 110/728). 

Haşan el-Basrî (Ö. 110/728) 


273 Atâ b. Ebî Rabâh'a atfedilen, Garibu'l-Kur'ân'a âit risaleler hakkında fazla bilgi için bkz. 1. 
Cerrahoğlu, "Tefsirde Atâ b. EbîRabâh ve İbn Abbabas'dan rivayet ettiği Garibuî-Kufâni (A.Ü. 
İlahiyat Fak. Dergisi), Ankara, 1978, XXII.17-104. 

274 F. Sezgin, Buhârinin Kaynaklan, s. 121. 

273 Buhârî'nin Kaynaklan, S. 102. 


Atiyye el-Avfi (Ö. 111/729). 

Katâde b. Diâme (Ö. 117/735). 

Muhammed b. Ka'b el-Kurezî (Ö. 118/736). 

Kays b. Müslim (Ö. 120/738). 

el-Kâsım b. Ebî Bezze (Ö. 124/742). 

Atâ b. Dinâr (Ö. 126/744). 

Süddî el Kebir (Ö. 127/745). 

Ibn Ebî Necîh (Ö. 131/749). 

Zeyd b. Eşlem (Ö. 136/753). 

4. Sahabe Tefsiri ile Tabiîlerin Tefsirinin Mukayesesi 

Sahabe devrindeki tefsir ile, tâbiîler devrindeki tefsiif hareketle¬ 
rinde her ne kadar benzerlik düşünülebilirse de, Tâbiîlerin durumu 
ile sahabenin durumunun aynı olmaması sebebiyle aralarında bazı fark¬ 
lılıklar olması tâbiîdir. Bunları bir kaç madde halinde sıralayabiliriz: 

a) Sahabe devrinde, Kur'ân'm bütününün tefsiri yapılmadı . Onlar an¬ 
cak, muğlak, kapalı, zor olan âyetlerin tefsirini yaptılar iniş sebeple¬ 
rine vâkıf oldukları âyetlerin iniş sebeplerini anlatma suretiyle, hü ¬ 
kümle sebepler ar asında münasebet te si s ederek âyetleri açıklığa ka - 
vusturdularT TâbIıIeF~i3evrinde İse, tefsir hareketi, Kur'ân'ın bütün â- 
yetlerine teşmil edilir duruma gelmeye başlamıştır. 

b ) Sahabe devrinde Kur'ân'ın manâlarını anlayışta ihtilaflar çok de¬ 
ğildi Tâbiîler devrinde ise, ihtilaflar çoğalacaktır. 

c) Sahabe âyetler için icmâlî bilgilerle yetinirken, daha sonra her 
âyet ve her kelime için tefsirler yapılmaya başlanmıştır. 

d) Âyetler etrafında mezhep ihtilafları hemen hemen hiç yok gib i - 
dir. Halbuki daha sonraki devirde, âyetler etrafındaki mezhebi ithi- 
laflar, çoğalmıştır. Meselâ, Hasen el-Basrî ve Katâde'nin tefsirlerinde 
görülen kader meselesi etrafındaki münakaşalar gibi. 

e) Sahabe devrinde tefsir tedvin edilmemiştir. Bu devreden sonra 
tefsirin tedvini başlayacaktır. 

f) İlk devirde tefsir hadis ilmi içirişinde mütaala edilecektir . Daha 
sonra ise, tefsir her nekadar hadis rivâyeti şeklinde yapılıyorsa da, 
müstakil kitaplar da meydana getirilecektir. 

8) İlk devirde kitap ehline müracaat azdır. Bundan sonraki devrede 
kitap ehline müracaat çoğalacaktır . Isrâilîyattan pek çok şey tefsire 
girmiştir. Bu da kitap ehlinden Islâm'a girenlerin çokluduğundan ve 
tâbiîlerin onlardan kolaylıkla dinleyebilmelerinden ve onlardan almış 
olmalarındandır. 

O halde, Tâbiîler devrindeki tefsirin hususiyetlerini şöylece özet¬ 
leyebiliriz: 

Tâbiîler devr inde tefsire pek çok isrâilîyat ve nasraniyat girmiştir. 
Bunun sebebi de pek çok kitap" eHTmıHTslâm'a lîrrişirîk ^ 
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lerle alakası olmayan, mahlûkatın, kâinatın yaratılışı; varlığın sırları 
ve pek çok kıssalar, onların zihinlerinde mevcûd idi. Kur'ân, Yahudi 
ve Hristiyanlara ait hâdiselerden mücmel olarak bahsederken, bu hâ¬ 
diselerin tafsilatı hususunda nefisler de meyil gösteriyordu. Bu duru¬ 
mun uygulanışı tâbiiler devrinde uygun bir zemin bulmuş oldu. Bu 
gibi tafsilat genellikle Ka'bu'l-Ahbâr, Vehb b. Münebbih ve Abdülme- 
lik b. Cüreyc gibi ehli kitabdan müslüman olan kimselerden zuhûr edi¬ 
yordu. Hiç şüphe yoktur ki, tefsirde isrâiliyata müracaat etme gibi bir 
husus, tâbi iler devrinde başlamıştır. Zaten naklî tefsirin zayıflık 
sebepleri üzerin<îe~^mn^en7İ5iriîöEtaya ayrıca temas edilecektir. 

Bidayette tefsir rivayete tâbi olarak muhafaza edilegelmiştir. pey¬ 
gamber ve sahabe devrinde rivayeti alma mânâya şâmil bir durumda 
iken, tâbiiler devrinde rivayetleri alma, nakletme sadece mânâya şâ¬ 
mil olmamış, belki ihtisasa tâbi olarak Peygamber ve sahabenin riva¬ 
yetlerini de içlerine alan, daha geniş bir anlayışla nakledilmeye ça¬ 
lışmıştır. Meselâ, her ilim merkezi olan şehir, şehrin imâmı mesabe¬ 
sinde olan kişiden rivayetleri alacaktır. Mekke'liler îbn-i Abbas'dan, 

İraklılar İbn-i Mes'ud'dan aldıkları gibi. 

Tâbiiler as rında, mezhep ithilaflarının ilk çekirdeği de atılmış ol- 
^u 1 _Ba^ı^te^ijrIe3e^p»ü^mezKe^^£În]^TEEr^an^g^înTuF7~^^€seIa7~~Katâxle 
b. Diâme'nTn tcfsırmcTe’ kaza ve kader konuları geçer. Zaten kendisi 
de kadercilik ile itham edilir. Şüphe yoktur ki, bu şekildeki fikirler, 
tefsirler üzerinde izlerini bırakmışlardır. Haşan el-Basrî, kaderi in¬ 
kar edenlere karşı onu isbat edebilmek için, Kur'ân'ı tefsir etmiştir. 

Tâbiîler devrinin, Islâm'î ilimlerde ve bilhassa tefsir ilminde çeşit¬ 
li hareketlerin başladığı bir nirengi noktası olduğunu veya birçok is¬ 
tikametlere giden yolların birleştiği bir meydan olduğunu söylemiş¬ 
tik. Çeşitli dil, din, kültür ve örfe sahip olan insanların âdeta bir yer¬ 
de veya bir meydanda toplanması ve orada bir fikir karmaşası meydana 
getirmesi tabiidir. Bu çeşitli insanlardan büyük bir kısmı samimiyetle 
Islâmiyeti din olarak kabul etmiş, bir kısmı da menfaatleri icâbı, Is¬ 
lâm'ı kabul eder görünmüş, diğer bir kısmı da eski dinlerinde kal¬ 
mışlardı. Bu çeşitli dil, din ve kültüre sâhip insanlarla bir arada ya¬ 
şamaya mecbur kalan ilk müslümanlar, ilk günlerindeki basit ihti¬ 
yaçlarla yetinemiyorlardı. Islâm dinini temsil eden devletin, idarisi 
altına aldığı bu geniş ülkeleri ve insanlarını, dünyevî, dînî, ahlâkî, 
içtimâî, aile hayatı ve düşünülebilecek diğer hususlarda onların en iyi 
şekilde idare etmesi icâb ediliyordu. Eski dinlerinde kalan grubun 
durumunu Islâm Hukuku; müslüman olmuş gibi görünenler grubunun 
durumunu, Mezhepler Tarihi ve Kelam; samimi müslüman olanların du- I 

rumu ise Tefsir ve Hadis ilimleri ele almıştır. Bütün bu hususlar için 
Kur'ân-ı Kerîm ilk merci olmakta idi. Yeni nizamlar ihdas etmek için 


fakihler ve müfessirler Kur'ân'a sarılıyorlardı. Devletin hududları çok 
genişlemiş olduğundan, dinîn menşei olan Hicâz'dan diğer ülkelere, 
bazı imkânsızlıklardan dolayı dîni haberler pek ulaşamıyor, şahsî 
görüşler rol oynamaya başlıyordu. Bu şahsî görüş sahipleri, aynı ırk, 
aynı kültür, aynı dil, din, örf ve âdeti ihtiva eden bir cemiyet içinde 
yetişmemiş olduklarından, görüşlerinin neticesi de değişik oluyordu. 

Hudutları çok genişlemiş olan bu devletin içinde bulunan insanların 
ayrı ayrı kültür ve dinden oluşları sebebiyle Islâm'da tabii olarak bazı 
fikrî ve siyasî hareketler başlıyacaktı. Bir taraftan arap dilinin bu ya¬ 
bancılar tarafından öğrenilmesi için talim ve taâllüme ihtiyaç duyul¬ 
muştu. Diğer taraftan ise, komşu kültürlerin felsefî ve ilrffî eserleri, 
Islâm âleminde yayılmaya başlamıştı. Bütün bu hareketler, Kur'ân tef¬ 
sirinde mâkes bulmuş, bazılarında, Kur'ân'ın kendisini tefsir etmek 
esas olmaktan çıkarak, bu hareketleri tasvib eden bir hareket haline 
gelmiştir. 

Bilindiği gibi, ilk devirde tefsir hadisin bir cüz'ü idi . Bu devirde 
hadis ilmi bütün marife şâmildi. Bazı hadisler, Kur'ân âyetlerinin tef¬ 
sirini, bazıları fıkhî bir hükmü, bazıları da Hz. Peygamber'in gazala¬ 
rını ihtiva ediylordu. Bu ilk günkü durumu dikkate alan Carra da Vaux 
"Kur'ân tefsiri hadisin bir dalıdır. Câmi ve medreselerde taâllüm edi¬ 
lir" demektedir 276 . Eğer, tefsir faaliyeti sadece rivayete dayanıp de¬ 
vam etmiş olsaydı, belki kendisine hak verebilirdik. Halbuki tefsir 
sadece rivayet indinde durmamış, dirayet tefsirleri de tefsir hareke¬ 
tinde çok mühim rol oynamıştır. Bu durumda tefsire, hadisin bir dalı 
olarak bakamayız. Ancak doğuşu, muhaddis ve râvilere İttisâli bakı¬ 
mından hadisin bir şubesi olabilir. 

Tefsir, zaman ve mekanla değişiklik arzeder. ilk devirde âyetlerin 
tefsiri basit ve tefsir edilen âyetler mahduttu, insan tefekkürü geliş¬ 
tikçe ve hâdiseler çoğaldıkça, bu hâdiselerin tefsir tarafından ihtiva 
edilmesine çalışıldığından âyetlerin tefsiri genişlemişti. Naklî tefsi¬ 
rin yanında aklî tefsirde gelişmeye başlamış, bununla beraber müellif¬ 
ler kitaplarında menkûl rivayetlerin kalmasını istemişlerdir. Zirâ on¬ 
lar, menkule müracaat etme ihtiyacından müstağni olamıyorlardı. Men¬ 
kûl tefsire müracaat, aklî tefsirden müstakil telifler husûle gelinceye 
kadar devam etti. Ve zamanla naklî tefsirle meşgûliyet geriledi. Za¬ 
manla müfessirler mütekellimlerden ve Mutezileden fikir hürriyetini 
iktibas ederek, Kur'ân Tefsirinde yeni ufuklar açtılar, ikinci asrın 
sonlarına doğru, mütekellimlerin bu çalışmalar üzerine sultası tabiî 
bir hal aldı. Bir taraftan müellifler aynı mevzua taalluk eden benzer 
hâdiseleri toplamağa, tafsil etmeye ve bâblara ayırmaya başladılar. 


276 Encylopedie de L'lslâm, IV. 634 (Tafsîr maddesi). 
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Meselâ, Mâlik b. enes el-Esbahî (Ö. 179/795) ahkama dâir olan haber¬ 
leri bablara ayırarak "el-Muvatta" adlı eserinde toplamıştı. Bu ahkam 
bablarını tasnif ederken, Kur'ân’ın ahkâm âyetlerinden ve onların sa¬ 
habe tarafından yapılmış tefsirlerinden istifade etmekteydi 277 . Bu ba¬ 
kımdan, Enes b. Mâlik, tefsiri ilk toplayan, tedvin eden kimse olarak 
ta tanımlanır. Halbuki bu zattan önce tefsir hareketin şüphesiz başla¬ 
mıştı. 

Bu devirde ve bu devirden sonra, me'sûr tefsirler telif edildi. Bu 
tefsirler genel olarak bütün senetleri vermekte idi. Tefsirde bir grub, 
isnadları ihtisar etmeye başlayıp, sözü söyleyenlere nisbet etmemeye 
başladılar. Böylece sahihle sahih olmayan haberler birbirlerine karış¬ 
maya başladı. Bu kitapları okuyanlar da, onların hepsini sahih zannet¬ 
tiler. Zamanla Islâm Devleti genişlemiş, içinde bulunan insan kitlele¬ 
rinin aynı kültür ve dinden olmayışları, aynı dili konuşmamaları se¬ 
bebiyle, İslâmiyet'te gerek fikir ve gerekse siyâsî bazı hareketler 
başlamıştı. Bir taraftan Arap dilinin bu yabancılar tarafından öğrenil¬ 
mesi için, öğrenim ve öğretime ihtiyaç duyulmuştu. Diğer taraftan ise, 
komşu kültürlerin felsefesi ve İlmî eserleri Islâm âleminde yayıl¬ 
maya başlamıştı. Bütün bu hareketler Kur'ân tefsirinde mâkes bulmuş, 
bazıları Kur'ân'ın kendisini tefsir etmeyi gâye edinip onu hidayet röh- 
beri edinirken, diğerleri ise Kur'ân'ın kendisini tefsir etmeyi esas ol^ 
maktan çıkaracak, bu hareketleri, tasvib eden bir hareket haline ge¬ 
tirmişlerdir. Görüldüğü gibi, Kur'ân'ın tefsiri hareketi, bu devirden 
itibaren çeşitli görüş sahiplerinin hepsi de Kur'ân'a sarılarak, hepsi 
de hakiki müslüman olduğunu ileri sürerek çeşitli istikametlere çe¬ 
virmeye çalışacaklardır. Şunu unutmamak gerekir ki, daha Islâm'ın ilk 
devirlerinden itibaren başlıyan tefsir hareketleri, tefsir yapan şahsın 
durumunu gösterdiği gibi, yaşamış olduğu cemiyetin de bir âyinesi ol¬ 
muştur. Bu bakımdan, Kur'ân tefsiri şahsın ve cemiyetin durumuna gö¬ 
re değişmiş ve daha ilk asırlardan itibaren içinden çıkılmaz bir durum 
arzetmeye başlamıştı. Her görüş sâhibi olan cemiyet veya ferd, de¬ 
vamını sağlayabilmek ve varlığını sürdürebilmek için Kur'ân'a dayanı¬ 
yor ve hepsi de kendi fikirlerinin doğruluğunu oradan çıkarmaya çalı¬ 
şıyordu. 

Böyle bir durum karşısında, bazı ciddî ilim adamlarının tefsire olan 
itimadı sarsılmaktaydı. Mesela, Ahmed b. Hanbel (Ö. 241/855) "Tefsir, 
melâhim, megâzî gibi üç şeyin aslı yoktur" 278 demiştir. Tefsire âit 
binlerce haberi toplayan ve Mısır'deki Ali b. Ebî Talha (Ö. 143/760) 
nın tefsir nüshasını medheden bu zât, neden dolayı tefsire itimad et- 


277 Bu konudaki örnekler için bkz. Tenviru'l-Havâlik, I. 29; 44,52. 

278 Fecru'l-lslâm, s. 199- 


memiştir? Öyle zannediyorum ki, Ahmed b. Hanbel'in bu sözünde, zi¬ 
hinler için bir ikâz ve tenbih vardır. Tefsire âit haberler de, sahih ol¬ 
mayanların sahihlere nisbetle çok olduğunu ve halen bu haberlerin se- 
ned ve metinlerindeki zayıflığa işaret etmek istemiştir. Yoksa onun 
maksadı sahih tefsir rivayetlerini nefyetmek değildir. Ahmed b. Han- 
bei zamanında gerek mtzheb tefsirleri ve gerekse Isrâilîyat dolu tef¬ 
sirler o kadar çoğalmıştı ki, O, bu şekilde konuşmak mecburiyetinde 
kalmıştır. Halbuki kendisi "Müsned" adlı hadis mecmuasında tefsire 
âit pek çok haberleri bize nakletmektedir. Devrindeki tefsir ha¬ 
reketindeki karmaşayı aksettirip, zihinleri ikaz mâhiyetinde olan 
Ahmed b. Hanbel'in bu sözünü bütün tefsirlere teşmil etmek mümkün 
değildir. Daha evvel de söylediğimiz gibi, tefsir hareketinde, çeşitli 
istikametlere giden yolların birleştiği meydan veya kavşak nokta¬ 
sında bulunmaktayız. 

Artık bu noktadan itibaren, Kur'ân-ı Kerîm'i gayesine uygun bir 
şekilde tefsir etmek isteyenler, dil yönünden, mezhep veya fırka gö¬ 
rüşleri yönünüden veya başka gayeler güden kimselerin tefsir anla¬ 
yışları çeşit çeşit olacaktır. Bunlar ayrı ayrı ele alınacak ve bu tefsir- 
leden örnekler ve gayeleri hakkında bilgi verilmeye çalışılacaktır. 

Burada hatırlatılması lüzûmlu olan bir hususa işaret etmek gere¬ 
kecektir. Çeşitli yollar takip edilerek tefsir tarihleri meydana geti¬ 
rilmiştir. Meselâ, müfessirlerin yaşadıkları devirler dikkate alınarak 
tefsir tabakaları meydana getirilmek suretiyle kronolojik bir sıra ta¬ 
kip edilerek yapılabilecek bir tasnif. Fakat bu şekilde yapılabilecek 
bir sıralamada, çeşitli görüşlere sâhip müfessirler bir asırda yaşamış 
olabiliyor. Her devirde bu çeşitli görüşleri ele almak, onların geliş¬ 
melerini göstermek ya mümkün olmamakta veya aynı şeylerin tekra¬ 
rından daha ileri gidilememektedir. Diğer bir yol ise; Bu devirden 
itibaren tefsirleri, naklî veya aklî olmak üzere iki bölüme ayırmak 
suretiyle, her bir bölüme giren tefsirleri kronolojik sıraya göre tas¬ 
nif ederek incelemeye girişmek. Bu usulde de tefsir ilmindeki fikrî 
gelişmeler tam olarak belirlenememektedir. Bu durumda biz, burada 
şu üçüncü yolu takip etmeye çalışacağız. Yolların birleştiği bu kavşak 
noktasından itibaren, Kur'ân tefsirini çeşitli görüş açılarından ele 
alanlar grublandıracak, bu grupların tefsir anlayışlarını ele alıp bir 
kronolojik sıra içerisinde görüşlerinin gelişmesi takip etmeye 
çalışacak, tefsirlerinin nevilerini örnekler vermek sûretiyle göster¬ 
meye gayret edeceğiz. Ancak burada, her müfessiri ve eserini teker 
teker ele almak mümkün olamayacaktır. Belki III ve IV. asırlardan iti¬ 
baren her asırda önem kazanmış, otorite olmuş, kişilerin tefsirlerini 
ele almakla iktifa edeceğiz. 
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D. TÂBİÎLER DEVRİNDEN SONRAKİ TEFSİR HAREKETLERİ 


Kur 1 ân'ı Ke rîm tefsiri ilmi, Islâm'ın zuhuru ile başlamış, bizzat Ku r 1 - 
ân'ın kendisi, kendisinin tefsir edilmesini istemiş ti. Rivayetle başlamış 
olan "tefsir ilmi, tedvin edilinceye kadar böyîece devam etmişti. Bu ba¬ 
kımdan ilk asırlarda bu ilmi, hadis ilminin bir kolu olarak görmekteyi z. 
İslâmiyet'in başlangıcında hadis il mi bütü n dîni maâr ife şâmildi . Eğer 
*t3sîFiîmî sadece rivayete dayanıp kalmış olsaydı, onu hadis ilminin bir 
cüz'ü olarak düşünebilirdik. Tefsirin tedvininden itibaren rivayet tef¬ 
sirlerinin yanında dirayet tefsirleri de gelişmeye başlamış, hicri ikinc i 
asırdan itibaren,^ had is ilminden müstakil olarak, tefsirleri n meydana, 
geldiğim gö rmektey iz. Mesaİâ, Ali b. Ebî Talha, Mukâtil b. Süleymân, 
Sülyan es-Sevrî, Yahya b. Sallam ve Abdurazzak b. Hemmâm gibi... 

Tefsir hareketinin ilk merhalesi Hz. Peygamber ve ashabının tefsir 
anlayışını kabul edersek, tefsirde çeşitli âlimlerin rol oynadığı tâ-bi- 
iler devrini de ikinci merhale olarak görebiliriz. Bu devrenin he-men 
akabinde başlıyan tedvin hareketi ile tefsirde çeşitli yönler belirmeye 
başlamıştır ki, bu devre de tefsirin üçüncü merhalesini teşkil eder. 

Şüphesiz tefsir ilmi rivayetle başlamış, hadisciler, Hz. Peygamber ve 
sahabeden naklettikleri tefsire âit hadisleri, toplamış oldukları mec¬ 
mualarının içinde müstakil bablar halinde göstermeye başlamış ve çok 
kısa bir müddet içerisinde de, tefsirde müstakil te'lifler yapıldığı mü¬ 
şahede edilmiştir. Biz bunlardan yukarıda isimlerini zikrettiğimiz ilk 
beş müfessirin tefsirlerini tanıtmaya çalışacağız. Daha sonra şöhrete u- 
laşan tefsirleri, rivayet ve dirayet tefsirlerinden bahsederken ele ala¬ 
cağız. 

Burada mühim bir husus vardır ki, genellikle insanlar bunu birbirine 
karıştırmışlardır. İlk müfessir, Kur'ân tefsirinin ilk müdevvini ve Kur'- 
ân'ı tüm olarak ilk tefsir eden kimdir? gibi suallere açıklık getirmek 
gerekmektedir. Kur'ân'ın ilk müfessiri hiç şüphe yok ki Allah'ın e lçisi 
Hz. Muhammed'dir. Ondan sonra da yakın arkadaşları olan sahabe gelir . 
Bu konuda hiç kimsenin ihtilafı yoktur. Kur'ân'ı bir bütün olarak 
baştan sona kadar tefsir ""edenF'geîTnceT şu anda elimizde bulunan 
delillere göre bu işi yapan Mukâtil b. Süleymân (Ö. 150/767) dır. 
Onun, bugün elimizde yazma olarak bulunan tam bir Kur'ân tefsiri 
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mevcuttur. İlerideki araştırmalar ve bulunacak yeni delillere göre bu 
tarih belki daha küçültülebilir. Şimdilik, Mukâtilin tefsirini Kur'ân'ın 
tamamını ihtiva eden ilk tefsir olarak kabul edebiliriz. 

Tefsiri ilk tedvin, yani bir tefsir yazıp telif edeni ise tayin etmek 
kolay değildir. Zira bu konuda çeşitli kaynaklar, muhtelif görüşler 
ileri sürmüşlerdir. Biz bu görüşleri kısa ve özlü bir şekilde sunmaya 
çalışacağız. 

Duha'l-lslâm sahibi Ahmed Emîn, (207/822) senesinde vefat eden 
Ebû Zekeriyya Yahya b. Ziyâd El-Ferrâ'yı, Kur'ân'ı âyet âyet ilk tefsir 
eden kişi olarak görür 1 Ahmed Emin'in böyle bir görüşe meyledişi, îbn- 
u'n-Nedîm'in "el-Fihrist" adlı eserinde, el-Ferrâ'ın "Meâni'l-Kur'ân-ı ”nı 
yazış sebebi olarak ileri sürdüğü görüş olmaktadır. "Haşan b. Sehl, 
Ömer b. Bukeyr'den Kur'ân'dan birşeyler sorar. Bunları cevap- 
landıramıyan Ömer, el-Ferrâ'ya mektup yazar. Yahya da talebelerini 
toplayarak, Kur'ân'ı başından sonuna kadar tefsir etmeye başlar. Ebu'l- 
Abbâs, el-Ferrâ'nın bu çalışması hakkında "Bundan önce hiç kimse böyle 
bir şey yapmadı ve hiç kimsenin de bu konuda onu geçtiğini 
bilmiyorum" demektedir 2 . Ahmed Emîn "207" senesinde vefat eden el- 
Ferrâ'nın şu ibaresinden, âyetleri mushaf sırasına göre ve birbiri ar¬ 
kasına tefsir eden ilk eser olduğunu anlayabilir miyiz? diye sormak¬ 
tadır. Ondan öncekiler, müşkil olanın tefsiri üzerinde duruyorladı. 
Geçmiş tefsirler, daha ziyade böyle idi ki, genellikle de bunlar îbn-i 
Abbas'dan rivayet edilirlerdi. es-Süddî ve diğerlerinin tefsirleri bu 
kabildendir. Her ne kadar İbnu'n-Nedim'in ibaresi, bu konuda kat'î bir 
delil olmasa da onun bu görüşüne meyledildi" demektedir 3 

Ahmed Emin'in ilk tefsir müdevvini olarak el-Ferrâ'ya meyletmesini, 
elde mevcûd bazı delillerle çürütmek çok kolaydır. Şöyle ki: el- 
Ferrâ'nın "Meâni'l-Kur'ân" adlı eseri, Kur'ân'ın her âyetini sıra ile ele 
alan bir tefsir değildir. O genellikle Kur'ân'ın müşkül kelimelerini 
tefsir etmektedir. Böylece Ferrâ, bu meşhûr eserinde, bir âyetin tek 
kelimesini veya kelimelerini, sarf ve nahiv yönlerinden açıklığa ka¬ 
vuşturur. Âyetin diğer kısımlarını veya tüm manasını ortaya koy¬ 
mayabilir. Mesela böyle bir misali açık bir şekilde Arâf Sûresi'nde 
gösterebiliriz 155. âyetin bir kısmını açıkladıktan sonra, löO. âyetin 
bir cüz'ünü te r sir etmeye yönelir 4 . Bunun gibi daha pek çok misallere 
hemen hemen her sahifede rastlanılabilir. Daha doğrusu bu eser, lügat 
ve nahiv yönünden kelimeler için bir tefsirdir. Bütün âyetler sıra ile 

1 Ahmed emin Duha'l-klâm, Mısır 1371/1952,11. 140. 

2 el-Fihrist, s. 99. 

3 Duha'l-lslâm, II. 140-141. 

4 Maârtil-Kur'ân, I. 397. 


tefsir edilmediği, gibi, tefsir ettiği âyetlerin de tümü üzerinde değil, 
bazı cüzleri üzerinde durur. Bu tefsirin önemi daha ziyade lügat ve 
nahiv yönüne yöneliktir. 

Bu bakımdan el-Ferrâ'nın bu eserine, Kur'ân'ın kâmil bir tefsirinin 
ilki diyemeyiz. el-Ferrâ'dan yarım asırlık bir önceliğe sâhip olan 
Mukâtil b. Süleyman'ın tefsiri, Kur'an için daha kâmil bir tefsir sayılır. 

Bu konuda emin el-Hûlî de, el-Ferrâ'nın "Meâni'l-Kur’ân” inin sû¬ 
relerdeki âyetleri tertibi yönünden, Ebû Ubeyde'nin İMecazu'l-Kur'- 
âm'na" benzediğini, fakat el-Ferrâ'ın bu sahada ilk şahsiyyet ol¬ 
madığını, belki kendi muasırlarının ilki olabileceğini, şayet bunların 
devrinden önce bizlerin eline delil olarak eserler geçerseş onları el- 
Ferrâ ve Ebû Ubeyde'ninkilere tercih edebileceğini, belirtmektedir 5 . 
Emîn el-Hûlî'nin bu temennisi bugün tahakkuk etmiştir. Çünkü el- 
Ferrâ'nın eserinden 50 sene öncesine âit bir tefsir elimizde bulunmak¬ 
tadır. Mukâtil b. Süleyman'a âit olan bu eser, hem de âyetlerin tümünü 
sıra ile ele almaktadır. 

Mücâhid'den gelen bir rivayete göre, O, îbn-i Abbas'dan Kur'an tef¬ 
sirinde ve yanındaki levhalardan soruyor ve îbn Abbas ona "yaz" di¬ 
yordu. Bu iş, tefsirin tümünü soruncaya kadar devam etti 6 , demektedir. 
Yine bu hususu teyid edici mahiyette, Mücâhid her âyet üzerinde du¬ 
rarak ve ona sorarak, Kur'ân'ı baştan sona kadar üç kere îbn-i Abbas'a 
arzettiğini söylemektedir 7 . 

Hicretin 86/705 senesinde vefat eden Emevi hükümdarı Abdülmelik 
b. Mervân'ın, Sa'id b. Cübeyr'den bir tefsir yazmasını istediği ve Sa'id'in 
de ona bir tefsir yazdığı bilinen bir hususdur. Atâ b. Dinâr bu tefsire 
muttali olmuş ve Sa'id'den semâ olmaksızın onu kitabdan almıştır. Bu 
konu "Tehzib" de Atâ b. Dinâr'ın hal tercemesinde şöyle geçmektedir: 
"Ali b. el-Hasen, el-Hasencânî, Ahmed b. Sehl'den rivayetle "Atâ b. Di¬ 
nâr Mısırlı müfessirlerin sika olanlanndandır. Onun tefsiri Sa'id b. Cü- 
Şbeyr'den gelen rivayetlerden bir sahifedir. Atâ'nın, Sa'id'den işittiğine 
dâir deliller yoktur. Ebû Hâtim de, "O, sâlihu’lhadistir. Ancak o tefsiri, 
divandan (tedvin edilmiş kitab) almıştır. Abdülmelik b. Mervân, Sa'id b. 
Cübeyr'den kendisine bir tefsir yazmasını istedi, Sa'id ona bu tefsiri 
yazdı. Atâ b. Dinar onu divanda buldu ve mürsel olarak Sa’id'den aldı 8 . 


5 Emîn el-Hûlî, Tefsir (Dâiretu'l-Maarifi'l-lslâmiyye) V. 364-365 (Tef. Mad.), et-Tefsîr Maâlirmı 

HayatlhiMenhecûhû'l-Yevm, s. 31-32. 

6 Tefsiru't-Taberi, I. 40. 

7 Tefsiruİ-Taberi, I. 40;, Tehzîb, X. 43. 

8 Tehzîb, VII. 198-199. 
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îbnu'l Halikân da Vefayât adlı eserinde 9 Mutezile reislerinden olan 
Amr b. Ubeyd'in (0.143/760), Hocası Haşan el-Basri (Ö. 110/728) den 
bir Kur'ân tefsirine sahip olduğu, kaydedilmektedir. 

es-Suyuti de Itkân'da: (150/767) senesinde vefat eden ibn-i Cüreyc 
hakkında, tefsire dâir üç büyük cüz'ü vardı, demektedir 10 . Yine aynı 
eserde îkrime'nin “iki levha arasındaki şeyi tefsir ettim" demesi 11 de, 
tefsir tedvinin çok öncelere indirilebileceğini göstermektedir 

Yukarıda verdiğimiz misallerden anlaşılacağı üzere, Kur'ân-ı Ke¬ 
rimli âyet âyet tefsir eden ilk kişi el-Ferrâ değildir. O halde Kur'ân'ın 
bütünü âyet âyet tefsir eden ilk şahsiyet kimdir? Mukâtil'den önce 
tefsir yazdığını söylediğimiz Sa'id b. Cübeyr (Ö. 94), Mücâhid, Ikri- 
me'nin tefsirlerinin Kur'ân'ın tümüne şâmil olduğunu zannetmiyoruz. 
Amr b. Ubeyd'in, Haşan el-Basri'den rivayet ettiği tefsire gelince, bu¬ 
nun da kader hakkındaki belirli âyetlerin tefsirini ihtiva ettiğini 
söyleyebiliriz. Zira o devirde Basra bu gibi fikirlerle kaynamakta idi. 
Kezâ Hammâd b. Seleme, Humeyd'den naklen, Kur'ân'ı Haşan el-Basji'ye 
okudum. O bana kader için delil olacakları tefsir etti, demektedir. Ibn-i 
Avn de Hasenden "Kaderi yalanlayan kimse kâfir oldu" sözünü 
işittiğini, söylemektedir 12 . Görüldüğü gibi, Haşan el-Basri'nin tçfsir 
anlayışı, bid'at ehlini, hevâlarına kapılmış olanları veya fjırka 
mensûblarını redde müteveccih idi. îkrime'nin Ibn-i Abbas'tan nak¬ 
lettiği tefsir, bazı âyetleri ihtiva eden me'sûr bir tefsirdir. Belki /Ibn-i 
Abbas'tan rivayet edilmiş üç büyük cüzdür. Ondaki haberlerden bir 
kısmı sahih, bir kısmı da sahih değildir.. Zira o, eserini toplarken 
haberlerin sıhhatini kastedmemiş, her âyet hakkında zikredilenleri 
sahih olsun olmasın, rivayet etmiştir. 

Bazı kaynaklar, Ibn Cüreyc'i Hicaz'da ilk kitab tedvin eden kişi o- 
larak görürler. Onu hadisleri cem ve tedvin eden Mâlik b. Enes'in ve 
diğerlerinin tabakasında sayarlar. Abdullah b. Ahmed b. Hanbel: "Baba¬ 
na ilk kitap tasnif edenin kim olduğunu sordum. Bana İbn-i Cüreyc ve 
İbn-i Ebî Arûbe olduğunu söyledi" demektedir 13 . Ibn-i Uyeyne de Ab- 
durrazak b. Hemmam'dan O da Ibn-i Cüreyc'in "Hiç kimse benim tedvi¬ 
nim gibi, ilmi tedvin etmedi" dediğini nakleder 14 . 

O halde bu konuyu şöylece özetleyebiliriz: 


9 Vefayâtu'l-A'yân, III. 132. 

10 el-Itkân, II. 189. 

11 el-Itkân, II. 190. 

12 Tehzîb, II. 270. 

13 Tehzîb, VI. 403,404. 

14 Tehzîb, VI. 404. 


a) Tefsir, Hz. Peygamberin bazı âyetleri açıklaması ile başlamış ve bu 
bakımdan Hz. Peygamber Kur'ân'ın ilk müfessiri olma şerefini kazanmıştır. 

b) Hz. Peygamber'den sonra, insanların tefsire olan ihtiyaçlarından ve nüzûl 
sebeblerine dalmalarından dolayı tefsir çalışmaları genişlemiştir. 

c) Tefsirin doğuşu sırf tefsir etmek için değil de, Kur'ân'daki kapa¬ 
lılıkları ve müşkilleri açıklamak ve müphem olanları tefsir etmek i- 
Çindi. Hz. Peygamber bütün Kur'ân'ı tefsir etmedi. Ondaki bazı k apalı 
olan noktaları açıkladı. Ashabı da ona Kur'ân'ı okumakTa'nlamak ve tef¬ 
sir etme bakımından söz verdi. Bu durumda nisbî olarak tefsir sahası 
genişledi. Fakat bu genişlik bütün Kur'ân'a şâmil olmadı, imâm eş- 
Şâfi'i'nin "İbn-i Abbas'dan tefsir hakkında ancak yüz kadar .hadis sabit 
olmuştur" 15 sözü, bu hususu teyid eder. 

d) Şu anda en eski matbu tefsir Süfyân es-Sevrî (Ö. 161/778) nin 
tefsiridir. (Her ne kadar Mücâhid'in tefsiri de neşredilmişse de, bu 
tefsirin Mücâhid'e âidiyetini isbat edebilmek güçtür 16 . Bu tefsir âyet¬ 
lerin bazısını ele alan me'sûr bir tefsirdir 17 . 

e) Bu gün bize ulaşan en eski ve tam bir Kur'ân tefsiri, Mukâtil b. 
Süleyman'ınkidir. O, âyet âyet bütün Kur'ân'ı tefsir etmektedir. 

f) İlk tefsirlerden çoğu kaybolmuş ve bize kadar ulaşmamıştır. Bu 
bakımdan Taberî ( O. 310/922) nin tefsiri, bu eski tefsirleri muhafaza 
~ eB~eritefsM 

g) Müslümanlar her asırda Kur'ân'a gereken itina ve titizliği gös¬ 
termişler ve bu konuda sayılamıyacak kadar tefsirler telif etmişlerdir. 
Yüce Allah da "Onu biz indirdik oıuın koruyucusu da biziz" bu¬ 
yurmaktadır. 

Bu kısa özetten sonra, Kur'ân'ı Kerîm'in tefsiri ilminin gerek cemi¬ 
yetin ve gerekse müfessirinin durumuna göre değişiklik arzedeceği 
tabiidir. Bu sebeblerden dolayı daha ilk günlerden itibaren tefsir ha¬ 
reketinin içinden çıkılmaz bir karışıklık arzettiği müşahede edil¬ 
mektedir. Islâm Devleti'nin sınırları Arap Yarımadasını aşmış, bünye¬ 
sine yeni ülkelerle beraber, ayrı ayrı kültür, dil ve dinlere sâlik ce¬ 
miyetleri de katmaya başlamıştı. Zuhûr edecek olan fikrî, siyâsi ve dinî 
cemiyetlerin hepsi devamlarını sağlayabilmek için, Kur'ân'a dayanmak 
mecburiyetini hissetmişlerdi. Bunların hepsi de kendi fikirlerinin 
doğruluğunu iddia etmekte idiler. Hele ilk asırdan itibaren ortaya 
çıkmaya başlayan fırkalar, kendi fikirlerinin asıl olduğu noktasından 
hareket ederek, bu fikirlerini teyid edecek delilleri Kur'ân'da aramaya 
başlamışlardı. Ekseriya onları te'yid edecek naslar bulunamıyor, bazı 


15 el-Itkan, II. 189; Menâhiliı-hfân, I. 485. 

16 İlahiyat Fak. Dergisi. XXIII. 31.-50. 

17 Süfyân es-Sevri ve Tefsiri, Ilahiyât Fak. Dergisi, XVIII. 23-34. 
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âyetler zorlanmak suretiyle te'vil edilmeye çalışılıyordu. Bu arada pek 
çok haberlerin de uydurulması icâb ediyordu. Bunlara isrâiliyat de¬ 
diğimiz haberler de ilâve edilirse tefsir ilmindeki karışık durum ken¬ 
diliğinden ortaya çıkacaktır. Böyle bir durum karşısında, bazı ciddi 
ilim adamlarının tefsire olan itimadı sarsılmıştı. Meselâ, İmam eş-Şâ- 
fi'nin, yukarıda zikrettiğimiz sözü, Keza Ahmed b. Hanbel'in "Tefsir, 
melâhimve megâzi gibi üç şeyin aslı yoktur" demesi ve meşhûr "Müs- 
ned" adlı eserinde, tefsire dâir binlerle haber toplaması ve Mısırda 
bulunan Alî b. Ebi Talhâ'nın tefsir sahifesini methetmesi, zihinler için 
bir ikâz ve tenbihdir. Yoksa Ahmed b. Hanbel'in maksadı sahih hadis ri¬ 
vayetlerini nefyetmek değildir. Bu devirde fırka fikirleri ve isrâ- 
iliyatla dolu olan tefsirler o kadar çoğaltmıştı ki, o böyle bir sözü söy¬ 
lemek mecburiyetinde kalmıştı. 

İkinci asırdan itibaren hadis ilminden müstakil olarak tefsirler mey¬ 
dana geldiğini söylemiştik. Genellikle yazma olarak kütüphanelerde 
bulunan bu tefsirlerden bir kaçını tanıtmaya çalışalım: 

a) Ali b. Ebî Talha ve Tefsir Sahifesi: 

Tefsir rivayetlerinin en eskisi ve en meşhuru İbn-i Abbas'ınkilpr- 
dir. Ondan pek çok kimseler çeşitli yollarla tefsiri rivayet etmişlerse 
de, bunlardan bir sahife halinde bize ulaşan Ali b. Ebî Talha'nmkidir. 
Tefsir tarihinde mühim bir yer işgal eden bu eser, maalesef yakın za¬ 
mana kadar tam bir sahife halinde elimizde mevcûd değildi. Ahmed b. 
Hanbel, Mısır'da var olduğunu söylediği bu eser hakkında "Mısır'da tef¬ 
sire âit bir sahife vardır. Bu sahifeyi Ali b. Ebi Talhâ rivayet etmiştir. 
Bir kimse bu sahife için Mısır'a seyahat etse, seyahati boşa gitmiş sa¬ 
yılmaz" 18 . Başka bir rivayette de "Mısır'da Muaviye b. Salih'den riva¬ 
yet edilen "Kitâbu't-Te'vil" mevcuttur. Bir kimse Mısır'a giderek, bu ki¬ 
tabı yazıp geri dönse, o kimsenin seyahati benim nazarımda bâtıl sayıl¬ 
maz" 19 demektedir. 

Hakikaten İbn-i Abbas'dan bir tek isnâd zinciri ile üçüncü asra kadar 
gelen ve râvisine izafeten Ali b. Ebi Talha'nın sahifesi olarak tanınan 
bu tefsire, bu gün sâhip değiliz. Gayemiz, Kur'ân-ı Kerîm tefsirinin 
temel taşlarından biri olan bu eseri, girmiş olduğu, et-Taberî (Ö. 
310/922), İbn-i Ebî Hâtim (Ö. 327/939), ve İbnu'l-Münzir (Ö. 318/930) 
in tefsirleriyle, el-Buhâri (Ö. 256/870) nin el-Câmiu's-Sahih'inden ta¬ 
rayıp çıkarmak ve mukayeseler yapmak suretiyle yeniden inşa etmek 
idi. İbn-i Ebî Hâtim ve Ibnu'l-Münzir'in tefsirlerinin tam olarak bulun¬ 
maması sebebiyle, yeni bir inşaya gitmek mümkün olamamıştır 20 


18 el-Itkân, II. 188. 

19 Ebu Ca'fer en-Nahhâs, en-Nâsih ve'l-Mensûh fi'-Kur'ân, Mısır 1338, s. 15: Fethu'l-Bârî, VIII.306. 

20 Bu sahife hakkında fazla bilgi içinbkz. İlahiyat Fak. Dergisi, XVII.74-82. 


Zikrettiğimiz bu sahife onu nakledenler hakkında, Muhammed Fuad 
Abdülbâki'nin neşrettiği "Mu'cemu Garibi'l-Kur'ân, Mustahrecen min 
Sahihi'l-Buhâri" 21 adlı eserinin mukaddimesinde Dr. Muhammed Kâmil 
Hüseyn tarafından epeyce bilgi verilmiş ise de, biz ona bazı ilâveler 
yapmayı uygun gördük. Bu sahifenin mahiyetini iyi anlayabilmemiz için, 
evvela bunu rivayet eden şahsiyetleri iyi tanımamız, icâb eder. 
Yukarıda da söylediğimiz gibi bu sahife, İbn-i Abbas-Ali b. Ebî Talha- 
Muaviye b. Salih-Abdullah b. Salih isnadıyle gelmektedir. Şimdi bu 
şahsiyetleri tanımaya çalışalım. Ancak İbn-i Abbas /daha evvel ta¬ 
nıtıldığı ve meşhûr olduğu için onun üzerinde durulmayacaktır. 

(1) Sâhifeyi Rivayet Eden Şahıslar '' 

(a)Alib. Ebî Talha: İsmine izafeten sahifenin sahibi olarak zikredi¬ 
len bu şahıs, Ali b. Ebî Talha Sâlim b. El-Muhârik el-Hâşimî'dir. Kün¬ 
yesi Ebu'l-Hasen'dir 22 . Aslı Cezire'lidir. Hıms'a gelip yerleşmiş ve öm¬ 
rü boyunca orada kalmıştır. Hayatı ve muhiti hakkında fazla bilgiye 
sâhip değiliz. Bazı tarihçiler ve muhaddisler onun İbn-i Abbas'dan 
doğrudan doğruya naklettiğini söylerken 23 bir vasıta ile almış olduğu 
fikrini ileri sürmüşlerdir. Bundan sonra, İbn-i Abbas'la, Alî b. Ebî Talha 
arasında vâsıta olan şahsın kim olduğu hususunda ihtilâf edilmiştir. Ebû 
Ca'fer en-Nahhâs 24 , bu zâtın Mücâhid ve İkrime olduğunu söylerken, 
es-Suyûtî, bu vâsıta bazen Mücâhid, bazen de Sa'id b. Cübeyr'dir, der 25 . 
el-Hazrecî, bu vâsıtanın Mücâhid ve el-Kâsım olduğunu söylerken 26 ; 
ez-Zehebî Mücâhidi 27 , İbn-i Hacer ise Mücahid'den başka şahısları da 
ilâve eder 28 . Burada şunu ilâve edelim ki, Alî b. Ebî Talha'nın tefsiri, 
İbn-i Abbas'dan doğrudan doğruya alması görüşüyle, bir vasıta ile almış 
olduğu görüşünü kat'i bir delille açıklamaya muvaffak olamıyoruz. Bu 


By sahife 1991/1411 yılında Beyrutta, Râşid Abdu'l-Mun'im er-Recâl tarafından tahkikü olarak 
"Tefsiru İbn-i Abbas el-Müsemma sahifetu Ali b. Ebi Talha an İbn-i Abbas" adiyle basılmıştır. 

21 Muhammed Fuâd Abdu'l-Bâki, Mu'cem Garibi'l-Kur'ân. Mısır 1950, s. ' ' 

22 Bu zâtın "Ebû Talha" diye künyelendiği rivayeti de mevcuttur. Bkz. ez-Zehebî, Târihu'l-lslâm, 
VI. 103. 

23 îbn Sa'd, Kitaba. Tabakâti'l-Kebîr, Leiden 1904-1940, VII 2 . 164; el-Hazrecî, Hulâsatû Tehzibi'l- 
Kemâl, s. 232 (mürsel olarak naklettiğini söyler); Ahmed b. Hanbel'de, Ali b. Ebî Talha, îbn 
Abbas'ı görmediği halde, doğrudan, doğruya ondan nakletmiştir der ( Târihu'l-lslâm, VI. 103). 

24 en-Nâsih ve'l-Mesûh, s. 15. 

25 el-Itkân, II. 188. 

26 Hulasatu Tehzibi'l-Kemâl, Mısır 1322, s. 232. 

27 Mizânu'l-IUdâl, III, 134. 

28 Tehzîb, VII. 339- 
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hususta Ali b. Ebî Talha'dan rivayet edenler de bir açiklamada bu¬ 
lunmamışlardı. Kanaatımca bu hususu en iyi açıklayan ez-Zehebî ol¬ 
muştur. Ona göre 29 , Ali b. Ebî Talha, İbn-i Abbas'tan tefsiri Mücâhid va¬ 
sıtasıyla almıştır. Fakat nedense îbn-i Ebî Talha, Mücâhidin ismini zik¬ 
retmemiş, şeyhini adayarak (mürsel olarak) Ibn-i Abbas'ı zikretmesi 
*?r S İS5 İ U ^ Um edilmesine sebep olmuşsa da, Ebû Ca'fer en-Nahhas’ 
Alı b. Ebı Talha'yı savunarak, "O, ibn-i Abbas'dan işitmedi. O, tefsiri 
Mucahıd ve Ikrime'den aldı. Bu söz ona ta n etmeyi icâb ettirmez. Zira 
nakletmiş olduğu iki şahıs da sikadandır" 30 demektedir, 
i c b :, Ebî talha'dan el-Hakem b. Uteybe, Dâvûd, b. Ebî Hind, Abdul¬ 
lah b. Salım, el-Hasen b. Sâlih, Sevrb. Yezîd, Budeyl b. Meysere, Utbe 
b. Termm ve Muaviye b. Salih gibi zevat rivayet etmişlerdir. Hadis ten- 
kıdcılerı hakkında çeşitli sözler söylemişlerdir. Ahmed b. Hanbel "On- 
da munker şeyler vardı", derken, Ebû Dâvûd da "İnşallah hadisi doğ¬ 
rudur, fakat onun kötü bir görüşü vardır. O da kılıçtır"3i (yani O me- 
selelerm kılıçla halledilmesine taraftardır.) diye söz eder. Ebû Zur'a 
ed-Dımaşkı den rivayet edilen bir habere göre, Ali b. Ebî Talha harbde 
esir alınan kadın ve çocukların dahi katledilmesine cevaz verir 3 2 . r/ u _ 
heym'de "Ah b. Ebî Talha tefsiri İbn-i Abbas'tan işitmemiştir" der 3 3 /Ya 1 - 
kûb b. Süfyân,^ onun hakkında "Zaifu'l-Hadis'dir ve münkerdir" 34 de¬ 
mekte,en-lMesâî ise “Hadisinin alınmasında bir beis yoktur"35 der. İbn- 
L H nK bâ ^ ° ndan J " si } ât " md a bahsetmektedir 36 . Ahmed b. Hanbel, Ali 
<-ıa 1S İ?, mde lki §ahsın bulunduğunu zikrederek, Mu'âviye b. 

oa ıh, Ebu Fudale ve Dâvûd b. Ebî Hind'in rivâyet ettikleri Alî b. Ebî 
-alha, Şam lıdır. Süfyan es-Sevrî, Haşan b. Sâlih'in rivâyet ettikleri ve 
Haccâc el A'ver'in gördüğü Alî b. Ebî Talha ise KÛfe'lidir, demektedir 
Ibn-! Hacer bu rivâyeti naklederse de, bu iki şahsın aynı şahıs olaca¬ 
ğının daha doğru olduğunu zikreder. Her ne kadar Süfyân es-Sev- 
n nm ondan rıva yet ettiği söyleniyorsa da, yakın zamanda Hindistan'da 


29 

30 

31 

32 

33 

34 

35 

36 

37 

38 


Mizânu’l-mdal„ III. 134. 
en-Nâsih ve'l-Mensûh, s. 15. 

Mizânui-l'tidâl, III.134; Târihu'l-lslâm, VI. 103; Tehzib, VII. 339 . 
MizânuÎ-Ttidâl, III. 134; Tehzibu't-Tehzib, VII. 340. 

Aynı yer. 

Tehzibu’t-Tehzib. VII. 340. 

Aynı yer, 


Aynı yer. 


Alımed b Hanbel. Kitâbu'l-Ilel ve Ma'Hfeti'r-Ricâl, Ankara, 1963 
Haydarabat 1371/1952, VI. 191; Tehzibu't-Tehzîb, VII. 340. ’ 
Tehzibu't-Tehzîb, VII. 340. 


I. 123. Kitâbu'l-Cerh ve't-Ta'dil, 


basılan Süfyân es-Sevrinin tefsirinde yaptığım araştırmada, Alî b. Ebî 
Talha'nın ismine rastlayamadım. el-Acelî, onu tevsik etmiştir. el-Buhârî, 
onun tefsirinden Muaviye b. Sâlih vasıtasıyle ve İbn-i Ebî Talha'nın 
ismini zikretmeksizin bol miktarda almıştır. Müslim Sahihinde, Alî b. 
Ebî Talha'dan "Azl" in hükmü hakkındaki haberden başkasını naklet- 
memiştir. Alî b. Ebî Talha, Ebu'l-Vaddak'dan, o da Ebû Sa'id el Hudrî'den 
şöyle işittiğini haber verdi. "Allah'ın Resûlüne azl'den soruldu. Bunun 
üzerine Rasûlullah: Her sudan çocuk hâsıl olmaz. Allah bir şeyi yarat¬ 
mayı murat edince, onu hiç bir şey menedemez, buyurdu" 39 . 

Yukarıda zikrettiğimiz haberlerden anlaşıldığına göre, ,onu gerek 
mürsel haber nakledişinden ve gerekse Şia'ya temayül edişinden ve kı¬ 
lıcı muvafık görmüş olduğundan dolayı sika görmek istememişlerdir. Şu 
hususu da belirtelim ki, Hıms ikinci asırda mühim bir ilim merkezi 
değildir. Genellikle âlimler oraya seyahat etmiyorlardı. Bu bakımdan 
ondan, belde ehlinden başkası rivayet etmedi. Bu sahifeyi de Hımıs'lı 
bir şahıs olan Muaviye b. Sâlih, ondan da el-Leys'in kâtibi olan 
Abdullah b. Sâlih rivayet etmiştir. Gerek Alî b. Ebî Talha'nın Hıms'dan 
dışarı çıkmaması ve dışarı ile fazla teması olmaması, diğer iki râvinin 
de Kuzey Afrika'da yaşamış olması sebebiyle, bu nüsha fazlaca tanın¬ 
mamıştır. 

Yukarıda îbn-i Hıbbân'ın onu "Sikâf'mda zikrettiğini söylemiştik. 
Yine bu zât "İbn-i Abbas'ı görmediği halde, ondan rivâyet etti" 40 de¬ 
mektedir. O halde Alî b. Ebî Talha'nın bu haberinde mevcût inkitadan 
dolayı, isnad zayıfdır. Fakat bu haberler mânâ yönünden sahihdir, Ibn-i 
Abbas'dan geldiği sâbittir. Buna benzer güzel bir örneği îbn-i Kesîr 
tefsirinde bize nakletmektedir 41 .Bakara Sûresi'nin 115. "Doğu da Batı 
da Allah'ındır, nereye dönerseniz Allah'a ibadet yönü orasıdır..." âyetini 
tefsir ederken, Ebû Ubeyd el-Kâsım b. Sallâm "en Nâsih ve'l-Mensûh" 
adlı eserinde O'nun şöyle bir rivayetini nakleder: 

Jjjl pLUc. (jc e llac, jjj jjLajfcj ^1 daa.n 

tjCıiı jJc.1 <11 Ij IH jSlj Lli£ (jîjîll (j-a Ul g-ujj La Jjî :JL5 ^Le. 

Bu isnad, îbn Cüreyc'in, Atâ'dan rivayeti cihetiyle sahih bir isnad 
kabul edilmektedir. Burada zikredilen Atâ, Atâ b. Ebî Rabah'dır. Ama 
isnadda bulunan Osman b. Atâ, Horasanlıdır ve zayıf bir kimsedir. 
Haccâc b. Muhammed ise, îbn-i Cüreyc ve Osmân b. Atâ'dan işitmiştir. 
Bunlardan biri sika, diğeri ise zayıfdır. Böyle bir isnadın zikrinde beis 


39 Sahihti Müslim, Mısır 1374/1955, I. 1064. 

40 Tehzibu't-Tehzîb, VII. 340. 

41 Tefsiru Ibn Kesir, I. 157. 
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olmadığı söylenir. el-Hâkim de aynı isnadı îbn-i Cüreyc-Atâ-Ibn Abbas 
tarikiyle nakleder ve bu haberin Şeyheyn'in şartı üzerine sahih oldu¬ 
ğunu söyler 42 . 

Alî b. Ebî Talha, Hıms'da ölmüştür. Ölüm tarihi hakkında eserlerde 
çeşitli kayıtlara rastlanmaktadır 43 . Hıms tarihinin yazarı olan Ebû Be¬ 
kir b. îsâ, onun Hicrî 143/760 tarihinde öldüğünü söylerken, Halife b. 
Hayyât ise 130(120) de öldüğünü zikreder. İbn-i Hacer, yukarıdaki 
tarihleri zikrettikten sonra, doğru olanın 143 tarihi olduğunu kayde¬ 
der 44 . 

(b) Mu'âviye b. Sâlih: Sahifenin ikinci şahsiyeti Mu'âviye b. Salih b. 
Hudeyr b.Sa'id el-Hadremi'dir. Künyesi Ebû Amr 45 veya Ebû Ömer 46 
veyahutta Ebû Abdirrahman'dır 47 . Bu zat da Hımıs'lıdır Asıl itibariyle 
Hadramevt'lidir. Onun da hayatı hakkında fazla bilgiye sahip değiliz. 
Müaviye'nin Hımıs'dan çıkıp Endülüs'e gittiğini biliyoruz. Onun 
Hıms'dan ayrılış tarihi hakkında tam bir ittifak yoktur. Bu tarihin hicrî 
123 olduğunu söyleyenler 48 , olduğu gibi 125 tarihi olduğunu söyle¬ 
yenler 49 de vardır ve bu görüşe sahip olanlar çoğunluktadır. Endülüs'e 
yerleştikten sonra, orada kadılık yapmış ve âlimlerden biri olmuştur, 
îshâk b. Abdillah, Yahya b. Said, Abdullah b. Ebî Kays, Alî b. Ebî Talha, 
Habib b. Ubeyd, Abdulvahhab b. Baht ve daha çok kimselerden rivayet 
etmiştir. Kendisinden de es-Sevrî, el-Leys b. Sa'd, Ibn-i Vehb, Ma'n b. 
isâ, Abdurrahman b. Mehdî, Hammâd b. Hâlid el-Hâyyât, Bişr b. es- 
Sırrî, ebû Sâlih Kâtibu'l-Leys Abdullah b. Sâlih ve diğerleri rivayet 
etmişlerdir. 

Muaviye b. Salih, Endülüs'de Malağa şehrine yerleşmiş ve orada 
kendine nisbet edilen bir mescidi inşa etmiştir. Bu mescidin VIII. asra 
kadar kendi ismiyle bilindiğini tarihçiler kaydetmektedirler 50 . Daha 


42 Tejsirut-Tabert, (Alımed Muhammed Şâkir Neşri) II. 527-528 (dip not). 

43 Ölüm tarihi hak. Bkz. Tehzibu't-Tehzib, VII. 34i; Mizânul-Ittdal, III. 134; Hulasatu Tezhibi'l- 
Kemâl, s. 233; Bağdatlı Ismâil Paşa, Hediyyetu'l Arifin, I. 67 (Burada ölüm tarihi 123) nlarak 
gösterilir). 

44 Tehzîbu ’t-Tehzîb, VII. 341. 

45 Tehzîb, X. 209; Mizânu'l-Mdal, IV. 135; el-Cerh ve't-Ta'dil, IV. 382. 

46 ei-Humeydî, Cezvetu’l-Muktebis fi zikri Vülâti’l-Endelüs, Kahire, Tahkik; Muhammed b, Tavit et- 
Tancî, s. 320;lbnu'l-Faradî, Târihu'l-Ulemâ ve'r-Ruvât Mısır 1374/1954, 11.137 -Târihul-lslâm VI 
291. 

47 Tehzibu 't-Tehzîb, VI. 291 

48 Ebu'l-Hasen en-Nubâhî, Târihu'l Kudâtt'l-Endelüs,Kahire 1948, s. 43; Târihu'l-Ulemâ ve'r-Ruvât 
II. 138 

49 Ahmed b. Yahya ed-Dabbî, Buğyetu'l-Multemisfi TârihiRicâli Ehli'l-Endelüs, Madrid 1884, s. 443; 
Cezvetu'l-Muktebis s. 318; Tehzîb, X. 210 Târihu'l-lslâm, VI. 291; el-A'lâm, VIII. 172. 

50 Târihu Kudâtt'l-Endelüs, s. 43. 


sonra îşbiliyye'ye geçmiş ve orada yerleşmişti. Abdurrahman b. Mua¬ 
viye ile tanıştı ve onun bazı işlerini yerine getirmek için Şam'a gön¬ 
derildi. Şam'dan döndükten sonra kendisine Endelüs kadılığı verildi. 
Böyle bir mükafata nâil olduğuna göre, daha evvel kendisine verilen 
vazifeyi hakkıyle yerine getirmiş olduğu anlaşılmaktadır. Abdurrah- 
man'm vermiş olduğu bu gizli vazifeyi Abbasilerden saklıyabilmek için, 
onun hac mevsiminde hacılarla birlikte yola çıkmış olması muh¬ 
temeldir. Zaten bir çok kaynaklar, onun hayatında bir defa haccettiğini 
söylemektedirler 51 . Abdullah b. Sâlih'de " Muaviye b. Sâlih hicrî 154 
senesinde hacılarla bize uğradı. Mısır ve Medine ehli ondan yazdı" 
demektedir 52 . Onun gizli bir vazife ile çıkışını da bu tarihte olması 
muhtemeldir. O, hac esnasında Medine'ye de uğramış, orada Irak ehli 
ile görüşmüş ve Abdurrahman b. Mehdî, Zeyd, b. el-Hubâb el-Ukalî, 
Muhammed b. Ömer el-Vâkıdi, Hammad b. Hâlid el-Hayyât ve Ma'n b. 
İsâ gibi zevata mülâki olmuştur 53 . 

Muaviye b. Sâ'lih hakkında tarihçiler ve muhaddisler müsbet ve 
menfî şeyler söylemişlerdir. Ebû Hâtim "Onunla ihticac olunmaz, bu 
sebebten el-Buhâri ondan tahriç etmedi" 54 , demektedir. Ali b. el-Me- 
dîni, Yahya b. Sa'id el-Kattan'dan, Mu'âviye b. Sâlih'i sordum. Bana "Biz 
şu anda ondan bir harf bile alır olmadık" 55 diye söylemiştir. Abdur¬ 
rahman b. Mehdi onu tevsik eder. Ebu Zur'a da onu sika görür 56 . Mâlik 
b. Enes'in ondan bir hadis rivayet ettiği söylenir 57 . en-Nubâhî "O, ilim 
ehlindendir, hadis râvilerinin ileri gelenlerindendir, Zeyd b. el-Hubab, 
ondan ilim almak için Kûfe'den geldi. Endelüs'te pek çok kimse ondan 
hadis işitti" demektedir. 58 İbn-i Sa'id, O, sikadır ve kesirûl-hadistir 
der; İbn-i Harrâş, onu sadûk görür 59 . İbn-i Adiy " Onun hadisi sahilidir. 
Hadisinde beis görmüyorum. O, benim indimde sadûktur. Ancak 
hadisinde ifrâdât vâki olur" 60 demektedir. Sa'id b. Meryem dayısı Mûsa 
b. Selâme'den şu haberi nakleder. "Hadis yazmak için Muavİye'ye 
geldim. Yanında eğilince âletleri gördüm. Bunlar nedir diye sor- 

51 Tabakâtu İbn Sa'd, VII2 207; Tezkiretu'l-Huffaz, I. 176; Cezvetu'l Muktebis, s. 319. 

52 Tehzibu 't-Tehzîb, X. 210. 

53 Tabakâtu İbn Sa'd, VII 2 . 207. 

54 Mizânu'l-ltidâl, IV. 135. 

55 el-Cerh ve't-Ta'dil, IVj. 382. 

56 Aynı eser IV. 383. Mizânu'l-Mdal IV. 135. 

57 Tarihu Kudâtt'l-Endelüs, s. 43. 

58 Aynı yer. 

59 Tezhibu ’t-Tehzîb, X. 210 

60 Tehzibu't-Tehzîb, X. 210; Mizan'ul-Itidâl, IV. 135; Târihu'l-lslâm, VI. 293. 
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duğumda, Endelüs melikine hediye edileceğini söyledi. Bunu üzerine 
onu terkettim ve ondan bir şey yazmadım" demektedir 61 . Ca'fer et-Te- 
yâlisi 62 , Abdurahman b. Mehdî 63 , îbn-i Sa'd 64 ve Ahmed b. Hanbel 65 , onu 
sika görürler. 

Hakkında ne söylenirse söylensin, Muaviye b. Salih'in ismi, Alî b. 
Ebi Talha'nın tefsir sahifesini muhafaza için ebedîleşmiştir. Yalnız 
Muaviye bu sahifeyi Alî b. Ebî Talha'dan ne zaman almıştır. Bunu tes- 
bitte biraz güçlük çekmekteyiz. Bildiğimiz bazı hakikatler değerlen¬ 
dirilecek olursa tahmini bir neticeye ulaşabiliriz. Biliyoruz ki Ali b. 
Ebî Talha, Hıms'dan hiç dışarı çıkmamıştır. Muaviye b. Salih'in ise 
Hıms'dan ayrılışı 125 (veya 123) senesidir. Elimizdeki kaynaklarda, 
Muaviye'nin Hıms'dan ayrıldıktan sonra, tekrar oraya döndüğüne dâir 
bir işarete raslanmamaktadır. O halde Muaviye'nin bu sahifeyi, Hıms'- 
dan ayrılmadan evvel almış olması lâzım gelir. 

Tarihçiler, bu zatın vefatı hususunda da ihtilaf etmişlerdir, en- 
Nubâhi onun 168 de Kurtuba'da öldüğünü ve emîr Hişâm b. Abdir- 
rahman'ın cenaze namazını kılıp, mezarlığa kadar yaya teşyi' ettiğini 
söylerken 66 , İbn Yunûs el-Mısrî 158 tarihinde öldüğünü zikreder^ 7 . 
Endelüs tarihi sahibi, Ebû Mervân b. Hibbân 172'de vefat ettiğini /boy¬ 
ler 68 . Bazı kaynaklar onun 168 tarihinde haccettiğini kaydetmekte¬ 
dir 69 . Bu haberlerden en doğru olanı, bu zâtın 158 tarihinde ölmüş ol¬ 
masıdır. Zira, Muhammed b. İsmail es-Sülemî, Ebû Sâlih'ten naklen 
"Muaviye b. Sâlih 157 senesinde geldi ve 158 senesinde de öldü 70 de¬ 
mektedir. Keza Mizânu'l-Î'tidalde 71 , Muaviye hac'dan kısa bir müddet 
sonra 158 tarihinde vefat etti denilmesi, yukarıdaki haberi teyid eder 
mahiyettedir. 

(c) Abdullah b. Sâlih: Sahifenin üçüncü şahsı Mısır'ın İslâmî ve fikri 
hareket tarihinde meşhûr olan Abdullah b. Sâlih b. Muhammed b. Müs- 


61 Tehzibu't-Tebzîb, X. 210. 

62 Buğyeti'l-Multemis, s. 446. 

63 Aynı yer; Cezvetu'l-Muktebis , s. 321; Buhârî, Kitâbu Tarihi'l-Kebir, Haydarabat 1362, IV. 335. 

64 Tabakâtu İbn Sa'd, VII2. 207. 

65 el-Cerh ve'-Ta'dil, IV^ 382; Tezkiretu'l-Huffaz, I. 176; Mizanu'l-I’tidâl, IV. 135; Târihu’l-lslâm, VI. 
292. 

66 Târihu Kudâti'l-Endelüs, s. 43; Târihu'l-Ulemâ ve’r-Ruvât, II. 138. 

67 Târihu'l-Ulemâ, II. 139; Tezkiretu’l-Huffhaz, I. 176; Hulasam Tezhibs. 362. 

68 Tehzîbu’t-Tehzib, X.212. 

69 Cezvetu'l-Muktebis, s. 320. 

70 Târihu'l-lslâm, VI. 293. 

71 Mizânu'l-Ttldâl, IV. 135. 


lim el-Cüheni, Ebû Sâlih'dir. Meşhûr Mısır fakihi el-Leys b. Sa'd (Ö. 
175/971) ın kâtibidir. Bu zât, daha evvel geçen iki şahsa nisbetle do¬ 
ğuda daha fazla tanınmaktadır. Takvası ve ilmi ile marufdur. ez-Zehebî, 
onun 137 tarinihde doğduğunu söyler 72 Muaviye b. Sâlih, Mûsa b. Ali b. 
Rabah, Harmele b. Imrân, Sa'id b. Abdilaziz, el-Leys b. Sa'd, el-Mufaddal 
b. Fudâle, îbn-i Lehİa, îbn-i Vehb, Bişr b. es-Sırrî Yahya b. Eyyûb, 
Abdurrahman b. Şureyh, Abdulaziz b. Abdillah gibi daha pek çok 
kimselerden rivayet etmiştir. Ondan da, el-Hasen b. Ali, Abdullah ed- 
Dârimi, Muhammed b. Yahya, Ali b. Dâvûd, Muhammed b. Ebi'l-Huseyn, 
Ebû Hâtim er-Râzî, Ebu'l-Ezher en-Neysâbûrî, Ebû Zur'a ed-Dımaşkî, 
Yahya b. Osmân, Ali b. Abdirrahmân Allân ve diğerleri 1 ' rivayet 
etmişlerdir. Kendisinin şeyhi olan el-Leys ve îbn-i Vehb de ondan ha¬ 
ber nakletmişlerdi 73 . Bir çok ulema onu medh ve tevsîk etmiştir. Ebû 
Hâtim der ki; 'Muhammed b. Abdillah b. Abdilhakem (Ö. 268/881) den, 
Ebû, Salih'i sordum, bana, el-Leys b. Sa'd'a en yakın olanı mı? soru¬ 
yorsun. O’nun hazerde ve seferde dâima yanında bulunurdu" dedi 74 
Abdulmalik b. Şuayb, onun hakkında "Sika ve emindir" 75 ; Ebû Hâtim "O 
sadûktur, emindir" 76 ; Ebû Zur'a "O, benim indimde kizbe kasteden¬ 
lerden değildir, hadisi iyidir" 77 . Ya'kûb b. Sufyân da "Sâlih bir kimse 
idi" 78 demektedir. îbn-i Ma'in de onu tevsik etmekedir 79 . 

Bazıları da onu sika görmezler. en-Nesâi "o sika değildir" 80 ; Ali b. 
el-Medînî "Onun hadislerini rivayet etmeye son verdim. Artık ondan 
birşey rivayet etmiyorum" 81 , îbn-i Adiyy "O, müstakîmu'l-hadistir, an¬ 
cak onun metinlerinde ve isnadlannda galat hâsıl olur ki, onlarla kizb 
kastolunmaz" 82 demektedir. îbn Hibbân da "Cidden münkeru'l-hadistir" 
der 83 . Ahmed b. Hanbel'e, onun hakkında sorulduğunda "İlk başlarda 


72 Tezkiretu'l-Huffaz, I. 388. 

73 Tehzibu't-Tehzîb, V. 256-261; Tezkiretu'l-Huffâz, I. 389; Mizânu'l-Î'tidal, II. 440-445; el-Cerh 
ve't-Ta’dil, II 2 . 86-87. 

74 Mu'cemu Garibi'l-Kur'ân, Mukaddime ( d.) 

75 Tehzibu 't-Tehzîb, V. 257. 

76 tbn Hacet,Hedyu's-Sâri Mukaddimetu Fethi'l-Bâri, Mısır, 1347, II. 137. 

77 Tehzibu't-Tebzîb, V. 258; Hulasam Tezhibi'l-Kemâl, s. 171 

78 Heydu's-Sâri, II. 137-138. 

79 Tezkiretu'l-Huffâz, I. 390; Hedyu's-Sâri, II. 137; Tehzib, V. 257. 

80 Hedyu’s-Sâri II. 137-138; Tezkiretu'l-Huffâz, I. 390, Tehzib, V. 257 

81 Tehzib, V. 257. 

82 Tezkiretu'l-Huffaz, I. 390; Tehzib, V. 259; Hulasatu't-Tehzîb, s. 170. 

83 Tehzib, V. 257 ; tbn Hibbân, Kitâbu'l-Mecrûhîn (yazma), 137 b. (Ayasofya, 496) 
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mütemessik bir kimse idi, sonradan ise ona fesad duçar oldu" demiş¬ 
tir 84 . 

Zikrettiğimiz diğer iki şahıs hakkında olduğu gibi, âlimler bu şahıs 
hakkında da ihtilaf etmişlerdir. Onların ittifak ettikleri nokta, Ebû 
Salih'in bidayette müstakim ve onun kizbi kastetmemiş olmasıdır. Onun 
başlangıçta iyi olup, sonradan hataya düşüşüne ait mühim bir örnek de 
verilmektedir. Bu örnekte, onun hadis uyduran bir komşusu olduğu 
söylenir.Bu komşu hadisler vazeder, yazısını Ebî Salih'in yazısına 
benzer bir şekilde yazardı. Sonra da bu yazdıklarını Ebû Sâlih'in evine 
atardı. Ebû Sâlih, bu yazıların kendi yazısı olup olmadığında şüpheye 
düşer, fakat onları yine rivayet ederdi denilmektedir 85 . Bu sebepten 
dolayı muhaddisler, onun rivayetini ancak Yahya b. Ma'in, El-Buhârî, 
Ebû Zur'a ve Ebû Hatim gibi sağlam kimselerden gelirse kabul edecek¬ 
lerini zikrederler. Nedense, Ahmed b. Hanbel, Ebû Salih'i kerih 
görmesine rağmen, yine bu zâtın elinde bulunan Alî b. Ebî Talha'nın 
tefsir nüshasını medhetmekten kendini alamamıştır. 

Bu sahifenin Muaviye b. Sâlih'ten, Abdullah b. Sâlih'e geçişinin zla- 
manını tesbitte güçlük çekmekteyiz. Biliyoruz ki, Muaviye b. Sâlih, 
Mısır'ı iki defa ziyaret etmiştir. Birincisi 125 (veya 123) de, Hımşhelan 
ayrılıp Endelüs'e giderken, İkincisi ise 154 senesinde hac ve kendisine 
verilen bir vazifeyi ifa etmeye giderkendir. Acaba bu sahife, Abdullah 
b. Sâlih'e bu iki seyahatten hangisinde intikal etti. Mantık ve 
kronolojik durum, bu intikalin ikinci seyahatte olduğunu söylemeye 
hak kazandıracak durumdadır. Zaten Abdullah b. Sâlih, Muâviye'nin bi¬ 
rinci seyahatından bahsetmemekte, onun 154 senesindeki ikinci se- 
yahatından bahsetmektedir. Abdullah'ın 137 senesinde doğuşu, Şeyhi 
olan İbn-i Vehb'in bile 125 senesinde doğup, Muaviye'den nakletme 
imkânına sâhip olamaması, yukarıda arzettiğimiz görüşü kuvvetlen¬ 
dirmektedir. Abdullah b. Sâlih 223/838 senesinin Muharrem ayının 
âşûre gününde vefât etmiştir 86 . 

(2) Sahifenin Muhtelif Eserlere İntikâli 

Kur'ân-ı Kerîm'in tefsiri tarihinde büyük bir değer kazanmış olan 
Ali b. Ebî Talha'nın bu sahifesi, esrarını tarihin derinlikleri içerisinde 
hâlen muhafaza etmektedir. Bidayetten beri zikredegeldiğimiz haber¬ 
ler, bu nüshanın, İbn Abbas'dan tedvin edilenlerin en eskisi ve ondan 
gelen tefsir tariklerinin en doğrusu olduğunu göstermektedir. Bu tef¬ 
sir, bütün tefsirciler indinde meşhûr olmamış, bazı kimseler onu gör- 


84 Hedyu's-Sârî, II. 137-138; Tehzîb. V. 257. 

85 Tehzîb, V. 260-261; Hedyu's-Sârî, II. 137-138; Kitâbu'l-Mecrûhîn s. 137 b. 

86 Tabakâtu İbn Sa'd, VI. 297; Tezkiretu'l-Huffâz, I. 390; Tehzîb, V. 260; Hulâsatu Tehzîb, s. 171; 
Hedyu's-Sârî, II. 138. 


mek şerefine nâil olmuşlardır. îlk devirlerde tefsir te'lif edenlerin 
isimlerini veren Îbnu'n-Nedim, El-Fihrist adlı eserinde, bu sahifeden 
hiç bahsetmemektedir 87 . Bu sahifenin şöhrete ulaşmamasınm sebeple¬ 
rinden biri, onun râvilerinin batılı oluşudur. Nedense, Doğu İslam 
ulemâsı, Batı İslâm ulemâsına gereken yeri ve değeri vermemiş, dâima 
onları kendilerinin talebeleri olarak görmüşler ve kendilerini 
onlardan üstün tutmuşlardır. İsnadının yaygın olmaması, haberlerin ga- 
rib kalmasına sebeb olmuştur. Eğer şarklı olan el-Buhârî ve et-Taberî, 
Mısır'a gelmemiş olsalardı, o sahifeyi göremiyecekler ve belki de bu 
sahife kaybolan diğer eserler gibi yok olup gidecekti. 

Şimdi, elimizde tam bir kitap halinde bulunmayan bu sahifeden alın¬ 
mış kısımların diğer eserlere intikali üzerinde duralım. Kaynakların 
beyanına göre bu sahife, daha ziyade el-Buhârînin el-Câmiu's-Sahi- 
hinde, Et-Taberi, îbn-i Ebî Hâtim ve İbnu'l-Munzirin tefsirlerinde yer 
almaktadır. Acaba şu zikrettiğimiz kaynaklar, bu sahifeyi nasıl almış¬ 
lardır? 

(a) el-Câımu's-Sahih: Biliyoruz ki el-Buhârî 194 /810 senesinde 
doğ-muştur. Yine îbn-i Hacer'in ifadesine göre, O iki defa Mısır'a gel- 
miş-tir. İlk Mısır seyahati, hac münasebetiyle 210 senesinde olmuştur. 
Dr.- Muhammed Kâmil Huseyn, elimizdeki kaynaklar, onun Mısır'a ge¬ 
lişini zikretmemektedirler, der ve arkasından biz onun iki defa Mı¬ 
sır'a geldiğini ve bunların birinde Abdullah b. Sâlih'e mülâkî oldu¬ 
ğunu 88 ve ondan bu sahifeyi almış olduğunu söyleyebiliriz, demekte, bu 
seyahatların da 210 senesi ile 223 seneleri arasında olabileceğini 
kaydetmektedir 89 . Halbuki, Dr. Fuad Sezgin, el-Buhârî'nin, bu sahife¬ 
den muhakkak istifade ettiğini fakat bu istifadenin, Mısır'a yaptığı 217 
senesinde mi, yoksa başka bir yerden mi intikal edip, istifade ettiğini 
bilemiyoruz, demektedir 90 . Buhârî'nin bu seyahatında, sahifenin son 
râvisi olan Abdullah b. Sâlih hayatta idi. Buhârî bu sahifeden 
( Jl* ) veya ( o*- ) 

şeklinde ta'liken rivayet etmektedir. Dr. Fuad Sezgin bu ve aynı 
zamanda nâdiren diğer rivayetler için, ismini zikrettiği Ebû Sâlih'den 
aldıklarının hepsi, Buhârî'nin ondan bir şey dinlemediğini onun hu¬ 
zurunda bir şey okumadığını göstermektedir. Hattâ Sahih'inde Ebû 
Sâlih'in şeyhini zikrederek (Jlij) diye aldıklarının da hepsi Ebû 


87 tbnu'n-Nedim, el-Fibrist, Mısır (Matbaatu'r-Rahmaniyye) s. 50-51- 

88 Ebû Salihin Buhâriye mülâki olduğunu gösteren delil için bkz. Hedyu's Sâri, II. 137-138; 
Tezkiratui-Huffaz I. 338. 

89 Mu'cemu Garibuİ-KuTân, s. “ Jj" 

90 M. Fuad Sezgin, Buhatinin Kaynaklan hakkında araştırmalar, İst. 1956, s. 123. 
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Sâlihten gelmektedir. Bunun bizzat Buharı tarafından ifade edildiği 
naklonunur. “Buhârî’nin yanında bulunduğu ihtilafsız olarak kabul 
edilen bu sahifenin ne kadarını sahihine ithal ettiği münakaşa 
mevzuudur" denilmektedir". Yukarıda zikrettiğimiz, Dr. Muhammed 
Kâmil Huseyn'in görüşü ile, Dr. Fuad Sezgin'in görüşü arasında bariz 
bir fark olduğu görülmektedir. Buhârî, İbn-i Salih ile görüşmüş ve sa- 
hifeyi de ondan rivayet etmiş olabilir. Bizim için mühim olan, Buhârî 
niçin sahifenin isnadında bulunan şahısları zikretmemiş de, tâlikan 
ibn-i Abbas'a ulaşmıştı. Acaba, Buhârî, sahifeyi nakleden bu ricâli sahih 
görmemekte miydi. Sonra, Buhârî'nin, bu sahifeden naklettikleri tetkik 
edilirse görülür ki, onlar Kur'ân'm garib kelimelerinden daha ileri 
gidemez. Hattâ Suyûtî, Buhârî'nin bu sahifeyi tamamen nakletmiş olması 
vehmine kapılmıştı. Yine o, Ibn-i Hacer'den naklen bu sahifenin, 
Buhârî'nin elinde bulunduğunu ve Ebû Sâlih'den nakledildiğini ve bu 
sahifeye itimad ettiğini söyler" 2 . Buhârî'nin sahihinden bu garib 
kelimelere ait bir kaç örnek verelim. 

^ 9 ^ ûbi-jr jıs -1 

96 1^95 "1^1" : Jüj - 2 

97 - 3 J 

(b) Taberi'nin Tefsiri: Muhammed b. Cerîr et-Taberi (Ö.310-922)’ Ali 
b. Ebî Talha'nın bu sahifesinden bol bol istifade etmiş ve eserinde’ he¬ 
men hemen her sahifesinde onun ismi geçmektedir, ilk olarak Ta¬ 
beri'nin, bu sahifeyi tam olarak tefsirine aldığı düşünülebilirse de 
böyle bir düşüncenin hatalı olduğunu biraz sonra göstereceğiz. Ta- 
bebnin > bu sa hifeyi Abdullah b. Sâlih'ten doğrudan doğruya almasına 
imkân yoktur. Çünkü Tâberi, Ebû Salih'in ölümünden bir sene sonra 
dünyaya gelmiştir. Taberi 253 ve 254 senelerinde Mısır'ı ziyaret etmiş 
ve Şâfi'i ashabından er-Reb'i b. Süleyman'ın yanında kalmıştı işte 
Taberi bu ziyaret esnasında, Abdullah b. Salih'i işitmiş olan el-Müsenna 
b. İbrahim, Ali b. Dâvûd, ve Yahya b. Osman" vasıtasıyla almış ve al¬ 
dıklarını tefsirine dercetmişti/ Aldığı bu haberlerin herbirinde mut- 

91 Buhârî'nin kaynaklan, s. 122. 

92 el-Itkan, II. 188. 

93 Suretu'l-Bakara, 264. 

94 Sahihuî-Buhari, VI. 38. 

95 Bakara, 286. 

96 Sahihuî-Buhari, VI. 41 

97 En'am 146. 

98 Sahihuî-Buhari, VI. 72. 

" Bu şahıslar hakkında bilgi için bkz. İlahiyat Fak. Dergisi, XVII. 67. 


taşıl bir isnad sistemi kullanmıştır. Taberi, bu sahifeden sadece filo¬ 
lojik veya garip kelimelerin izahları ile birlikte, ahkâm, sebeb-i nü- 
zûl, nâsih ve mensûh gibi hususlara âit haberleri de almıştır. Bazen de 
bu sahifeden alınan bir haber, Taberi tarafından bir kaç kere tekrar¬ 
lanmaktadır. Meselâ, Kıble'nin tahvili meselesinde, Bâkâra Sûresi'nin 
115. âyetinde, Alî b. Ebî Talha'dan zikredilen rivayet, aynen yine aynı 
sûrenin 142 ve 144. âyetlerinde de tekrarlanmıştır. Bu hususta örnek¬ 
ler daha çoğaltılabilir. Biraz da, bu sahifeden Tabe.ri'nin tefsirine 
girmiş olan çeşitli haberlerden bazılarını örnek vermemiz yerinde 
olacaktır. 

Of I 0^ tjc- jdh-a Of Jlİ £tJL<a jj| JlS -1 

101 ^Ltl 100 Çu^alI" :JLS 

^1 Of ,jc. ı Of Lijja. JLS jeJLa jj| <JL5 -2 

jLLaiV ljj-aJI:JL5 102 ^ Aa> J[ . Ju^j Vj jj-tull ^f <111 Jjjj l^Lc. Ofl (jc- 4*dh 
103 .jİjjJI ^.LjuoII t jiLuJI 

Bunlar gibi daha pek çok örnekler de, Taberî, Buhârî, gibi sadece 
garib kelimeler üzerinde durmamış, diğer hususlara da temas etmiş ve 
isnadları tam olarak vermiştir. Bu bakımdan Taberi tefsirinin, Alî b. Ebî 
Talha'nın tefsir sahifesi için en mühim kaynaklardan biri olduğunda 
şüphe yoktur. 

(c) İbn-i Ebî Hâtim'in Tefsiri: Alî b. Ebî Talha'nın tefsir sahifesinin 
en mühim kaynaklarından biri de Abdurrahman b. Ebî Hâtim (Ö. 327/ 
939) in tefsiridir. İstanbul Ayasofya Ktp. de 175 numarada noksan 
olarak bulunan bu tefsirin tamamını elde edemedik 104 . Ayasofya kütüp¬ 
hanesinde sadece iki cüz'ü bulunan bu tefsir, Âli Imrân ve Nisâ sûre¬ 
lerini ihtiva etmektedir. Ibn-i Ebî Hâtim'in, bu tefsirini babası vası¬ 
tasıyla almış olduğunu verdiği senetlerden öğrenmekteyiz. Bu da, is- 
nadlarını Taberî gibi tam olarak verir ve âyetlerin tefsirinin çeşitli 
yönlerini ele alır. Çok iyi bir tesâdüf ki, Ayasofya kütüphânesinde 
noksan olarak mevcûd olan bu tefsirin kenarında, Ibnu'l-Munzîr (Ö. 


100 Bakara 19. 

101 Tefsinı't-Taberî (Ahmet Muhammed Şâkir neşri) 1. 334. 

102 Bakara 185. 

103 Tefsiru't-Taberi, (Yeni) III. 475. 

104 Bkz. Brock, S. I. 278-279 da bu tefsirin Kâiro I. 139 da mevcud olduğu zikrediliyorsa da, tefsirin 
orada da tam mı yoksa eksik mi olduğunu tesbit edemedik. Bu eserin el-Mâide'den el-Enfâl'e 
kadar olan kısmı Medine'de "Mahmudiye" Kütüphanesinde bulunmaktadır. (Bkz. el-Fihri's-es- 
Şâmilli't-Turâsi'l-Arabî-islâmi'l-Mahtut: Ulumuî-Kur’an, I. 42, , Amman 1989) 
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318/930) ve Abd b. Humeyd (Ö. 249/8Ğ3) den nakiller vardır. îbn-i Ebî 
Hâtim'in tefsirinde bulunan Alî b. Ebî Talha rivayetlerinden bazı 
örnekler verelim. 

fi ^ylfi. fc. fi <Jjl*-a (İJJİ1I ı_üK jJL-a jjI LiİİUa. UjJfi». _2 

•*06 . IjjKj İJJ» !<•> 105 .(jUÖj VI Jia. Jİa j£jil :<{j2 <_>uLıe. <jjl f*- ‘ta-lla 

İ ^yi | fi jjJc. ^jfi. jeJLua ^ ^ Yi. Wa- iullI ı_ûK jdL*û jj | UjUa. ^I I Yij-w “2 

tos «ülJ <c.Lla sKjlL jj-Lju 10^ : ■>:<1j 5 ^Lc. JjjI ^c. < -> I U 

^ <^UL Jjfi. jJL^a (jj <JjL*-o ^yliUa. jJLa J4İ LjjJa. jjJİ LjjOa. “3 

110 .ı_j^.lj <UI fa » uf . ıJLS 109 ^ mf, :<lji (_>uLe. 

tjjl (3®- <aJL <jj (jlfi. <3® jjüaa. jtJL-a JJİ LjjJa. ^1 UİİJü. -4 

112 .(^uaLuılL Jjjj ^âll jjÂdl t İujlAİI jjh :JU m iJjjuuJI '<1^ <_>uU® 

JjJİ fc. Âada (^î ^yjfi. çJLa <Jjl*-a (jjjaa. jelua JJİ USaa. Ulla. -5 
ı cjl öf* ^ öAPjjV jjjVJI pLuİİI ^2 : <ljâ' ^Uc. 

jE 113 4*-*= 

fâli <<jjj (ğ.jlc. ^.aIjufl <üj~ulI 6jlfi «ulâlaJI Jji.jil /jKi 

J^lj I^jCP I^jjAs ^cûK (jU Ijj| û* jdâj ^ 

alla <111 cûla Iâlâ Oj-<ü t5 ^a. lajl JLa.jll l^la <- 0 J- 0 j CuK <jlj . IflLa 

j ; 114 

' j (d) Tefsiru İbni l-Munzır: Ali b. Ebî Talha'nın tefsir nüshasından 

| nakiller yapan eserlerden biri de Muhammed b. îbrâhîm Îbni'l-Munzır 

? • 105 Suretu"n-Nisâ, 11 

| 1 106 Tefsîru İbn Ebî Hatim (yazma) 112 a-b. 

ı j 1°7 Suretu' Al-ilnuan, 164. 

; 1 1 108 Tefsîru İbn Ebî Hâtim, 84 b. 

1°9 Suretu'n-Nisa, 19. 

11° Tefsîru İbn Ebî Hâtim., 120 b. 
m Suretu'n-Nisa, 36. 

H2 Tefsîru İbn EbîHâtim, 137 a. 

H3 Sûretu'n-Nisa 127. 
n 4 Tefsîru İbn Ebî Hâtim, 186 a. 
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al-Munzirî en-Neysâbûrî, Ebû Bekr (Ö. 318/930) in tefsiridir. C. 
Brockelmann'ıniı 5 beyanına göre, onun tefsirinin el-Bakara Sûresi'ni 
27.. âyetinden en-Nisa Sûresi'nin 94. âyetine kadar olan bir bölüm 
Gotha Kütüphânesi'nde 521 No. da mevcuttur. Bu eseri görmek veya 
mikrofilmini getirmek fırsatını bulamadık. Yanlız Ibnu'l-Munzir'in bu 
tefsiri hakkında bilgi edinmek ve mukayeseler yapmak için, İbn-i Ebî 
Hâtim tefsirinin kenarında bulunan İbnu'l-Munzır rivâyetlerinden isti¬ 
fade ettik. îbn-i Ebî Hâtim tefsirinin kenarında Îbnuf-Munzir rivâ- 
yetleri Allân b. el-Muğîra vasıtasıyle gelmektedir. Allân -da Abdullah b. 
Sâlih'den rivâyet etmektedir. Okuyuculara bu tefsir hakkında bilgi 
edinmeleri için bir kaç örnek vermeyi uygun gördük. 

O® «UklLa ^yJİ fi J^ylc. fc. çJL^a fi «ÜlljAfi LjjOa. jjiifi. UİîUa. jjjll (jjl Jli -1 

,y»JI f* <j^ll <iUill :JLS 116 cull fa (^aJI £_>Aj :<1j3 ^ ^Lc. <jjl 

^ylfi. (jz- <jjL*-o u ^1 Uju^. Sjoill (fi (5^1® Ujua. jâlLI ^1 JLîj _2 
^.iLûJİ o^la L-o JiLaJI ( 3 iKi . 118 ^SİjLajI cKLLajî" :<lji ^U® ^1 fc. 

<eLVI jKiL» ^Kjj L^-olj Si^ll j^Kj İİa f-* pLa VI f* 

4-UI îfl Si JLIj <® LAjII fa c*â.Vlj âfiL VI û \j jjlj pLlVIj 

•*■9.<^ 0 1 j| Sja fajz* tillj 

aJ I çdU- 13 JU-o fa <111 uifi. LiSaa. Sjoill fi (jil® I‘iIk jjlLI J>Jİ Jlij - 3 

Ö^l O® <®UL ^y 4 | fi ^ylfi fc. ÇtlL-a fi <JjL)Ui J Ü 5 JJUOI fc. liull I l_ûK 
jl dL^I Jâılill jUd-lj 120 - _ lUjlr L5llw |Kla UâAÎj" :<lji 

^ 2 ^. f L ji-uî 


115 Brock. G. I. 191. 

1J 6 Sûretu Al-ilmran, 27. 

H7 Tefsiru İbn Ebi Hâtim (Kenarında) 16 b. 

118 Suretu'n-Nisa, 3. 

119 Tefsiru İbn Ebî Hâtim (Kenarında) 104.b. 

120 Suretu'n-Nisâ 21. 

121 Tefsiru İbn Ebi Hâtim (kenarında) 122 a. 
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b) Mukâtil İbn Süleyman ve Tefsiri: 

Hicrî ikinci asrın ortalarında hakkındaki dedikodularla şöhret ka¬ 
zanmış olan Ebu'l-Hasan Mukâtil b. Süleymân el-Ezdi el-Horasânî el- 
Belhî meşhûr müfessirlerden biridir. Belh'de doğmuş, Merv, Bağdat ve 
Basra'da ilim tahsil etmiş ve oralarda tedriste bulunmuştur. Basra'da 
150/767 senesinde ölmüştür. Kendisinin Benû Esed mevlâlarından biri 
olduğu söylenir. Bazıları onu Mukâtil b. Cevâldüz veya Davâldûz 
ismiyle zikrederler 1 . Çeşitli biyografik eserlerde, Hadis ilmi ve siyasî 
fikirleri yönünden epeyce tenkide uğrayan Mukâtil, Tefsir İlmî 
yönünden herkesçe kabul edilmiş bir şahsiyet olarak karşımıza çıka¬ 
caktır. Hayatı hakkında kronolojik geniş bir bilgiye sahip olmamakla 
beraber, gerek muasırlarının gerekse daha sonra gelen âlimlerin, Mu- 
kâtil'in tefsir, hadis ve siyâsî fikirleri hakkında, söylediklerin^ eli¬ 
mizde mevcûd eserleriyle de karşılaştırmak suretiyle, onun tefsir il¬ 
mindeki yerini ve İlmî şahsiyetini ortaya çıkarmaya çalışacağız. 

Her zaman ve her devirde bir şahıs hakkında müsbet görüşlerin ya¬ 
nında menfi görüşler de yer alabilir. Muhtelif şahısları aynı kimse 
hakkında verdikleri değer hükümleri, o şahsın onlara karşı; olan durum 
ve davanışları ile yakından alâkadardır. Şahıslar hakkında ,değer hükmü 
verirken, sadece muhtelif kimselerin o şahıs hakkında söylediklerine 
itibar edilmemelidir. Eğer değerlendirmeyi sadece bu denilenler üze¬ 
rinde yapacak olursak, çok büyük hatalara düşeceğimiz âşikardır. Şa¬ 
hıslar hakkında en iyi değerlendirme, şayet varsa, bizzat şahsın eserini 
tetkik etmekle mümkün olacaktır. Başkalarının verdikleri değer hü¬ 
kümlerini, eserinde olup olmadığını araştırmakla o şahsın hakiki de¬ 
ğerini ortaya çıkarmış oluruz. 

Kaynaklar onun siyâsî bakımdan Zeydiyye fırkasına, kelâm yönün¬ 
den yetişmesi itibariyle de Mürcie'ye mensûb olduğunu kaydederler 2 . 
Yine bütün kaynaklar onun son derece teşbih (Allah'ı mevcûd varlıklara 
benzetme) taraftarı olduğunu zikrederler. Massignon ise "O, hukuken 
Zeydî, akide yönünden ise aşırı derecede Cehme hasım idi" demekte¬ 
dir 3 Zikrettiğimiz şu cümleler karşımıza çok bilinmiyenli problemler 
çıkarmaktadır. Mukâtil bunlardan hangisidir. Bu hususu eserleriyle 
karşılaştırıp bu kısmın sonunda bir neticeye varmaya çalışacağız. 


1 tbn Hacer, bu lakabın Mukâtilin babasına âit olduğunu söylerken (bkz. Lisânu’l-Mizân, Haydarabât 

1331, VI. 82-83; Muntahab fi'l Kâmil fi Ma'nfetit-Duâfâ, Zâhiriyye nüshası 399 b; ed-Dâvûdî, 
Tabakâtu'l-Müfessirin, Mısır 1392/1972,11. 330); ez-Zehebî ise, Mukâtil b, Davâldûz'un, Mukâtil b. 
Hayyân olduğunu kaydeder, (bkz. Târihu'l-Islâm, Mısır 1367, VI. 132) 

2 Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, Mısır (Matbaatu'r-Rahmaniyye), s. 253; Islâm Ansiklopedisi, VIII. 567- 

568. 

3 Louis Massignon, Recueil de textes inedits concemant L'histoire de la mystique en pdys d'lslâm, 

Paris 1929, p. 194. 


Mukâtil b. Süleymân hakkında müsbet ve menfî haberler pek çoktur. 
Aleyhinde olanlar, bilhassa onun hadisde şayanı itimad bir şahıs ol¬ 
madığı üzerinde durmaktadırlar. Onun haberleri, el-Buhârî ve en-Ne- 
sâi tarafından kabul edilmemektedir 4 Vekî' b. el-Cerrâh (Ö. 197/ 812) 
"Biz Mukâtil'e mülâki olduk lâkin o yalancı idi, ondan hiç bir şey yaz¬ 
madık" demektedir 5 Hârice b. Mus'ab da "Cehm ile Mukâtil bizim in¬ 
dimizde fasık ve fâcir idiler" derken 6 , Yahya b. Maîn (Ö. 233/ 847) o- 
nun sika olmadığını söyler 7 . ez-Zehebî, el-Abbâs b. Mus'âb'ın Merv 
tarihinde "Mukâtil isnadı zabtetmezdi, Merv camiinde kıssalar an¬ 
latırdı. Cehm geldi ve Mukâtil ile aynı celsede bulundu. V-e aralarında 
asabiyet,hâsıl oldu. Herbiri diğerini nakzeden birer kitab yazdılar", 
dediğini nakleder 8 . enNesâî, Mukâtil yalan söylerdi? İbrâhim b. Yakûb 
el-Cuzücânî, onun cesur bir yalancı (deccal) olduğunu 10 , Ibn Hibbân'ın 
ise, “o onların hitablarına uygun olan Kur'ân ilimlerini Nasâra ve 
Yahudilerden sorardı. O, Allah'ı mahlukata benzetirdi, hadiste da yalan 
söylerdi” 11 dediği nakledilir. İshâk b. İbrâhim el-Hanzelî "Horasandan 
üç kişi çıkarttım. Onların dünyada yalan ve Bİd'at bakmından bir 
benzerleri yoktur. Onlar da Cehm, Mukâtil ve Ömer b. Subh'dur" 12 . 
Abdu's-Samed b. Abdi'l-Vâris, Mukâtil b. Süleymân bize geldi, Bize 
Atâ'dan hadisler rivayet etti, sonra hadisleri ed-Dahhâk'tan ve daha 
sonra da Amr b. Şuayb'dan rivayet etti. Bizler ona, bu hadisleri 
hangisinden işittin diye sorduk. Cevap olarak, “hepsini onlardan 
işittim” dedi. Daha sonra da “vallahi hangisinden işittiğimi bilemi¬ 
yorum dedi" demektedir 13 . Ahmet b. Seyyâr el-Mervezî, Mukâtil hak¬ 
kında şöyle söylemektedir: “O Metrûku'l-Hadislikle ve Metrûku'l-Kavl 
ile müttehemdi. Zikri helâl olmayan sıfatlar hakkında konuşurdu 14 . 

4 Recueil, p. 164. 

5 Ibn Ebî Hâtim, el-Cerh ve't-Tadil, Haydarabât 1371/1952, IV. 354 ; el-hatib el-Bağdâdî, Târihu 

Bağdat, Mısır 1349/1931,XIII. 168; ez-Zehebî, Mizanu'l-Ptidâl, Mısır 1382/1963, IV. 173; ibn 
Hacer, Tehzibu't-Tehzib, Haydarabât 1325, X. 282; İbn Hallikân , Vefeyâtu'l-A'yân, El-Kâhire 
1367, IV. 342; en-Nevevî, Tehzîbu'l-Esmâ ve'l-Lugât, Mısır (Müniriyye tab'ı) II. 111, 

6 Tehzib, X. 281; Târihu Bağdat, XIII. 164. 

7 el-Cerh, IVj. 355; Târihu Bağdat XIII. 168; Tehzîb, X. 283; Vefeyat IV. 342, Tehzîbu'l-Esmâ, II! 

111. 

8 Tezhib, X 280; Mizânu'Pl'tidâl, IV. 173 

9 Mzân, IV. 173; Tehzîb, X . 284. 

10 Târihu Bağdat, XIII. 165 ; Tehzîb, X. 283; Mizan, IV. 173; Vefeyât, IV. 342. 

11 Mizân IV. 175; Tehzîb, X. 284; Vefeyât, IV. 343 

12 Târihu Bağdat XIII. 164; Tehzîb, X. 281. 

13 Tehzîb. X 282; Târihu Bağdat, XIII. 167 

14 Târihu Bağdat, XIII. 163-164; Tehzîb X. 282; Vefeyat, IV. 342. 
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Ishâk b. İbrahim'den rivayetle, Hârice, Mukâtile uğradığında, o, in¬ 
sanlara hadis rivayet ediyordu. Kelbi'yi kastederek Ebu'n-Nadr bize 
söyledi dedi. Sonra ona Kelbî ile birlikte uğradık. Kelbî, Allah'a yemin 
ederim ki asla böyle bir şey rivayet etmedim. Sonra Mukâtile dönerek 
ya Ebu'l-Hasen ben Ebu'n-Nadr 1 ım, ben bu haberi asla sana rivayet 
etmedim, dedi. Bunun üzerine Mukâtil, sus ya Ebu'n-Nadr, hadisin 
süslenmesi bize âittir, bu da ancak, bu işe ehil olanlara, mahsusdur, 
dedi 15 . Amr b. Ali, O metrûku'l-hadistir ve yalancıdır, der 16 . Ibn Sa'd da, 
hadis ashabı ondan sakınırlar ve onu münker gördüklerini söyler 17 el- 
Buharî, O münkerü'l-hadistir, onun hakkında susulduğunu 18 , Ab- 
durahman b. el-Hakem ise, O kâss (hikayeci) idi, insanlar hadisini tü¬ 
kettiğini zikreder 19 , Ebû Hâtim onun hakkında metrûkü'l-hadis der¬ 
ken 20 , en-Nesâî, Hazreti Peygamber hakkında hadîs uyduran marûf ya¬ 
lancıların dört tane olduğunu söyler. Medine'de îbahim b. Ebi Yahya, 
Horasan'da Mukâtil, Şam'da Muhammed b. Said el-Maslub, Bağdat'ta 
Vâkıdî 21 idi. Ibn Adiyy, onun ekseri hadisine tâbi olunmaz, fakat marûf 
ve sikattan olan şahıslar ondan hadis rivayet ettiler, zayıflığına rağmen 
hadisi yazılır, demektedir 22 . el-Icii onu metrûkü'l-hadis olarak 
görürken 23 , el-Halili, Mukâtilin tefsir ehli indinde yeçinin büyük 
olduğunu, fakat rivayet hususunda zayıf bulunduğunu ^söyler 24 ez- 
Zehebî, müfessir Mukâtil b. Süleyman metrûkül'l-hadlsdir, tecsimle 
şâibelidir. Bununla beraber kendisi ilim merciidir, tefsir ilminde bir 
denizdi, demektedir 25 . Kemâluddîn ed-Demîrî de, âlimlerden bazıları 
onu sika bazıları da yalancı saydılar ve hadisini terkettiler. Denildi ki, 
o, rivayeti helâl olmayan sıfatlar hakkında konuşuyordu ve yine de¬ 
nildi ki, o, Kur'ân ilmini Yahudilerden ve Hıristiyanlardan, kitaplarına 
uygun şekilde alırdı. Müşebbiheden idi şeklindeki nakiller zikret¬ 
tikten sonra, bunların sıhhatine inanamıyorum demektedir 26 


15 Târihul Bağdat, XIII. 163-164; Tehsîb, X. 282-283. 

16 Tehzîb, X. 283; Târihu Bağdat, XIII. 169 

17 Ibn Sa'd, Kitâbu't-Tabakâti'l-Kebir, Beyrut 1380/196Ö, VII. 373; Tehzîb X . 283. 

18 Tezhib, X . 283; Târihu Bağdat, XIII. 169; Muntahab fl'l-KâmÜ, 399b. 

19 el-Cerh, IV^ 355; Tehzîb X. 283 

20 el-Cerh, A^. 355; Tehzîb, X. 284; Tehzîbu'l-Esmâ, II. 11.1; Vefeyât, IV. 342. 

21 Târihu Bağdat, XIII. 168; Tehzîb, X. 284; Vefeyât, IV. 342. 

22 Mizân, IV. 175; Tehzîb, X. 284 

23 Tehzîb, X. 284 

24 Aynı yer. 

25 ez-Zehebî, Tezkiretu 'l-Huffâz, Haydarabât 1375/1955, I. 174. 

26 ed-Demîrî, Hayâtu'l-Hayavân , Mısır 1321, .1. 298. 


Yakût er-Rûmî, et-Taberî'den bahsederken, tefsirine Muhammed b. 
Sâib el-Kelbî, Mukâtil b. Süleymân, Muhammed b. Ömer el-Vâkıdî'den 
hiç bir şey almadı. Zira bu şahıslar et-Taberî indinde zanlı idiler dedik¬ 
ten sonra, en iyisini Allah bilir tabirini kullanmayı da ihmâl etmez 27 Is- 
hâk b. tbrâhim, Ebû Hanife'nin şöyle dediğini işitir "Bize doğrudan iki 
habis görüş geldi, Cehm'in muattılası, Mukâtil’in müşebbihesi" 28 Ebû 
Yusuf da, Horasan'daki iki sınıf vardır ki, yeryüzünde o iki sınıftan 
daha buğzedilen yoktur. Onlar da el-Mukâtiliyye ve el-Cehmiye’dir, 
demektedir 29 . Mâlike ulaşan bir habere göre, Mukâtile-biri gelmiş, as- 
hâbı Kehf'in köpeğinin rengini sormuş, o da, ona o köpek muhtelif 
renklerdedir demişti. Sonra sorana eğer böyle demiş olsaydın - kimse 
seni reddedemezdi der. Nuaym b. Hammâd, Mukatil'in ilk zâhir olan ya¬ 
lanının bu olduğunu söyler 30 . Ebû Hanife'ye Cehmve Mukâtil, indinde 
nasıldır diye sorulduğunda "Her ikisi de müfrittir. Gehm teşbihi nef- 
iyde ifrata gitti ve o hiç bir şeydir demeye kadar vardı. Mukâtil de Al¬ 
lah'ı mahlukâta benzetmekte ifrata gitti" demiştir 31 . Harûn b. Ubey- 
dillâh babasından naklen, el-Mehdî, Mukâtil'i kastederek, şunun benim 
hakkımda söylediği söze bak! "İstersen hatırın için, Abbas hakkında ha¬ 
dis uydurayım" dedi. Ben de "İhtiyacım yok" diye cevap verdim dediğini 
söyler 32 . Ebû Dâvûd, hadisinin terk olunduğunu 33 . Zekeriyya b. Yahya 
es^Sâcî de onu yalancı ve metrûkü'l-hadis olduğunu kaydeder 34 . 

Louis Massignon, "Bu zat tefsirdeki metodunda bir otorite olmuştur. 
Eş-Şâfîi gibi bir şahsiyyet onu teyit etmiştir. Mücâhid ve ed-Dahhâk 
vasıtasiyle İbn-İ Abbas'ın telebesi olan Mukâtil Yahudi ve Hrİstiyan 
kaynaklarına müracâat etmeye cesaret edebilmiştir. Kur'ân'daki Kitâbı 
Mukaddes tefsirlerinin sâhîh kaidelerini formüle eden ilk şahıs olarak 
karşımıza çıkar, demektedir 35 . Regis Blachcre de, Mukâtil’in tefsiri 
hakkında “Sanki o İbn-i Abbas ekolünün öğretimini ve onun olduğu bi¬ 
linen metinlerini devam ettiriyordu" 36 . Ahmet Emin, insanların bil¬ 
medikleri şeyleri sormayı sevdiklerini söyledikten sonra, tefsirde bu 


27 Yâkut er-Rûmî, Mu'cemu'l-Udebâ, Mısır 1923 (Margoliouth neşri), VI. 441. 

28 Târihu Bağdat, XIII. 164 Tehzîb, X 281. 

29 Aynı yer, aynı yer. 

30 Târihu Bağdat , XIII. 165; Tehzîb, X. 282. 

31 Târihu Bağdât, XIII. 166; Aüzân, IV. 173; Tehzîb, X. 283. 

32 Târihu Bağdât, XIII. 1Ö7. 

33 Aynı eser, XIII. 169. 

34 Târihu Bağdât, XIII. 169. 

35 Recueil, p. 194. 

36 R. Blachere, Introduction aıı Coran, Pâris 1959, p. 214. 
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gibi haberleri îbn-i Abbas'dan rivayetle, îkrime, Mücâhid ve Mukâtil b. 
Süleyman rivayet ediyorlardı, demektedir 37 . Goldziher de, onun tefsir 
ilminin, yahudi ve hristiyanlardan geldiğini ve onların kitablarından 
uygun olanları almış olduğunu söyler 38 . Buraya kadar genellikle aley¬ 
hinde olan haberleri kaydettik, biraz da lehinde olan haberleri ser- 
detmeye çalışalım. Hemen şunu söyleyelim ki,’bütün biyografik ve bib¬ 
liyografik eser sahihleri, Mukâtil’in tefsir sahasında bir otorite oldu¬ 
ğunda ve onun bir tefsiri bulunduğunda ittifak halindedirler 39 . Hatib 
el-Bağdâdî, Mukâtil’in tefsirde marifet sahibi olduğu söylenir, fakat 
hadisde böyle değildir, demektedir 40 . Şu'be daima Mukatil'i hayırla ya- 
deder 41 . Ahmet b. Hanbel'e, Mukâtil'den sorulduğunda, onun kitabları 
vardır, onları ben ancak Kur'ân ilmi hakkında uygun görürürüm, der 42 . 

Bu ifadeden anlaşılıyor ki Ahmet b. Hanbel onun tefsir yönünü kabul et¬ 
mektedir. Ebu'l-Hâris el-Cûzücânî, imam eş-Şâfii'den naklen bütün in¬ 
sanlar şu üç kimsenin iyâlidir. "Tefsirde Mukâtil, şiirde Züheyr b. Ebî 
Sülmâ, kelâmda Ebû Hanife" 43 . Mis'ar, Hammâd b. Amr'a Mukatil’i kas- ! 

tederek, şu adamı nasıl bilirsin dediğinde, onun ilmi bana gelmemiş ol¬ 
saydı onu bilmezdim dediğini Süfyân işitir 44 . Ali b. Huseyn el-Vâkıd, 
bir adam Mukâtil’in tefsirinden bir cüzle Abdullah'a geldi, Abdullah 
onu aldı. Bir müddet sonra ona ya Ebâ Abdirrahman onu nasıl jpüldun de¬ 
nilince, eğer onun isnadı olsaydı, ilimden birşeyler olabilirdi, dediğini 
nakleder 45 . Demek ki tefsiri bizatihi beğenilmekte, isnadın bulun¬ 
maması bakımından tenkid edilmektedir. Abbâd b. Kesîr, Yahya b. Şibl’- 
e Mukâtil'den seni men eden nedir diye sorduğumda, belde ehlinin onu 
kerih gördüğünü söyledim. Bunun üzerine bana, onu kerih görmesinler. 


37 Ahmet Emîn, Zuhru'l-lslâm, 1952. II. 38. 

38 Goldziher, Mezahibu't-Tefsiri'l-lslâmî, Mısır 1374/1955.s 75. 

39 Tehzibu’l-Esmâ, II. 111; Hayatu'l-Hayavân, I. 297; Tabakâtu'l-Müfessirin, II. 330; el-Cerh,lVı 
354; Târihu Bağdat, XIII . 160-169; Recueil, p. 194, Islâm-Ansiklopedisi VIII 567; mân, IV. 

173, Tabakâtu b Sa'd VII. 373; Tehzîb,X. 279-285; Fihrist, s. 253-254; Vefey ât, IV. 341-343; 

Mezâhib s. 75-77; Introduction au Coran,p. 214; Kamusu'I-A'lâm İstanbul 1316. VI 4369; Ömer 
Riza Kahhale, Mu'cemu'l-Müellifln, Dımaşk 1960, XII. 316; Hayruddin ez-Zrikli, el-A'lam, ilrinri 
tab'ı, VIII. 206; İbnu’l-Imâd el-Hanelî, Şezerâtu'z-Zeheb, Kahire, 1350, I. 227; Abdu'l-Kâhir el- 
Bağdadi, el-Farku beyne'l-Fırak, Mısır 1367/1948, s. 139; Bağdatlı İsmail Paşa, Hediyyetu'l Arifin, 
Esmâu'l-Müellifîn, İstanbul 1951-1955, II. 470, Kâtib Çelebi, Ketfu'z-Zunûn, İstanbul 1941- 
1943, I. 459. 

40 Târihu Bağdat, XIII. 160. 

41 Târihu Bağdat, XIII. 161; Tehzîb, X. 279 Vefeyât, IV. 342. 

42 Târihu Eağdât, XIII. 16i; el-Cerh, IVj. 355; Vefeyât, IV. 342. 

43 Târihu Bagdât, XIII. 16i; Hayâtu'l-Hayavan, I. 297; Tabakâtul-Müfessirîa II. 331; Şezerâtu'z- 

Zeheb, I. 227; Mizan IV. 173; Tehzîb, X. 279; Vefayat, IV. 34i, Recueil, p. 194 i 

44 Târihu Bağdât, XIII. l6l. 

45 Târihu Bağdat , XIII. 161. 


Allah'ın Kitabı'nı ondan daha iyi bilen kalmadı, demiştir 46 . Nuaym b. 
Hammad, Mukâtil’in kitabını Süfyân b. Uyeyne’nin yanında gördüm. 
Ona, tefsirde Mukâtil’den mi rivayet ediyorsun dediğimde, hayır, on¬ 
dan yardım ve delil taleb ediyorum, diye cevap verdiğini nakleder 47 . 
Merv ehlinden olan Abdülmecid, Mukâtil b. Hayyân'dan, sen mi yoksa 
Mukâtil b. Süleyman mı daha âlim diye sorar. Cevap olarak, Mukâtil’in 
ilmini hiç kimsede bulmadığını, sanki onun derin bir deniz olduğunu 
söyler 48 . el-Kâsım b. Ahmet es-Saffâr, îbrâhim, el-Harbî ^benden Mukâ- 
tilin kitabını alır ve ona bakardı. Bir gün ona ey Ebû Ishâk insanların 
Mukatil'i kötülemelerinin sebebi nedir diye sordum. Sebebin Muka- 
til'e hased etmeleri olduğunu söyledi 49 . Yine İbrahim, Mukâtil tefsiri, 
insanlara cem etti ve onlara sema'sız olarak tefsir etti. Eğer bir kimse 
Ma'mer'in tefsirini Katâde'den ve Şeybâ'nınkini de Katâde'den cem 
ederse, onun üzerine en güzel tefsirini yapmış olur dedi. Aynı zamanda 
İbrahim, tefsirine ondan birşey ithal etmediğini söyler ve el-Kelbî'nin 
tefsiri ile Mukatil’inkini müsavî görür 50 . Îbnu'l-Mubârek'e, Mukâtil'¬ 
den sorulduğunda eğer Mükâtil sika olsaydı tefsiri ne güzel olurdu, 
demiştir. Başka bir rivayette, eğer onun tefsirinde isnad olsaydı, tefsi¬ 
rinden başka birşeye bakmaya lüzûm kalmazdı, demektedir 51 . îbn Hal- 
likân, Mukâtil'den bahsederken "Allah'ın Kitabının meşhur müfessir- 
lerinden idi. Onun meşhur bir tefsiri vardır. O şerefi yüce olan âlim¬ 
lerdendi, Allah ondan râzı olsun, şeklinde dua eder" 52 . Mehdî ise onun 
ilminin genişliğine hayret eder 53 . es-Suyutî de, Mukâtil Tâbiinden ki- 
bâr kişilere ulaştı dedikten sonra, eş-Şâfi’inin, MukâtiPin tefsirini sa¬ 
hih gördüğüne işaret eder. Yine es-Suyûti, îbn Adiyy'den naklen Mu- 
kâtil'in tefsirinin, el-Kelbî’ninkinden sonra geldiğini, el-Kelbî’nin Mu- 
katil'e tercih edildiğini söyler ve sebebini de şöyle izah eder. Çünkü, 
Mukâtil aşağı kötü bir mezhebe sâlik idi, der 54 

Buraya kadar hiç bir değer hükmü vermeksizin, Mukâtil b. Süley¬ 
man'ın leh ve aleyhindeki haberleri naklettik. Aleyhindeki haberlerin 
hemen hemen hepsi onun usûlü hadis yönünden isnada ehemmiyet ver¬ 
mediği, hattâ iki raviyi bir birine karıştırdığı, ehli sünnetçe iyi olarak 
tanınmıyan mücessime mezhebine sâlik oluşu gibi sebeplerden tenkid 

46 Târihu Bağdât, XIII. 162; Tehzîb, X. 280. 
y Aynı eserler. 

’ 8 Târihu Bağdât, XIII.162; Mzân, IV. 173; Tehzîb, X. 279 
Târihu Bağdât, XIII.l62-l63; Tehzîb, X. 280 

70 Târihu Bağdât, XIII.l63, Tehzîb, X. 281. • 

51 Târihu Bağdât, XIII.l63, Tehzîb, X. 279-280, Mîzan IV. 173, Vefeyât, IV. 342. (diğer bir rivâyette 
Ibnu'l Mübarek onu hadisini terketmiştir) Bkz. Sünenu’t-Tirmizî, Mısır, 1385/1965.V. 740. 

52 Vefeyât. IV. 341. 

53 Tehzîb, X. 285. 

54 es-Suyûtî, el-Itkân fi Ulûmi'l-Kur'ân, el-Kâhire (Matbaatu'l-Hicâzî), II. 189. 
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edildiği noktasında birleşir. Hattâ lehinde olan haberlerde bile, tef¬ 
sirinde isnad olsaydı ne güzel olurdu şeklindeki sözler, yine hadis 
yönündeki ihmalkârlığına hamlolunur. Bu tenkidler onun, ilk devir¬ 
lerde câri olan isnada kâfi derecede ehemmiyet vermemesinden ileri 
geldiği anlaşılmaktadır. Herşeyi kendisinin bildiği iddiasında bu¬ 
lunması, kendisine gülünç sualler sorulmasına sebep olmuş ve onlara 
vermeye çalıştığı cevaplarla değerini düşürmüştür. Mesela, o Merv, 
Mekke, Bağdat ve hatta Beyrut gibi şehirlerde mescide oturur, kendi¬ 
sine arşın haricinde sualler sorulmasını ister. Bunun üzerine, Hac’da A- 
dem Peygamberi kim traş etti, sineğin yaratılışının hikmeti ’ nedir, ka¬ 
rıncanın bağırsaklarının önde mi arkada mı olduğu, iki ninenin mirası 
meselesi gibi acaib sualler sorulmuş, bunlara tatmin edici cevaplar 
verememiş, bu sebepten dolayı Beyrut'ta bir gece zor kalabilmiş, hemen 
ertesi sabah Bağdat'a dönmek mecburiyetinde kalmıştı 55 

Şimdi biraz da Mukâtil'in eserleri üzerinde duralım. Onlardaki orji- 
nal yönleri ortaya çıkarmaya çalışıp, bazı karşılaştırmalar yaparak Mu- 
katıl'ın tefsirdeki değerini ortaya koymağa çalışalım. Kaynaklar,’ Mu- 
katıl'ın nısbeten çok miktarda eser yazdığını bizlere nakletmektedir¬ 
ler. Fakat bu eserlerin pek çoğu bugün elimizde mevcûd değildir. Ib- 
nu'n-Nedim Fihrist'inde 56 Mukâtil'in şu eserlerini zikretmektedir. Ki- 
tâbu't-Tefsîri'l-Kebîr, Kitâbu'n-Nâsih ve'l-Mensûh, Kitâbü Tefsiri'1- 
Hamsi Mi'ye Aye, Kitâbu'1-Kıraât, Kitabu Müteşâbihi'l-Ku/ân, Kitâbu 
Nevâdiri't-Tefsîr, Kitâbu'l-Vücûh ve'n-Nezâir, Kitâbu'bGevâbât fi'l- 
Kur'ân,Kitâbu'r-Redd ale'l-Kaderiyye,Kitâbu'l-Aksâm ve'İ-Lugât, Kitâ¬ 
bu't-Takdîm ve't-Te'hîr, Kitâbu'l-Âyât ve'l-Müteşâbihât. Görüldüğü gibi 
eserlerinin çoğu tefsire ve Arap diline âittir. Bu arada Kaderiyye'ye 
karşı tenkidi bir eseri de vadır. Bu gün bu eserlerden ancak üç tane¬ 
sine sâhip bulunmaktayız. 1 -Kitâbu't-Tefsiri'l-Kebîr> 7 , 2 -Kitâbul-Vü- 
cûh ve'n -Nezâir 58 5-Kitâbu Tefsiri'l-Hamsi Mi'e Âye^ Brockelmann'ın 
Arap Edebiyatı Taihinde 60 zikrettiği et-Tefsir fi Müteşâbili'l-Kur'ân 
veya Sılatu'l-Kelâm adlı eser, Mukâtil’in et-Tefsîru'l-Kebîr’inden baş- 

55 Bu haberler için bkz. Mizan, IV. 174; Tehzib, X. 283; Vefaya t, IV. 342; Tebzlbu'l-Esma, II. m- 

Hayat w l-Hayavan, I. 297; Şezeratu'z-Zeheb, I. 227; el-Cerh, IVj.,355; TarihuBağdat, XIII. 160 
163; Muntahabfi'l-Kâmil, 399b. ’ ’ 

56 Müellifin II 5 470 54; Tabakâtu ' lMü f essirin > n - 331 : Keşfu'z-Zunun, I. 459, II. 1469, 2001; Esmâu'l- 

57 Bu tefsirin bulunduğu yerler için bkz. İstanbul, Hamidiyye 58. Feyzullah ef. 79, Köprülü 143 
Serez 245, Haşan Hüsnü 17, Saray Ahmet III, 74; Saray Emanet 565; Bursa, H. Çelebi 27. 

50 Beyazıt 561; Saray Emanet 2050. 

5 ^ British Museum, Or. 6333. 

60 Brockelmann Cari, Geschichte der Arabischen Litteralur, (GAL)Leiden 1937-1942, Suppl. I. 332. 
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kası değildir. Bu hususu Massignon 61 ve Fuad Sezgin 62 de teyid etmek¬ 
tedir. Bu üç eserin muhtevalarına geçmeden önce, Ebu'l-Huseyn Mu- 
hammed b. Ahmet el-Malatî (Ö. 377/987) "Kitâbu't-Tenbîh ve'r-Redd ala 
Ehli'l-Ehvâi ve'l-Bida' 65 adlı eserinde, Zındıkların Allah'a iftira ma¬ 
hiyetinde olan Kur'ân âyetlerinin bazısının bazısını nakzedişi görüş¬ 
lerini reddetmek için, sika râvilerin Mukâtil b. Süleyman’dan rivayet 
ettikleri haberleri 64 inceleyelim. Mukâtil, zındıkların şüphe ettikleri 
ayetler üzerinde durarak, cahiller burada bir tenakuz olduğunu görür¬ 
ler, halbuki havass tefsirinde bir tenâkuz bahis konusu değildir, diye¬ 
rek, âyetleri izah etmeye çalışır. Biz, pek çok örnekler arasından bir 
tanesini vermekle iktifa edeceğiz. el-Enâm Sûresi'nin 103- iyeti "Göz¬ 
ler onu görmez, o bütün gözleri görür " ile Kıyâme Sûresi'nin 22 23. â- 
yetleri “O gün birtakım yüzler Rablanna bakıp parlayacaktır” âyeti a- 
rasında, bazıları cehalet edip bir tenakûz varmış gibi görür, halbuki 
muhtelif mevzilerde havas tefsirinde böyle bir tenakuzun olmadığını 
söyler. "Gözler onu görmez" âyetinde, mahlukât onu dünyada göremez, 
halbuki “O gün birtakım yüzler Rablanna bakıp parlayacaktır” âyeti i- 
se kıyamet gününde olacak bir hâdisedir. "Nâdıra" nûrla onun beyazla¬ 
şıp güzelleşmesidir. "Rablarına bakmalarTise, o günde onlar, karşı kar¬ 
şıya gelip birbirlerine bakarlar, işte her iki âyetin tefsiri böyledir 65 , 
diyerek iki âyet arasında bir tenakûz olmadığını gösterir. el-Malatî, bu 
tenâkûz gibi görülen âyetleri kendi aralarında tasnife tabi tutarak 
^ ylj) ( CöLua <jLüa «_»b ) 

( *Lld,l Jj-â' i-jb ) gibi bablara ayırmış ve yine Mu- 

kâtil'den örnekler vermiştir 66 . Yukarıda zikretiğimiz elde mevcûd üç 
eseriyle karşılaştırıldığında, bu örneklerin hiç birine rastlanılama- 
mıştır. Bu örneklerin, Mukâtil'in, Kitâbu Cevâbati'l-Kur'ân, Kitâbu'l- 
Âyat ve'l-Müteşâbihat, Kitâbu Müteşâbihi'l-Kur'ân, Kitabu Nevâdiru't- 
Tefsîr adlı eserlerından almış olması kuvvetle muhtemeldir 67 . el-Ma- 
latî'nin aldığı bu örneklerin hiç birinde, isnadlı bir haber bulunmadığı 

61 Recueil p. 194. 

62 Fuad Sezgin, Geschichte des Arabischen Schrifttums, (GAL) Leiden 1967, I. 36. 

63 el-Malatî, Kittâbu't-Tenbih, İstanbul 1936 (Sven Dedering) s. 43-63. 

64 et-Tenbîb s 43-44. 

65 et-Tenbib, s. 48. 

66 et-Tenbib. s. 49-56. 

67 et-Tenbib 'in nâşiri ( s. <,) de "Muhtemel ki bu fasıl Mukâtil’in et-Tefsiru ’l-Kebir'mden veya 
Müieşâbihu ’t-Kur'ân dan nakledilmiştir" demekle, bu örneklen Mukâtilin tefsiri ile karşılaştırmadığı 
anlaşılmaktadır. 
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gibi, onun, Zeydî, Mürcie ve Mücessimeden olduğunu gösterecek aki¬ 
de yönüne âit bir fikre de rastlanmamaktadır. Aksine, Mukâtil'i örnek¬ 
leriyle, İslâm'a ve Kur'an'a tecevüz etmek isteyen zındıklara karşı sa- 
j i vaşan bir mücâhid rolünde görmekteyiz. Fakat, el-Malatî'nin bu örnek¬ 

leri Mukâtil'in eserlerinden ne miktarda aldığını ve onlar arasında 
seçmeler yapıp yapmadığını bilemiyoruz. 

| Fakat, el-Malatî yine aynı eserin diğer bir bölümünde, Kur'ân'dan 

l aldığı bazı kelimeleri (ûU*ll^^J£) formülünü kullanarak Mukâtil'- 

den nakletmektedir 68 . Bu kelimelerin hemen hemen hepsi Mukâtil'in, 
f et-Tefsiru'l-Kebir'inde bulunmaktadır. Bu da, yukarıdaki örnekler 

hususunda el-Malatî'ye biraz daha fazla itirnad edeceğimizi gösterir. 
| Massignon'un "el-Malatî, bu örnekleri, Mukâtil'in ya et-Tefsirul-Ke- 

bîr inden veya daha kuvvetli olarak Tefsirul-Hamsi Mi’ye Âye adlı 
eserinden almış olması muhtemeldir"® sözü, onun bu meseleyi iyice 
| tetkik etmediğini ortaya koymaktadır. Halbuki bu örneklerin hepsi et- 

Tefsiru'l-Kebîr'den alınmıştır. Biraz sonra muhtevasını vermeye ça¬ 
lışacağımız Tefsiru'l-Hamsi Mi'ye Âye adlı eserde, isminden de anlaşı¬ 
lacağı üzere ahkâmâ dâir olan âyetler İncelenmektedir. Halbuki bu ör- 
t neklerde ahkâmdan ziyade Kur'ân âyetleri üzerinde şüpheye düşen- 

? | ^ e r in vehimlerini red ve Kur'ân'da geçen bazı kelimelerin mânâlarının 

t' âhı ve açıklanması vardır. 

el-Malatî'nin kitabına aldığı bazı kelimeleri, Mukâtil'in it-Tefsîru'İ- 
Kebîr'i ile karşılaştırılmasına âit örnekler vermek uygun olacaktır. Üst 
j kısımda vediğimiz örnekler el-Malatî'nin "et-Tenbib" adlı eserinden 

alınmış ve yeri gösterilmiştir. Sağ başa konulan numaralar, aynen alt 
' j tarafa da intikal ettirilerek, aynı kelimenin Mukâtil'in tefsirindeki 

| durumu gösterilmektedir. 

î'İ 


68 Bu kelimeler için bkz. et-Tenbîh s. 56-63. 

69 Recueil p. 194 (not 1) 
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et-tenbih 


Otjill J V* JS 

s. 57 

<11 jCAtı 

’dluajr -i 

s. 59 


l LJmS -2 

S. 56 

LLLuu 

"Lilji" -3 

S. 56 

fjtLlc. 

7jUbjLa.l" - 4 

S. 56 


"(jLajir -5 

S. 56 


llulik '■ 6 

s. 56 

^LLuilI 

ol>ki’ -7 

s. 56 


yüV -8 




et-Tefsiru l-Kebir (Hamidiyye 58) 


3a <JJ jjl&ll Ju* ' (el-Fatiha 2)’<Jku=JI" -1 

222b " Ij^ Jhu’ (el-Kehf İ 4)" U» LA <111 Jc.' -2 

7a ILLu*^ (el-Bakara 22) "lA\J ^jll" -3 

147b ^JbpLJc. (et-Tevbe 31) IjâAjl -4 

147b (ji tjj jflfkU (et-Tevbe 31) -5 

429a pili <ji rı.bl |j| (el-Mülk 4) LL^Lâ. -6 

Ij£.Luû ıjlAJ HuulA. 

26b (jl İn>dili jjlju (Bakara 26) ^jliaıJull oljJLâ. IjjuIüj -7 


92b cûl (j-lc. V (Maide 26) cM^Ull ^.jill }li" 
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et-tenbih ij 1xj 

£b211 ki ^ J£ 

s. 57 


Vj5" . Ijj^uu 

-9 

s. 57 


-10 

s. 57 

Cüda. L/ ic. 

<lKLi ^ic. J^ju" 

-11 

s. 57 

dLj J13 jlj 


-12 

s, 57 

lia. 


-13 

s. 57 


(fjüj) C^İJ^” ■ 

-1 4 


jfİ 

( bÜJ-) j 

S. 57 


V v'>" ■ 

■15 

S. 58 

oLıjlil 

öiööir - 

•1 6 

68a 


(Nisa 9) "Uo-uj VjS" 

-9 

119a 

Lf ÂJu, (En'am 

134) (J Jc.l^iûC.I jkjiL Ji" 

-10 





218b <l£Li ^jlc. jjJjuJUj ^uıaJLI (Isra 84) «CUSLi (jJc. Jaju J£ Ji” 

-11 



Lf_> lt~■ j-â (jlc. 


132a 

dLj JLâ 

uî *j (A'raf 166) " Jjj jjjG jlj" 

-12 

l66b 


lia. (Hud 22) ’^V 

-13 


1^15 llLuj" (44) ^ 

<ljiS (^ajİILs (Enfal 9) "c>jİj 

-14 

136b 

İJIjjja p 1 n 1 Hİ1 JjuujJ JlSj JjjLI Ijjla 


5b 

SjAVI jjj (Bakara 10) ı_ıljc j»^Jj 

-15 

151b 

.0 

LKJJ Lf j*j (Tevbe 71) "olüjjll" 

-16 
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et-tenbih 


(jljîll kİ yOİ 




S. 58 

,LuUI 

<_âl 1 ^âJI 

-17 

S. 58 

Ljjio 


-18 

S. 58 

ilil 

^ ^12 Jj" 

-19 

S. 58 

I..L 

ol^i v ât" 

-20 

S. 58 

<iali 

V*' 

-21 

S. 59 

ı^-LL> 


-22 

3. 59 

ji Ji 

L ‘nc. »â Jî ı_ıljS 

-23 

S. 59 


« . -^I<- ^y <111 jj-o j^lb 

-24 

S. 59 

<£*11 J*Iİİ 

"Jjlû" 

-25 


153b .pLulIl (Tevbe 87) ı_ÂİIjâJI IjİjSj -17 

180b «UİS ^ tjjall JJjjj bjL^ 4 lf 13 ^ (Yusuf 84) jf* -18 

J^ij (el-Müminun 6 "İİA <> S^*c. ^ "j^jli J/ -19 

264a .(jîjîll li* jjLojl ^ ^ 

276b .LıL I^^LûjdjUî Lf lju (Furkan 53) " olj>i k»jc li* -20 
ç- *■--1.■■**-1 d»,?,. L^_ıâ ^ıuaj V J3İ1 (Hicr 48) ı _ n/ , »‘t l^j-s ^ j t »«_» V -21 

195a . <1^1 I l^Lo Loj Lûai I (j La^ 

191b jlill ^1 ydjia (İbrahim 43) "CA*k^e" -22 

49a kjjjSllI ^ âjt y Jl aLu££ İJ 1ju (Ali Imran 11) ji Jî -23 
354b ^aIajl jjLa jj-o (Mümin 33) ^ölt <j* <111 ^ f^l !■* -24 

<111 o- 

428b <^_>^11 Jaûil (Mülk 1) "djL»" -25 
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et-tenbih 


ûbiil a ^ js 


s. 59 

uijVl^a^iliJJL^l 

>-Wr -26 

s. 60 

Ijjiia 

l^juu <faj Jk' - 2 7 

s. 60 

û^ljjV CiLLiL 

k*" -28 

s. 60 

<*i 

cu 5 1>" ‘29 

s. 61 

fUialljJI 

’âuyr -30 

s. 61 

(jiûllLJI 

toV j ^ ( jj" -31 

s. 61 

"âjUl uj/ jjUI <ji &jlIVI <£ <x,2iı 

^ *y*>' <MJ -32 


C^ll £<JİJ». 


XI O^JİI OH «=“51 (Ra'd 3) "^uJjj l*i J^y -26 


1 182a 

C>H uUlh 

202a 

(Nahl 58) "l^j*** Jt" -27 

407b 

f - *-** ûl* ^ ûf^Lsû^ oLLiL ^Ju (Vakıa 37) "Ljc." -28 

108a 

1 

<** <> (En'am 6) -29 

| 406a 

fUiJljjJI (Rahman p8) ” ûU-jil - -30 

j 460b 

<laj~^ (^LlUj y±xj (Gaşiye 16) "<iy^ ^Ijûu'-31 

| 406b 

o-illtJI (j-4j <^>Ij 3İI (Rahman 76) "jjLua. ^JLc 

! 3b 

<ui »iLiV (Bakara 2) "<lû ^ V" -32 

j 398b 

c^jil ijlja* ^ (Tur 30) ^ 



et-tenbih 


ûîjîil <J ^ J£ 


ır^V 

yi IjÜ. Ijlj" SjâJI a^Ij joc. <ıl»jjj (juJjl -33 

S. 61 .<Jİ - t ut lj l—fj2uVI !■ ,.< 4jfrlll J)-a eL-ıjjj j*{.*tJlnLijuüi 

(j-a <m< ı ıı 6_yLıl I I >lj VI ı_ı lal I <lûLoU I <l)£Lh>JI ”34 

S. 62 I 4 J ^Jl t>uîjS 11 lu ^lu "f^j 

j S. 62, I (jiaj "ijjiul UJi " yi a».Ij jjc. y£-l" _ 35 

S. 62 LJ_p. ^*nj (j ı ı r ^ j jplı 6 j_>a£ıj ■ * ■ "j_* 1j jjt I»oiü ^j<ı-h,ı - 3 6 

İ 

9a <_>ujLI jAj(B akara 36 ) l^lc. (jlUufılI La^ijlâ" -33 

<_ıa^ j jj$-ıll eLuj^ u^H (Bakara 14) ^iJaLul ^1 (jü. Ijlj” 

6a <u l-k I j ıjjjJuV I oi I 

386b < 1 û La Jal I ( j^u (Feth 4) ££İejJ,l «_ıjJji (ji Jjjl ^âllj-A -34 

jjL^lla. LfJj S_*jl o u lj^ (_>*»Ijj (Bakara 248) 

40a jjl IjİjC CÜjua Ijli 

180b 6U>L; (Yusuf 84) "Uul L JlS,” -35 

370a IjjjıAf l^lu (Zuhruf 55) "bjiijıl LJâ" 

46bı M i * jaJI (j-o çjıjlklI Vj jjJju (Bakara 282) İmi» <1« (_p.4_i.jj -36 

(‘p Ş t p 4jV <*-u H j* I_p. (Yusuf 20) (j.ı4.ı 

175a jil_pk. <*_uj ^l_pk. _p«JI 
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Bu örneklerde görüldüğü gibi, lafızlar ve istisna olarak gösterilen 
kelimeler dahi aynen uymaktadır. Bundan da anlaşılıyor ki el-Malatî, 
örneklerini Mukâtilin et-Tefsîru'l-Kebîrinden severek almış ve onları 
kendine göre bir tasnife tâbi tutmuştur. 

Şimde, Mukâtil'in elimizde bulunan eserlerini tanıtmaya çalışalım: 

1) Kitâbu't-Tefsiri’l-Kebîr: İstanbul'da çeşitli kütüphanelerde yazma 
halinde bulunan bu eserin, genellikle makalemizde Hamidiyye ktp. No. 
58 nüshası kullanılacaktır. Tefsir, Kur'ân'ın başlangıcından sonuna 
kadar tamamdır. Âyet sırasına göre tefsir edilmiş ve âyetlerin an¬ 
laşılabilmesi için, muğlak olan kelimelerin izahları yapılmakta, müra- 
diflerine, vücûh ve pezâire dikkat edilmektedir. Ehli Kitabı tavsif e- 
den âyetlerde, izah veya sebeb-i nüzûl olarak bol bol şahıslar zik¬ 
redilmekte, israiliyyâta ve tarihî hâdiselere temas edilmektedir 70 Bu 
tefsirde bir mezheb mücadelesine rastlanılmamaktadır. Tefsir şöyle bir 
isnadla gelmektedir: 

JL5 4ie. <111 öi oi jSÎjjjÎ 

JİUJIjjc. JLS gJalj (jlt - ta-m <11 Ijjc. jjÎ LSa^ 

LiSa^. JLS BSaa. JLS <£>ül oi öi <lllajc. Ula*. JLS 

p j i ^L^.j tjC- (jt-ûJ-Lu JjLLo ^ 

7 * .. .(2/Jullll iLa»j 

Görüldüğü gibi Mukâtil bu tefsirini otuz tane şeyhden almıştır. 
Bunların on ikisi tâbilerdendir. Bu isnadda tâbiilerden olanlar ara¬ 
sında şu zevat zikredilir. Atâ b. Ebî Rabâh, ed-Dahhâk b. Müzâhim, Nâ- 
fi mevlâ b. Ömer, ez-Zubeyr, ibn Şihâb ez-Zührî, Muhammed b. Sirîn, 
ibn Ebî Müleyke, Şehr b. Havşeb, îkrime, Ativye el-Kûfî, Ebû Ishâk eş- 
Şa'bi, Muhammed b. Ali b. el-Hüseyn b. Ali 72 . \ 

Abdulhâlik b. el-Hasan, Abdullah b. Sâbit'in i kitabının üzerinde Mu- 
katilin şeyhleri olan otuz kişinin isimlerini bulduğunu söyler 73 . Ebû 
Sâlih el-Huzeyl b. Habîb'in Mukâtilden naklettiği bu tefsiri Abdullah b. 
Sâbit'in babası 190 senesinde Ebû Sâlih el-Hüzeyl'den işitmiş, Ab¬ 
dullah b. Sâbit'den bu tefsiri baştan sona kadar 204 senesinde kendi¬ 


70 Bkz. et-Tefsiru'l-Kebîr, 14b, 40b, 53a, 134a, 333b. 

71 Aynı eser lb. 

72 et-Tefsîru'l-Kebir, lb. 

73 Aynı yer. 


sine okunmak suretiyle işittiğini söylemektedir 74 . es-Sa'lebide Mukâ¬ 
til'in tefsirinin daha sonrakilere naklî hususunda şu isnadları vermek¬ 
tedir 75 

'j !Lakeli n tjj ç- 1 * I Jjl ‘ " I I jkLûV i Lî^J^kl ^Loaluı (JjLLa j j n ıı fll 

J-a <JJj ^1 JjL cİjl>JlU Lf laiuJI jmd l ^ jj| LjjOa, 

jnt» jjÎ ijjSjl» CuİJ <llljjc. <jIj£ 

jjjjl ^la JLojJjju Jj jJLöjjI uia JjI 

• o* jtSıL. 

(jjjiUI {ja <111Jıtf. ^-uılÂİl ^JJİ lu,.'-k 1 hâl ^ıırJI ^_uitül JJİ IjjjAl : a ,lr,ll Jjjjla 

jl-fr-uıl 1 ıli.'-k «ÜllaJfc Jn-> | 1 ılij-k ılj-% 1 I Jjfi. ı^A jla£. I nj-t 

. Jjl a ı lı ıı JjLLo JjC, ^ il i . i li 

aSlj Jjj <Ufaj£. Jjj İni I luj-k likit ^jjLiAaJI fuuıLSJI jjI 1‘Jij-k :«jmnr jj| ^jla 
njUjiuı JjlS-0 {jC. <I*ÛC ıjc. 

Tefsirde hemen hemen isnad yok gibidir. Nâdir olarak bazı âyet¬ 
lerde isnada rastlanmaktadır. İsnadın her âyette zikredilmeyip bazı â- 
yetlerde zikredilmesinin sebebi acaba nedir? Öyle zannediyorum ki bu 
tefsîr semâ olmaksızın doğrudan doğruya Mukâtil'in tefsirinden is¬ 
tinsah edilmiştir. Pek seyrek olarak rastlanan isnad ise, semâen gelen 
haberlere âit olduğu söylenebilir. Bazen bir âyetin tefsirinin, Mukâ¬ 
tilin kitabından doğrudan doğruya alındığı, aynı âyetin semaen (isnâd 
zikredilerek) de tefsirinde nakledildiği görülmektedir. Meselâ: 

d^iJI jjhj ı_ıjUI JJS IjaîIj Lf i»j (Hac 30) " h) 1I Jy 
ı_»jHI JLS jjjll <d$S ıjâ (jj£. öe. JjLLo ıjc. Jjâfll ıjc. <111 LiSaa. 

7 ^...<jJj1I ^ JjjSJI j-ftj 

Tefsirdeki bazı rivayetlerin Mukâtilden olmadığı açıkça zikre¬ 
dilmektedir. Meselâ: 


74 Aynı eser 32b. 

75 es-Sa'lebî, el-Keşf vel-Beyân (Bayazıt, Veliyyuddin ef. Ktp. 130-133) 4a-4b; Keza,Ebû Hayyân'da, 
el-Bahru'l-Muhitin'de, Mukâtilden rivayetler yapmıştır. I. 67. 

7< * et-Tefsiru'l-Kebir (Feyzullah ef. Ktp. No. 79) 15b. 
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tf la. Lafj JljUi <jjl 0^ (Lokman 13)" p^kc. p.Lkf d_^ûJI <jl ” 

Jj Ü4II l'n.'-k jjjl I rtj-ı» <Uld±C. I ı~>J-k ,i_ijj| «illâ. jjjl ^jLaİt LlLluI 

(_H=>Jİ (j-0 I j ı tıtıfl l ^La.j jjLûiI Jl3 <j>U.J jjj 6JİÜ ıjc. jj ■ u ı jjj JjJLm 

77 .JjİİLo jj-o ‘Lsuttul pJj JJİ4JI JLS <iaJI 

Bazen de içinde Mukatilin bulunduğu bir isnadla beraber, başka bir 
isnad da zikredilmekte ve âyetin tefsiri bu iki isnada bağlanmaktadır. 
JLS JLS cuIj Jj ^-Hl Ljjja. (el-Kadr 5) Ja^ll ^lf~» 

Jj (juj| jc p^alja Jj JL^lAİI jc. jb^ J^ JjLS-o JLS Jj vı 1^^ 

*Jı>‘“‘ a (j-l^ £jJI JLS (_>uLi£. JjI Jc dl i-ı. 1 Al i Jc jLaJİu» Jj JjLLo Jcj elifLo 

•ılül^j ^jl> 1 I J^ uLjI umj j Jc.jjc << -lll JÜ c^âll j-*j jlâJI hr jLujVI 
78 . (La <£ iUI £. p^Sj 

İslâm'ın ikinci asrı, fikri cerayanların kaynaştığı ve fikirlerin ra¬ 
yına oturmaya çalıştığı bir devirdir. Bu devir içerisinde yaşayan Mu- 
kâtil b. Süleymân'ın bazı itikadı mezhep cerayanlarının tesiri altında 
kalacağı âşikârdır. Akidesini Horasan ve Maverâunnehr taraflarında 
yaymağa çalışan Cehm b. Safvân (Ö. 129/746) Belh'de Mukâtil ile mu- 
baheselerde bulunmuş ve Mukâtilde bir fikir aksülameli meydana ge¬ 
tirmeye sebep olmuştur. Cehm'in Tenzih akidesine karşı Teşbîh aki¬ 
desini müdafaa ederek, ileride doğacak olan Mücessimelerin ve Ker- 
ramilerin esasını hazırlamış oldu 79 Hatta Mücessimeden olan Hişâm b. 
el-Hakem'in "Allah cisimdir. Eti, kam vardır. Boyu kendi karışı ile yedi 
karıştır" 80 sözünü el-Makdişî, Mukâtiliyye mezhebinden bahsederken 
Mukâtil 1 in söylediğini zannetmiştir 81 . Halbuki Mücessime ve müşeb- 
bihe mezheblerinin, Allah'ın sıfatlarının insanınkine benzediğini 
veyahutta cismâni olduğunu iddiâ etmelerine sebeb olan 

82 ( 153* ^1 ) 83 ( (AV ıs ^ ) 


77 et-Tefsiru'l-Kebir (Feyzullah ef. Ktp. No. 79) 58b 

78 Aym eser 477b. 

79 İlahiyat Fakültesi Dergisi, Yıl 1952, Sayı IV. 72-73.. 

80 el-Farku beyne'l-Fırak, s. 41, 139- 

81 İlahiyat Fakültesi Dergisi, Sayı IV. 72-73. 

82 Feth Sûresi 10. 

83 Tâha Sûresi 5. 


84 ( ) 85 ( (»-İJ^^İJ JiLaJI jj dLj <ç.j ) 

âyetlerini Mukâtil’in tefsirinde tetkik ettiğimizde, onda teşbih aki- 
desini teyid edecek bir ize rastlamamaktayız. 

j^'l <_fV* o^j o (>***11 JİA JjS fosili V <AWI 

80 . <1 <j w ı ı J Lâi <Lkoij Jç .j jc ,_J | ç. U<- ^ 
<s^“ ipi* jM^I ı53* ‘jfâJI p-*ucj Loj jV plijlL :"<UI jj" 
87 ıiilij Lil cJJcU JlLj jia V Jl jjic. dil m ı Lı Ljl « 1 . ■■^ « 1 ılf <111 
(J* û^ûh cJLS <jVI S ÛA cJjj Lali -.yj, Vlj JiLaJI jj dLj 4a.j u&ş *J 3 İT 
<111 Jjil Lia*il <-V f4İ VI JaI dLU pL ajmll 

(V ^jljaaJI l> (jV <4^3 V f <iU L* 

88 .dbV L dllj Uic. I^ISjLs <111 VI J[jSj <^a,j VI OJ- 9 J (jAjVlj 
‘^0 ûUpJI f ısiA J^ «üLa^uı J 3 İ 1 : Vş-J VI dULâ J^'' 
IS^a <liV Ja. JLSS Ci>#J V jkJİJ ıjl a ^1^ <1 VLa. Ja. «Uaıİ'ı 

89 .JA VI 

Ali b. el-Ca'd, Mukâtil Allah Teâlanın 
( dV»>il jdb-a j Je^?> j <HI Jİ* ) ayetini tefsir ederken Ebû 

Bekir, Ömer ve Ali demişti 90 diyor. Halbuki bu âyetin, tefsirinde aynı 
olmadığı görülmektedir 91 . 

Goldziher, el-Makdisiye dayanarak, Mukâtilin Isrâ Sûresi'nin 58. 
âyetini tefsir ederken, İstanbul'un fethi ve Endelüs'un yıkılmasına 
işaret ettiğini söylemektedir. Uydurulan bu haberlerin 105/720 de ö- 
len ve sika bir râvi olan ed-Dahhâk b. Müzâhim'den geldiğini göster- 

84 Kasas Sûresi 88. 

83 Rahman Sûresi 27. 

86 et-Tefsiru ’l-Kebîr, 236a. 

87 Aym eser 397a. 

88 et-Tefsiru'l-Kebir, 415a. 

89 et-Tefsirut-Kebir, 308b. 

90 Târihti Bagdât, XIII. 160. 

91 bkz. Tefsîru Mukâtil 427b. 
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mek suretiyle sağlam bir isnada dayandırılmak istendiği kısaca is- 
railiyyât tesiri altında kaldığını ve gâibden haber verme gibi bir yola 
tevessül ettiğini söylüyorsa da 92 bu âyeti Mukâtil'in tefsiri ile karşı¬ 
laştırdığımızda bu haberi bulamamaktayız. 

fJJ JjS (ja^ VI” iaJLc jl <^JÜa 4 jj 5 (> Laj :<jjS (> (jlj 

I A Lıi 3-JI Ul I Lalj 03 i L L^^4i «taJLoll Lal IüjJjlu Ll jc. Jİ iaLıİİl 

^ Î^JLUI v Lk.j c^Ib diU ^ ' dlj Lûall v li*ll 

hjâ-v I ( ^jill ı_)Ll^ll ^1 (Isra 58) Ij j ıt *« « »« u& . Lûall 

93 .dllj Ifj Jjjj jl 

Nedense, el-Makdîsî, Mukâtili'yi çok şiddetli olarak itham etmek¬ 
tedir. Keza yine Mukâtil, Mülk Sûresi'nin ikinci âyetini tefsir eder¬ 
ken, îbn Abbas'a dayanarak, Allah'ın ölüm ve hayatı iki cisim halinde 
yarattığını, ölümün, koç, hayatın ise siyah beyazlı at şeklinde olduğunu, 
ed-Demiri'den 94 alarak bize nakletmektedir 95 . Halbuki bu âyet Mu- 
katil'in tefsirinde şöyledir: 

9 6 , 14«v jLuai jjlI «Ufl 4Â fcflj <İİc jXJ Aİİoj Cıjll ,jla- ££.ÂİI 

Mukâtil bu tefsirinde, âyetlerin nâzil oluş sebepleri, zamanları ve 
kasteddiği şahısların kimler olduğu hakkında bilgi vermekte, daha 
doğrusu bazı tarihî meselelere ışık tutmaktadır. Bu konuda bir kaç 
örnek vermek uygun olacaktır. 

(jj (_y=ıL*JI yİ Ciljj t_ıhıı~JL yjjLi (Mâûn 1 ) "(jjjlL ^âlI culjl" -1 

9 7 ^jjjlLı ,_,\K11 .jr j iA.I a 1 1 ..j <ı ılf. dil ^Jj-ıa ^yjjll «tac. >_tllaJll 
<5La jju â jji.ul! 6 sa cJjj (Nasr 1) ^tlâllj dil lal -2 

98 .OjLUIj 

92 Mezâhibu’t-Tefsir s. 77. 

93 Tefsîru Mukâtil 215b. 

94 Hayâtul-Hayavân, kebş md. 11.217. 

95 Mezâhib, s. 77. 

96 Tefsîru Mukâtil 428b. 

92 Aynı eser 484a. 


UijJuVI jjjlI (Maide 42) ' <_ıj£U ^1^5 (j^e-Lu-u "3 

99 ... lâ>fJ İM J > d ‘ Aİ I İM »iHLaj Jlu-uI İm M x *~*â 

ctül ^ jUl ^uüll liL-ljûl (Ahzab 52) ” mu eLuilf ç-j_P " dil V " -4 
ûpLuj "<jfJ Jjjj (jl Vj (j^Jİt dldjj (jl dil Jaj V Jjjjj dlajfi. (jAj^l 

^jlll 4jn»"ı-dl (J.nnf, Ctlj e La-ml Lf İJU (j fl u .<ı n . dh^f .l JİJ Ijjl iy> £-u<IİI 
4_ıVjll dilı»« Cı5h La VI jjJLü JLâi j 6 Ij-al C«l£ 

Ja. djî dildi VLa (jAj-ol \jâ M&J L)l <3^ <111 ijLu* jda. 

too _ (Ujâa. ^plsu LixSj (_j-lc- <111 (jl^j 

Bu âyetin inzâl tarihi kafi olarak bilinmemekle beraber, Mukâtil'in 
buradaki sarîh ifadesine göre, âyetin inişi sırasında Hazreti Peygam- 
ber'in dokuz zevcesi olduğunu öğreniyoruz 101 . Bu şekilde tarihî hâ¬ 
diselere ışık tutacak örneklere eserde sık sık rastlanmaktadır. 

Buraya kadar tefsirinden verdiğimiz örneklerde, aleyhinde olan fi¬ 
kirlerin bulunmaması bizi güç durumda bırakmaktadır. Hadiscilerin 
tenkidlerini müsbet karşılamak mecburiyetindeyiz. Hakikaten ilk de¬ 
virlerde İslâmî ilimlerde câri olan isnad sistemine, Mukâtil gereken 
ehemmiyeti vermemiştir. Bu husus, eserinde kendini açık bir şekilde 
göstermektedir. Sanki tefsiri ilk devir tefsirlerinden değilmiş intiba¬ 
ını vermektedir. Çünkü onun muâsırı olan müfessirler, eserleride he¬ 
men hemen her haberin isnadını vermişlerdir 102 . Bu durumu göz önün¬ 
de bulunduran Goldziher, bu tefsirin Mukatile âit olup olmadığının 
mevsukiyeti, kâbili münakaşa olacağı kanaatindedir 103 . Mukâtil'in mev- 
cûd olan tefsir nüshaları arasında, müstensihlerin İlmî durumlarından 
veya gafletlerinden ileri gelen bazı ufak farklılıklar mevcûd ise de, 
bunlar imla hataları, takdim ve te'hirler veya atlamalardan ibarettir. 
Yoksa, aralarında tefsirin aslını bozacak ayrılıklar yoktur. IV. asır ri- 
câlinden olan el-Malatî'nin aldığı örneklerin aynen tefsirde bulunması, 
Keza ez-Zerkeşinin, el-Burhân'ına hülasa olarak aldığı 


98 Aynı eser 484b. 

99 Aynı eser 95b. 

100 Tefsîru Mukâtil 322b. 

101 Keza bkz. M Hamîdullah, Le Prophete de I'Islâm, II. 460. 

102 Bilgi için bkz. Tefsîru Sûfyân es-Sevrî, Tefsiru Yahyâb. Sallâm, Tefsîru Abdlrmzâkb. Hemmâm. 

103 İslâm Ansiklopedisi, VIII. 567-568. 
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( Bakara 269) ^jl jü <^=JI oJj 0 - 4 J ^ Âe&JI 

104 .ûl>aı fJ®- &**£ Ji5j 

*jidÖ : J^LLa JlSj (Kasas 47) o-oî Lu ^1 V^Jj" <üj 2 j _ 2 

105 2 -^-u l.üv 

şu örneklerin, Mukâtil'in tefsirinde mevcûdiyeti 106 , tefsirin Mukâtil'e 
ait olduğu görüşünü kuvvetlendirmektedir. 

Mukâil'in mezheb görüşünü ihtiva etmeyen bu tefsirinden dolayı, 
Mukâtil Mücesime veya Müşebbihe'den değildir diye bir hüküm de 
çıkartamayız Bu eserde mevcût olmayan fikirler, elimizde bulunmayan 
diğer eserlerinde bulunabilir. Böyle bir hükme varmanın güçlüğünden 
dolayı es-Seksekî, Müşebbihe'den olan Mukâtil'in müfessir Mukâtil 
olmadığını söyleyecek kadar ileri gitmişse de, bu görüşü Zâhid el-Kev- 
serî şiddetle reddetmektedir 107 . Mukâtil'in bu tefsirinde teşbih aki¬ 
desinin görülmeyişi, onun bu akideyi benimsemediğine delil teşkil e- 
demez. Tefsir, yazıldığı cemiyetin sosyal durumunu aksettiren bir ayna 
olduğu gibi, yazarının da görüş ve temayüllerini yansıtır. Öyle zan¬ 
nediyorum ki o, tefsirini yazdıktan sonra Cehm ile karşılaşmış ve onun 
fikirlerine aksülamel olarak, teşbih akidesine kâil olmuş olabilir. 
Zaten Cehm Horasan havalisinde fikirlerini savunurken, Mukâtilin 
Belh'de meşhûr bir müfessir olduğu söylenir 108 . 

2) Kitâbu’l-Vücûh ve'n-Nezâir: Her dilde ve her eserde olduğu gibi 
Kur'ân-ı Kerîm'de de, çeşitli mânâlarda kullanılan müşterek lafızlar 
vardır. Bir kelimenin bir âyette ifade etiği mânâ ile, yine aynı kelime¬ 
nin diğer âyetlerde ifade ettiği anlamlar aynı olmamaktadır. Bu hususa 
tefsir ilminda "el-Vücûh" denir, bunun aksine, yani çeşitli birçok ke¬ 
limenin aynımâhâyı ifade etmesine de " en-Nezâir" denir. Genellikle 
bu iki hususdSir arada mütalaa edildiğinden, bu konuda yazılmış eserler 
"el-Vücûh ve'n-Nezâir" adiyle anılmışlardır. Mukâtilin eserlerini 
veren müellifler de, onun eserlerini sayarken, eserlerinden birinin 
"Kitâbu'l-Vücûh ve'n-Nezâir" olduğunu söylemektedirler. Açık ve gü¬ 
zel bir yazı ile yazılmış olan Mukâtil'in bu eserinin başlangıcından 109 

104 el-Burhân, I. 6. 

105 Aynı eser, III. 187. 

106 Tefsiru Mukâtil 45a, 295a. 

107 el-Fark (el-Kevserî'nin dip notu), s. 139. 

108 İlahiyat Fak. Dergisi, yıl 1952, IV. 72-73. 

109 Bkz., Bayazıt Umumî ktp. No. 56i, lb. Eser şöyle başlamaktadır: 

• • •çjâSm.IL* ^ Jîtiu jjI iİİJIÂa ^-»*.^11 pj 


ve muhtevasından anlaşıldığına göre, onun sadece el-Vücuha ait ol¬ 
duğunu öğreniyoruz. Çünkü eserinin ismi, "Vücûhu Harfi'l-Kur'ân" dır. 

Kur'ân'ın iyi anlaşılması için, tefsir ilminde bilinmesi lâzım gelen 
mühim hususlardan biri şüphesiz "el-Vücûh ve'n-Nezâir" dir. Kay¬ 
naklar bu konuda İslâm'ın ilk asırlarından itibaren eserler yazıldığını 
kaydediyorlarsa da, ilk asrın eserlerine henüz mâlik değiliz. Kâtib 
Çelebi vâsıtasıyle îkrime ve Ali b. Ebî Talha'nın 110 bu sahada birer e- 
ser yazdıklarını öğrenmekteyiz. Hemen hemen bütün Kaynaklar Mu¬ 
kâtil b. Süleyman'ın bu alanda bir eser telif ettiğinde İttifak halinde¬ 
dirler 111 . el-Vücûh ve'n-Nezâir hakkında eser yazan bütün müellif¬ 
ler 112 genellikle yeni bir şey ortaya koymamışlar, bunların hepsi he¬ 
men hemen kendilerinden evvel yazılan eserleri aynen nakletmiş- 
lerdir 113 

Mukkâtil zu vücûh olan kelimeleri ele almakta ve onların Kur'ân'da 
kaç vecih üzere bulunduğunu söyledikten sonra, onların âyetlerdeki 
vecihlerini göstermektedir. Burada, Onun bu eserinde, detaylarına 
inmeksizin, okuyuculara bilgi vermek için birkaç örnek sunacağım 114 . 

115 JJİ ıfc <JUAM u k "tf jfjr JJ-uuİ -1 

ll6 *$^j dpC (j-L J.uu. fl . 1 -2 

117 û s 5^.J Ctjfcüall" jjı nfl~> -3 

118 6JŞ.J ^jLoj Cıhjhll JJLU1&J -4 


110 Fazla bilgi için bkz. "Ali b. Ebî Talha'nın Tefsir sahifesi" îlâhiyat Fakültesi Dergisi, Yıl 1969, 
XVII. 55-82. 

111 el-Fihrîst, s. 254, el-Burhân, I. 102.103, el-Itkân, I. 147, Keşfu'z-Zûnun n. 2001, Esmâûl- 
MûUifinll. 470, Tabakâtu'l-Müfessirîn, II. 331 (1967 senesi ilahiyat Fakültesi Dergisi (cilt XV) de 
"Vücûhu'l-Kur'ân'a dâir bilinmeyen yeni bir Eser" başlığı altında yazdığım bir makalede, 
Brockelmann'In Arap Edebiyatı Tarihihe dayanarak, Mukâtil'in bu eserine sahip olmadığımızı 
söylemiştik. Bu gün yok dediğimiz pek çok eserler hakkında kanaatim şudur ki, onlar, tasnifleri 
yapılmamış, muhtevâsı belli olmayan "Mecmuatu'r-Resâil" lerde veyahutta hususî kütüphane¬ 
lerde ortaya çıkacaktır. 

112 Bkz. el-Burhân, I. 102, el-Itkân, I. 142, Keşfuzzunûn II. 2001, Esmâu'l-Müelliftn, 1.68-69, 520, 
696, Brock, Suppl. II. 984,986. 

113 Aynen naklettiklerini daha evvel neşretiğimi söylediğim makale, el-Burhân ve el-Itkân ile 
Mukâtil'in eserini karşılaştırırsak anlamış oluruz. 

114 Mıkâtilin "Vücûh û’l-Kur’ân ”a âit olan bu eseri,İstanbul Üniversitesinde Dr. Ali Özek taafından 
doktora tezi olarak işlenmiştir. Bu hususta daha fazla bilgi edinmek isteyenler bu esere müracaat 
edebilirler. 

115 Mükâtil'in Vücûhu'l-Kur'ân"ı lb. 

116 Aynı eser , İla. 

117 Aynı eser , 29a. 
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119 yjft Jjjt JJLJM& 

120 jjlt <tlU~<ıı VI jj ı ııâl -6 

121 *j?-j is^- Vjf"**» -7 

122 6JŞ.J Caau jjJt "SLpJI " Jjufcuiâ -8 

123 \*?J (jJa "t-ijâjH" -9 

124 6ja.j (j-uaİ. ^ "jOl£JI ju.,ir > -10 
125 Cü-f^j ijb jjluJü -11 

126 6JŞ.J OAU jjJc ’Jmiİİİ" jfAuİj -12 

Böylece Mukâtil Kur'ân'ı Kerîm'deki 180 den fazla kelimenin zu 
vücûh olduğunu, onların yerlerini ve hangi anlamlara geldiğini göster¬ 
mektedir. Bu eserde hiç bir isnad mevcûd olmadığı gibi, Mukâtilin 
mezheb ve düşüncelerini ve hattâ temayüllerini aksettirecek bir delil 
de mevcûd değildir. Elde mevcûd ilk eser olması bakımından ehemmi¬ 
yeti hâizdir. 

3) Kitâbu Tefsiri’l-Hamsi Mi'e Âye: bu gün elimizdeki bilgilere göe 
yalnız Londa'da British Museum Or. 6333 de bulunan bu eser, isminden 
de anlaşılacağı üzere, emir, nehiy, haram ve helâl hususundaki 
âyetlerin, daha doğrusu ahkâm âyetlerinin, izâh ve tefsirinden iba¬ 
rettir. Eserin başlangıcı şöyledir: 

.■bile, jiJLklj (jtlj jjujl} ı_ıj ^-ta.jll (jdbA.^11 <111 ^xo4 

^ıırJI 3^ aoc USa^. JLS ^lalj 3? 3i <Uldat jj| jjjuilSil 

^ ıJij (jLajLju 3f Jalia ıjc. ı_UJA. 3f (jc. <Uj| fj£. OjIS 3i 4İllaat I IhK JlS 

* ^ 8 Aynı eser , 39b. 

Aynı eser , 48a. 

120 Aynı eser , 79b. 

121 Mûkâtilin Vücûhu’l-Kur'ân'i 115a 

1 22 Aynı eser , 157b. 

123 Mukâtilin Vilcûhul-Kur'âni, 178b. 

124 Aynı eser , 218b. 

125 Aynı eser , 274a. 

126 Aynı eser , 284b. 
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127 < ^[ ju 1 |^J| (jL&Jİm 3i (JjISa JilaJI j Juuiİj Ait <111 

Bu başlangıçtan sonra Mukâtil, Cehennem köprülerini geçebilmek 
için insan oğlunun 7 yerde durdurulacağını ve onlara evvelâ imandan, 
sonra namazdan, daha sonra da zekâttan, oruçtan, hacdan, ömründen ve 
zulüm yapıp yapmadığından sorulacağını, bu suallere cevap verebilirse 
Cennete gireceğini anlatır. (Fecr. 14) ( jLajJLU aLj<jl) . âyetini zik¬ 
rederek Melekler insanları şu yedi yerde gözetler der ye amellerin i- 
mansız kabul edilmiyeceğini söyler 128 . İslâm'ın esas rüknünün imân 
olduğunu ifade ettikten sonra, imânın tefsirine girişir; 

<111 L 3*1 aSi 3İjâll J^ : û^î j j « ■“*'» 

fjr (jJiMi <ji-»«««»<ı$s s jj \ ^jjiı Sjj-uı ^ (jLaj vı jü . 

JlS «:1 a. Ja.jJc 4J1I (3° 4jl <ıi ı_tJj V 3L>*^ İÛA (jİaj u|â£ 1I dllâ 
^jjll " d^>2*11 û 3 »lı jjjjll (jİaj "jüuaİT <bL 2 JI 3 Lu 33 ÎİI 

<Jt <111 ıjlijı ıUx» (jJc (^ILû <111 3 a Jjj <jl 33 Üİ <_uâj Lf i*j "yfilh 3 ^Ji 

ijÂ c^âll 3 LJ VI J^-al 3 a 3 İJ .<*i Laj 3>1^j <•>!>*• 3>Kî 

^.jjr <111 op. jü jUjuo 3 a Lf l*j <11 L 3 aÎ 3 « jJI <jLs^uı «üjS 3 İjill 

3 jj-oj <Su V-LI 3 jl^ <jl JLatVI p 13 ^ <ji ^all VI 

ja. <Gİ Ja.j jt <111 Jjil utS J$j ja^aj (jis-f " V K1I Ja, j^l <^iU.I 
3 a lâfi (3=* 3- İJUÛ J (Bakara 177) 3hî^b 

129 -3kiVI 

Bu beş esası işte, imanın aslı budur şeklinde nihayetlendirince, i- 
manın 6. rüknünü kabul etmiyor mu? diye bir sual akla gelebilir. Mu- 
tâtil bu hususu eserinin başka bir yerinde şöyle izah etmektedir. 
(22):ajatJI L$aİ ^3j ^1 SjljaJI ^ ljjj^a jJ^ÎI j j 

ınLıdl <İ5 j jJbJLI kaJi ^ 4 Mi<to 3 * ‘ T »(^ a l L» <Âİ *^« «« « <ljS 

127 Tefsru'l-Hamsi Mi'e Âye, lb (bu eser hicrî 792 senesinde Muhammed b. Hârûn tarafından 
istinsah edilmiştir). 1980 de I. Goldfeld tarafından neşredilmiştir. 

128 Tefsiru'l-Hamsi Mie Âye, lb. 

12 9 Aynı eser , lb.-2a 
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(_yi VI Jlj jjlLj Lfcık JjdsJI LlSlj p>L 1I jo (J* Vj" j£1\j 

c>“^^ ı3^* J- 4 IJ^*İ (jl JfS JâjiaJU £• jlll ^^jju 

130 .'^ <011 (/ lc" dlj V K ’dlj jl" u^jVIj 
Bu ibareden de anlaşılıyor ki, hayır ve şerrin yani kaderin Levhi 
Mahfûzda yazılmış olduğuna işaret ederek, onun da imân esaslarından 
biri olduğuu ifade etmektedir. 

Mukâtil genel olarak bu eserini sekiz baba ayırmış ve her bâb içe¬ 
risinde, o baba ait ahkâma taalluk eden meseleleri ele almıştır. Bu hu¬ 
sustaki âyetlerin delâlet ettiği hükümleri ortaya koymuş, bu hüküm¬ 
leri teyid edici mahiyette, Hazreti Peygamber, Sahabe ve Tâbiilere 
ulaşan isnadlar vermiştir. ez-Zehebî, bu eserin Mansûr b. Abdilhamid 
el-Bâverdî tarafından rivayet edildiğini ve içerisinde birçok hadis-, 
lerin bulunduğunu, zayıflığına rağman hadislerin yazılabileceğini söy¬ 
ler 131 . Bazen isnadlardan sonra, Mukâtilin şahsî görüşleriyle mese¬ 
leleri izah ettiği görülür. Bazen de kıraât hususlarına temas etmek¬ 
tedir. Çünkü kıraât değişiklikleri, ahkâm âyetlerinin anlaşılmasında 
mühim rol oynar. Meselâ: 

SpIjS^^-Aj (Nur 32) .«üL^uJUî 

132 Llj j* fjajj LS ^u j&suc. şeklindedir. 

Eserde, Mücessime veya Müşebiheyi teyid eden bir husus görül¬ 
mediği gibi, ilk devir ehli Sünnet âlimlerinin yolunda olduğunu da mü¬ 
şahede etmekleyiz meselâ, mut'a nikâhı hakkında görüşü, bunu teyid e- 
dici mahiyettedir. 

(24) pLuill L$jİ j£jj jjill ûjljjoJI <*2ll j* L> 

J VI Jbl ^ Ij-A jl£ Jl5 jAjja.1 j$i* «ü Li 

<jl <*llj JLS ^ f.LI «Ğfi fluıj <uk <111 ^JLa <111 Jj-luj L^-LaJ jl£ <*lM 
Ch°lj^J hsjj »illa £İaluJ (JjSfâ ö l_jJLl ^Jl Ja.jll Jjllaij VI Jjl ^ 

LaLU^I L^jK^jlI J*. VI.Jj.uUI Jjli vUlj sUum LL.lja.VI 


J*l Jl jJİjaJI j-a ^. 1 » i j j *t n <1 <ı*î 111 1 Laâ <ül~. imi <1 jS j(j â Ühj^l 
. jfl fZjOUM (jjl\ jjhjja.1 jA JJİİ 

Vj Ja.j)t Jlü j^l Llajıi j^j (J İhla j-« L^SjLi L&LU.I IjU < < A.jj 
I .'m jl£i âl I J^VI Ijl jl^ <jl Jjj 4. a ı j â 11 jju j^ <j p~ ı. a lj~ l > ı,â ı [f 
»ipLi jli jş-Vl ^ dojjlj VI (jjjj-;j Lfl JLS jdi L$J lajdj jl£[ ^jll Llkcl 

jAaj jj <U 'Aj . A İjj Laİ |>jJc Vj <j Lvjulu <ljî j^İAİ Jj SİjU 
İJİjJ-a Vj SjC. Vj Lfi^Ua < » ~<'~ I imli jdS L^SjLâ j^VI ^ Ijli 4 .A I jit | 
<AİlaiI J »-%a iıljjJLI <j|j SjjlIIj J^LLII <jl I<»î <âj■ ■■*««<uüll ojl■ ^ 

jc. <111 j -0 |klja. jfâ ^jJI <Ui jjli . LaJbaa.1 oh jl Ijljfaj ûAtj li^Ua 
133 . ^ L. uj <0c. <111 ^JLuft <1 jjlujj 

Mukâtilin bu eseri nâdir olan nüshalardan olduğundan, bu alanda 
çalışacaklara faydalı olacağı düşüncesiyle, eserin başlıklarını vermeyi 
uygun gördüm: Baştaki rakamlar bu eserin varak numarasını göster¬ 
mektedir. 

(jt ^IjaJlj J^LaJlj ^yfillj j-VI jîIjSİl j-4 <ıî <jL Jim-.ll jAiuâü <_ılüS 

.(jlLaj <111 <a^.j (^LujljÂlI jLajJLu jj JsLLa 

Sjiuftil i-jİjjÎ -2b 
, 1 jla jl | | Sjlı^j | -3a 

j Amaj _4b 

p I ıiijj VI jijjiij -3a 

.oLlaJI j-a Jjuıill jJjluÜ -5b 

■ nû ll Jjj. u â ~i -6a 

•SjLalI ^ Ij^LS Ijl IjJaâj jl jjlojil Ijj-aî L j j <.ı â~ _6b 


130 Tefsim'l-Hamsi Mie Âye, 99a-b. 

131 Mizan, IV. 175, Muntabab fl'l-Kâmil, 399b. 

132 Tefsim'l-Hamsi Mie Âye, 53a. 
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133 Tefsim'l-Hamsi Mi'e Âye, 51b. 
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SalalınVIj SjLrtlI lalın jjmâl. -7a 
.âjLrtlI yi SeljÂlI jj ı nil -7a 
. jkLoVI uİü. Sefjîll jJjuuİlI -7b 

.g^aJI <Uİ jSjj ^ylll ûj^uı yİ Sjlbâll yİ J jyml lj j JuuJ û -8a 

■ t 1 1 * t itû * -8b 

.I j‘ .. â" -9a 

.ÎcLaşJI yi (JUAsJİ Sjİj-ö jU lifli -9b 

■ i 6 ~9b 

,^-v.l I yll S jujJL <jüll j1 1 ni") -9b 

.(jiijill cuj <bS <j-o ^jaû Loj <Lîll j-ol jximİû -10a 
.o^LuII jjmâ*i -11b 
.<jljVl jfjiij -11b 
. . Wİ i ıi t I . I If t tl At i yıi 1 ^-0 I La J'ınfll -12a 

.6İJİİI SiL-a ojâill jfjuıÂÜ -12b 

.(j^îâlUl ^al La jmmİlİ -12b 
.îL^ai S,j£^ll jwnft~i -13a 
■i_j*i»IIj (JajJIj ^UlUII Sj&j jiıııil -13b 
oLâjxâ A İj^ j _u ıı fll -13b 

.Sjlbâtl ^jjaıiı ^jjjJI (jıjjj-oit jjc «dil jc.1 La jjAitftl -14b 
. LJj 6İjj V Sj^jlL Jâj ^jll jJLutiû -14b 

.«Lâjjlll £-» £jJaûll Ü.UO UJİJJİ -15b 

■ iıAı^ll £_a £jJolll <ft J^o jıı lifti -15b 

■ ı_ıml-Lİ Ijl jjuıjl! <2 jxa >.ftj*iAl j_uuftl -16a 
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j unfll -18b 

<jI_> jftll jıı»fti -19b 
.4ÂÂİİI jLalftl jjjI La juııftl -20b 
, I j *.a jj^f LLaJLil 3.ıUf. jjlaju ,jjs jjj-aftl -21a 
■ <ÂJ||->)I £-0 I Jjı lifti -21b 

.^Ijırttl ı_jljjf -21b 

ju ı ıâl -24a 
.jüîJI <LJ jjınâl -24a 
. âl<~/.VI jn nâl -24a 
,<lftVl j ıı,nâl -25a 
ı^. ■ ■■! I «!*»■ ji...â~- -25a 
.^aJI <xlc. ı_ta-> ,j-a j_n ııftl -25b 
.gâJI ^Lal jj- 0 (J^j 4İ1I ^al La j j ı uftl -2Öa 

.çtaJL jajLuÜ -26b 

.JjIaJİ cu-JI j i i nfll -27b 
. Sj^ilj Lfl^cJÎ j ıı nfll -28a 
■ oLfljfe jjı nâl -28b 
l^aJI jı m»İ.I j ıı.uftl -28b 

.jLoaJI ı_u3kljtl ı fi Ij-UİIj _>aâll iLo j\ i nâl -29a 

.jtjLâlI ^olj <111 jjLjuİ ^Jâjû jjjLuÂl -29b 
J^v-il I JJLI ila y* yj-ajj !_fi Lh« -30b 

,^l_^Sk.VI yi Jjı/ı ll (Jlft e I y?- JJ ı “ftl -31a 

.«Lal^îkl yİ jıı-ı-t 1 I j jı ı ı fll -32b 

.üL-ullLI jjja ^ l^ill jjLLuij -33b 
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.filim v ljj| .34a 

oûill J1Â Jajjt «dil pja. Lo jjuoAI -34b 
.lilf j J*il 4> ^Jt Laj Jja- 

. JU1 Jaly JjAlI JlSj ^ JjAj £ <k L^ _3 5a 

•Cj^ALL JaJj d^il ^ llaj* JiS ^ .36a 

fAjü yJ C£*LAI £j> jj>j la**!* Laj* JUL ^ ,37a 

.dlj v> i*Jlj ^Laillj 
' JSl ö-® ^jt. La j2‘ -38a 

•<^LLİI JU-I (j 1 *âj ûî j^l j_....s~ -39a 

Lt*J c^VI t* ^ C^>ü Jş-j > <111 L -40a 

c^j 

.uüiu ö* ati Laj J4İII plij <> j*l L j-u.tâl -40b 

^ lA <1 La ii£ (j* odl JJ...Â-; -4ia 

<> odl P Lj2l Ijfljja ^| Sj^l ^al L -42b 

uiujljll l*,uJ yljjl - 42 b 
J ' !“*■* Ö-° O ^ ijl I AjJ La j■■. < â" -43a 

.*üî_^al ^ J^jll i)jfLa JXU*İJ -43b 
■ t>® *L>İ1 £»jlLa j_u. i â j -43b 

•V*l i>* (*+*-“ o^j(> 63 İ.VI İjj L ja^uÜ - 43b 

’V^ *>“ Jİ fb Cy & U®**lj S^LVI iıjjjLe j■ ■ ■■â~ -44a 

. JÂ*1I JaI ^ Lj j.U.jVI jljl -44b 

• ö* fj^La j- uual -45a 

• >45b 

•j^âJI /jji ^.j^La j_wnâ*i -45b 
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■ <jjlaJ ,ji (_L?-J jt <111 -iti Laj jaLfll j_w . tft1 -48a 
.(jujllll jt <111 ati Laj <jjIİI oâj j juıâl -48b 
^IjaJI ö-® <jjfji (j-lt j-ü jji Jaj jt <111 ati L j jmfll -49b 
. Jaj jt <111 <flLL* <> l^jlfl 
.j 4 ^uallj ı—ııi ni l çajjjl o* jy*** -50a 

,ç l!»VI jjit pLVI eLuûj pLVI jjit pL u VI pLuû j y -50b 
.pLuİİI gjjjj Ijjjf ûl Lh ^j^La j j <<ı â! -51a 
•t^jl 3j* &ixy jy*** -5ib 

.«Uitl Lle jkj^La Jjıııfl" -51b 
JjVj <jaj cjIjHI JaÎ ^jljll ^a j^j^La ju.uİT i -52a 

. V jdl 

.»_iIj^ 1I J-il jatj cıl£j2LLI giî>* â - j^j^La j j » »SI -52b 
.pLulJlj JLajlI i>a <1 ^jj V ^4 ^jjjj <jx (I AaLuiI I j-aILa jj u . ufl l -53b 
^j* <*JJİ gjjjj (j-a jljiviU (_Lxl La J _ı I l ifli -53b 
.t_ılı^l I Jjb l jjIjü. gjjji Cy 1 La j jmfll -54b 
.Sja. ^j>İj û* ^* JjU ılA ^Jİ' giSü-* o h® La j _u .ıı. fl1 -55a 

I> ^j* .-.I ..UH a n...â*ıl ^İr lj aj-k . VI i /olınll j-a! La j jı»Âl -56a 
.^LlUIj (juLllIj pLuÛİI 

131 (jyjj uİj^j (jAj-kt I j_jfl p 1 1 ııl lI Ijfl Jljltl ,j-a j-al La j jmfll -56b 

.pLuûll Laoa jj-a JUkjlI j-al La j 11 ufll -57b 
.ojjSû 131 4 İİj*L JflÂ* öl j-*! La j j i. ufll -58b 
.jtLalI ö^ La-Aj-aI Laj <Qj-al ^^Jt ^Tjjll j>uu J J « “*1 "59b 
:J5Lklf ı_jI jjI - 60 a 
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j.u.aâl -60a 

.cL«i]l jiüo ^ jl^^iVI ja <Gc Ja.j je. <111 L jjjluİj -60b 
U^Jü </*• û 1 ‘LA 1 ><111^ Ljj—ij -6lb 

.SjjlII p LuâSl I jjlj (jüjîil jl Sd&.lj l^Jâlta ^jll 

■ Ü^JI jiUoll jj ı .»â~ı -62b 

S j*ll USLJIjpLuİİI Sac.jj--»" -63b 
ja Cİ 1 I UI I ^jjSLui j jı .ı fl'ı -64a 
’SdJÛ" 1 j-ic. ja SjjJI Sljall <j*»jj*âll ja (Jabjll <j*at».jLa jjiuâ"ı -65a 
• *Vİ (jâllj j^-a l$J ^uujj |J ^jllf «ÜLİlI ^ pLuıilI jJ4-a jjıııâ’i -65b 

.<*LJI jjumİİ -67a 
.5LVI jjuuJü -68a 

,< JLU Ü ^^Jc, «üjjLak Jİ «üljal ^jî»j ja j-u-uil -68b 

•J^ı j^uiiâ -69a 
. Uj^ Ühjal <âljal jaâj Ja.jll jLsJI jj 1 «âl -70a 

,£juil^JU ja Lftjjt ja LajIjj jaJ jkVlj ^juâl^ll jxl <Ââjjj 1 -70b 

, .«GIjjsIj ıja.jll <ju jl*ill jjumİû -72a 

:ı^jlill jlja.Vl j^ Liij j^ (jit oaJI <-J lâjll uljal -72b 

.cJjlilI o=k.j UjlL olluaâJ.1 uiji ja jj 1 ı.â~> -74a 

4-ül jjJ-k-ö £İjjl Cıl âj J. ^ JI <jujjll ja CıljJkLLIl lİ ja ja Jjı ııâ~ -74b 
j jûajll v_ıJİ Laj fJLuıj <-Jfc 
.«UliaaJU JjIİİl <jJ jajuuÂj -78a 
J_* I juu Sjli£ jjüuuİj -78b 
. juul Ij Jjil I !jÂ İmi 11 VI jj ■ -â~ -79b 
.Ijll jjjJf jınıil -79b 


, J j j ı t ıllj jjjll <j 2£ ja jal La jaıuıij -80a 
. <jLj£ 1I ja <j jal La jjı lifli -81b 
• nlı ili l Cjjjj ijj jl JaLta VI ja (J^kj jfc <111 J-al La jAauÜ -82a 
.^_4jVjlj ji-fJJ-u |a jj l f jj l l a uJ jl jLaiaull jal La j_mıfl~İ -82a 
.iıiljll oljj*JI jj-â jL£ll jl i ı nl J j^LıjSIj 

<İJ j A Laj jâ*j ^jic. |> j , s\*\ p . 11.1 1 jl (j UıL ııtl j-al Laj <(j->~ılI jj...â~ -83a 

f 5Ul. 

• ^.^LuJI j,unâ> -83a 

.jJjaJI jt ^JÂİI Jiia. J ji-aJI <j Ac j^ jllajilj jtlajli jxl La jjınfll- -83a 
.ı_uj>LaJI j-a jJ IjsJ I p Lu J I j-o I La jjdbufiü -83b 
■p Lu 'J I jia otljilJ (j^^j jjj-uİj -84b 
, ( _ yaXXd jâuu u VI Cillojilj jtlajll jxl La j‘---â~ -84b 

,<UıiJ|j jlill ujLl=».l juı oLlajlIj (lAİojlI jal La jjjuıftl -85a 
, jj^jjiJtl ^'uı Laai of*JI pU j ja jal L ji..ıÂ" -85a 

. L)J^jjÜ.I ja Of*JI ijAij ja I n >1aİj jl j na l mi l jal La j-u.jıfl~ı -86a 

.Jjjââjl jajllj <jjİI ja ^ja. La j iı ııfll -86a 

.^tabâll ja (j^ a l uıa l l J^l La jjjoiİj -87a 

.c-jlâül je-ıLj ja (jL a J juıall (J^f La jwııi* -87b 

.<l K 1 I ^y&ll Jj i Pi ja (2/ almnll J^l La j < ■ ■ ■ â*î -87b 

<flt <111 jjiaa» J^ajll jjJc. S^LuaJI j^ jjaJLiII jal La jj■ ■ ■ â~ -88a 

İJ^ jLullL Jabj jc. <111 J^jll ja jjlajll jal L j 11 nfl~t -88a 
• J^ll Û& (J+İİİJ Jf^ll O Lc-AİI jûajll jal La ja-uıİ» -88b 

■ <j -> l l JaAİlj SjÂâlI ^1 <tjLollj jeluall ujjVI ja j^aiuJlI jal La jj.nfl" -89a 

.^JLac .1 ^ ^4] Jş-j jt <111 ac,l Lj jûajll JLatl <Âjuq ju.ıfli -89b 
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.JaaİI yi Ljll ûc. â^lajJlI yji L -92a 
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Mukâtil hakkında denilenler ve muhtevalarını tanıtmaya çalıştığımız 
eserlerinden, bir netice çıkarmak icâb ederse, şunları söymemiz 
mümkün olacaktır. Mukâtil b. Süleyman ya isnadı ihmâl etmesi ve- 
yahutta Cehm'in tenzîh akidesine karşı teşbîh veya tecsîm akidesini 
ortaya koyması yönünden itham edilmektedir. Hemen şunu söyleyelim 
ki tanıtmaya çalıştığımız üç eserinde, onun tecsîm akidesini teyid e- 
decek bir hususa rastlanmamıştır. Onun bütün eserlerine sâhib olma¬ 
dığımız için, böyle bir akideye sâhib olmadığını söyleyemeyiz. Belki 
akidesini elimizde olmayan eserlerinden birinde nakletmiş olabilir. 

Isnad yönünden yapılan ithamlara gelince, hadiscilere hak vermemek 
elde değildir. Hakikaten eserlerinde isnadı ihmal etmiş, hâttâ isnâdı 
bol bol kullandığı Tefsiru'l-Hamsi Mi'e Âye adlı eserindeki isnadların 
bile zayıf olduğu söylenmiştir. 

Fikrî temâyülü, isnadıara riâyet etmemesi ve ilk tefsirlerde eksik 
olmayan isrâiliyyat dediğimiz haberleri ihtiva etmesi yönünden tenki¬ 
de uğrayan Mukâtil b. Süleymân hakkında ne denilirse denilsin, o, ta-' 
nıtmaya çalıştığımız eserleriyle İslam tefsir tarihinde temel şahsiyet¬ 
lerden biridir. Eserleri, lügât, sebebi nüzül, vücûh, müphemlerin izahı 
ve tarihî hadiselerin aydınlatılması, ilk günkü fıkıh ve kıraât anla¬ 
yışlarını göstermesi bakımından mühim bir yer işgal eder. Tefsir tarihi 
ile uğraşanlar, ondan ve onun eserlerinden bahsetmeden geçemezler. 

c) Süfyân b. Sa'id es-Sevrî ve Tefsiri: 

Hayatı 

Etbâu't-Tabiîn devrinin en mühim şahiyetlerenden olan Süfyân b. 
Saîd b. Mesrûk es-Sevrî, hicretin 97/715 senesinde Süleymân b. Ab- 
dilmelik'in hilafetinde doğduğu gürüşü ilim ehlince muteber addedilir 1 . 
Onun 95/713, 96/714 senelerde doğmuş olduğunu gösteren haberlere 
de rastlanılır 2 . Künyesi Ebû Abdillah'dır. Babası Kûfe'nin Sîkâ mu- 
haddislerinden olan Sa'id b. Mesrûk'tur. Annesinin de zühd ve takva 
sahibi bir kadın olduğu söylenir. 

Süfyân es-sevrî, babası Sa'id b. Mesrûk'tan, Ebû Ishâk es-Sebi'î, Amr 
b. Murre, Mansûr b. El-Mu'temer, Seleme b. Küheyl, Habîb b. Ebî Sâbit, 
Eyyûb es-Sahtiyânî, Âsim el-Ahvel, Amr b. Dinâr, Abdul-Melik b. 
Umeyr, Ebû Hasîn, el-A'meş, Ismâil b. Ebî Hâlid, Huseyn b. Abdir- 
rahmân, Yûnus b. Ubeyd, Süleymân et-Teymî, Abdullah b. Dînar, Ebu'z- 
Ziyâd, Sâlih mevlâ et-Tev'eme, Süheyl b. Ebî Sâlih ,ve daha pek çok 


1 Tabakatu İbnSa’d (Leiden) VI. 258; et-Târibu'l-Kebir II 2 . 93; Târlhu Bağdâd IX. 172; el-Maârif, s. 

218; el-Fihrist, s. 315; Tezkiretu'l-Huffâz, I. 206; Tehzibu't-Tehzîb, IV. 114; Gâyetu'n Nibâye fi 
tabakâti'l-Kurra ,1. 308; İslâm. Ansiklopedisi , Süfyân es-Sevrî mad. 

2 Bkz. Târihu Bağdâd, IX. 171-172; Vefayâtu'l-Ayân, II. 128. 
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zevattan ilim aldı 3 . Aldığı ilimleri hazmedip onları işlemesini iyi bi¬ 
len es-Sevrî, zamanının beş müctehid imamından biri olmuştur. İslâm 
âleminde şöhreti yayılmış, hadis fıkıh öğrenmek isteyenler onun etra¬ 
fına toplanmaya başlamışlardı. Yetiştirdiği talebeleri arasında, Şu'be, 
İmâm Mâlik b. Enes, Yahya b. Sa'id el-Kattân, el-Evzâ'i, İbnu’l Müba¬ 
rek ve Süfyân b. Uyeyne gibi zevât şöhrete ulaşmışlardı. Ondan, sayı- 
lamıyacak kadar çok kimse rivayette bulunmuştur. Şeyhleri olan, Ca'- 
fer b. Burkân, Hasîf b. Abdirrahmân, ve İbn İshâk ondan hadis rivayet 
etmişlerdir. Kendi akranı olan, Ebân b. Tağleb, Şu'be, Zâide, el-Evzâî, 
Mâlik, Züheyr b. Muâviye ve Mis'âr gibi meşhûr zevât onun talebesi 
addolunurlar 4 . İslâm ilim âleminde iyi bir mevkii olan Süfyân es- 
Sevri'nin biraz da ilmi yönü hakkında denilenleri dinleyelim. İbn Sa'd, 
İbn Ebî Hâtim, el-Hatîb el-Bağdâdî, ez-Zehebî ve İbn Hacer gibi cerh ve 
ta’diciler, eserlerinde onun hakkında şu rivayetleri naklederler. Şu'be, 
İbn Uyeyne, Ebû Âsim, İbn Ma'in ve diğerleri "Hadis ilminin Emîru'l- 
Mü'minini Süfyândır" 5 , Ibnu'l-Mubârek'te onun hakkında "1100 şeyhten 
hadis yazdığını, bunlar arasında Süfyân'dan daha faziletli bir kimseden 
yazmadığım" 6 , İbn Uyeyne de "Zamanında İbn Abbas'a, Zamanında eş- 
Şa'biye ve yine zamanında es-Sevriye ulaşan olmadı" 7 , Yahya b. Saîd el- 
Kattân "Süfyân her şeyde Mâlikten daha üstündür" 8 , Ebû Hanife de 
onun hakkında "Eğer Süfyân es-Sevri tâbiûndan olsaydı, onlar arasında 
mühim bir yeri olurdu" 9 10 , keza Ismâil b. İbrâhime, Şu'be ve Süfyân'ın 
ilminden sorulduğunda, cevaben "Süfyân'ın ilmi yatımda, Şu'benin ilmi 
bahis konusu olamaz, ancak onun ilmi, denizdeki köpük me- 
sâbesindedir" 10 İmâm Mâlik de "Irak bize mal ve zenginlik yönünden 
üstün durumda idi, Süfyân'ın zuhurundan itibâren ilimde de bize üstün 


3 İlim aldığı zevât için bkz. et-Târihu'l-Kebir,\l. 2 93-94; Târihu Bagdâd, IX. 152; el-Cerh ve’t-Ta'dîl, 

IIl. 22 2; Tezkiretu'l-Huffâz, I, 204; Vefayât, II. 127; Tehzibu't-Tehzîb , IV. 112; Şezerâtu'z- 
Zeheb I. 250. 

4 Tehzîbu't-Tehzîb, VI. 112. 

5 Tezkiretul-Huffâz, I. 204; Hilyetu'l-Evliyâ, VI. 356; Târihu Bagdâd, IX. 164; el-Cerh vet-Ta'dil, 

Ih- 25; Takdimetu'l-Cerh s. 119; Tehzibu't-Tehzîb, IV. 113; Şezerâtu'z-Zeheb, I. 250; el-A'lâm, 
II. 158. 

6 Târihu Bagdâd, IX. 156; Tezkiretu'l-Huffâz, I. 204; Tehzibu't-Tehzîb, IV, 113; Şezerâtu'z-Zeheb I 

250. 

7 Takdimetu'l-Cerh, s. 119; Târihu Bagdâd, IX. 153; Hilyetu’l-Evliyâ, VI. 356; Vefayât, II. 127. 

8 Takdimetu'l-Cerh, s. 57; Târihu Bagdâd, IX. 164; Tezkiretu'l-Huffâz, I. 204; Tehzibu't-Tehzîb IV. 

113; Şezerâtu'z-Zeheb, I. 250. 

9 Târihu Bagdâd, IX. 169. 

10 Tefsiru's-Sevri, Mukaddime, s. 13. 


gelmeye başladı" 11 demektedirler. Süfyan'a yöneltilen tek serzeniş, 
onun tedlis ile itham edilmesidir 12 . 

Müellifimiz es-Sevrî bütün muhaddislerce sika addedilmiştir. Ken¬ 
disi müthiş bir hıfz kabiliyetine mâlikti. Bununla beraber o, ezberden 
sahib oldukları hadis hâzinesini yazı ile ilk tesbit edenlerdendir 13 . I- 
mâm ve din âlimi olan süfyân, sikalığı, hıfzı, vera'ı ve zühdü ile ta¬ 
nınmıştır. O, arkadaşları arasında fıkıhda, kıyasda tefavuk etmiş, rey ve 
içtihâd sahibi olmakla ün kazanmıştı. Kurduğu fıkhı mfezheb hicrî V. 
asra kadar devam etmişti. Cüneyd el-Bağdâdi, Ebû Sâlih Hamdûn b. 
Ahmed el-Kassâr en-Neysâbûrî ve Dînever şehrinden bir gurubun o- 
nun mezhebinde olduğu söylenir 14 . Onun fıkıhdaki değerini fakihlerin 
sözlerine bırakalım. El-Firyâbi, İbn Uyeyneye fıkhi bir mesele 
arzeder, îbn Uyeyne de ona görüşünü açıklar. Bunun üzerine el-Fir- 
yâbî "es-Sevrî bu görüşün hilafınadır" deyince, İbn Uyeyne, "Senin göz¬ 
lerin Süfyân gibisini asla görmedi" demişti 15 . Yine Süfyân îbn Uyeyne 
"Helâl ve haram hususunda, Süfyân es-Sevrî'den daha âlim bir kimse 
görmediğini" söylemektedir 16 . el-Evzâî'de "Bana şu ümmet için birini 
seç deselerdi, muhakkak ki, Süfyân es-Sevriyi seçerdim" demektedir 17 . 
es-Sevri'nin ve muakkiblerinin telif ettikleri fıkhı eserler halen 
elimizde mevcûd değildir. Onun fıkhı görüşleri Hanefî ve Şâfiilere âit 
eserlerden zikredilmiştir. 

Süfyân es-Sevri'nin akidesi hususunda tarihçiler ihtilaf etmişlerdir. 
İbn Kuteybe, İbn Rüşte, onu Şia'dan addederler 18 İbnu'n -Nedim ise, 
onun Zeydî olduğunu söyler 19 . et-Taberî de, o bidayette şiî idi, hadis 
taleb etmek için Basra'ya gittiğinde, İbn Avn ve Eyyûb'a mülâki oldu, 
Şia'yı terkedip, Ehl-i Sünnet'e sülük etti demektedir 20 . et-Taberi'nin bu 
sözünü, şu hikâye teyid eder: Bir defa Süfyan'a Hazreti Osmân ve 
Hazreti Ali hakkında sorulduğunda, cevaben "Basralılar Osman'ı, 
Kûfeliler de Ali'yi tafdil ediyorlar" dedi. Ona ya sen hangisini tafdil 


11 Tezkiretu’l-Huffâz, I. 206; Tehzibu't-Tehzîb, IV. 115. 

12 Mizânu'l-ltidâl, II. 169, (Bu hususu t. Goldziher ( Mezâhib, s. 103) et-Taberinin tefsirine ( Tefsiru't- 
Taberî, XXII. 114, Mısır 1373/1954) dayanarak isbat etmeye çalışır. 

13 İslâm Ansiklopedisi (Süfyân mad.); Tabakâtu's-Sofiyye, s. 123. 

14 Vefayât, II. 127; Şezerât, I. 251. 

15 Târihu Bağdat. IX. 156. 

16 el-Cerh, ili. 223. 

17 el-Cerh, ili. 224; Hilyetu'l-Evliya, VI. 358. 

18 Tefsiru's-Sevri, Mukaddime, s. 16. 

19 Fihristu İbn Nedim, s. 253- 

20 Tefsiru's-Sevri, Mukaddime, s. 16. 
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ediyorsun denildiğinde "Ben Küfeli bir şahsım" demişti 21 . Malumdur ki, 
Kûfeliler tamamen Ali'nin şiâsı idiler, O günkü Şia sadece Ali'nin, 
Osman'a tafdili meselesine inhisar etmekte idi. es-Sevri de Küfede 
oturduğuna göre bu fikri savunacağı tabiîdir. Bu sebepten tarih 
kitaplarında, o Şiî veya zeydi idi şeklindeki ibarelere rastlamak gayrı 
tabi bir şey değildir, acaba et-Taberi'nin iddia ettiği gibi, es-Sevrî, 
Şiiliğini Basra'ya geldikten sonra terketmiş midir? Cevabımız evet 
olacaktır. Çünkü, usûl ve furûa dâir fikirleri, kitapdan kitaba, ri¬ 
vayetten rivayete tevatüren intikal eden görüşleri, Ehli sünnet görü- 
şiyle aynıdır. O, 'Kur'ân Alalım Kelâmıdır ve gayn mahlûktur. Bir 
kimse bunun aksini dese kâfir olur. İmân, söz, amel ve niyettir. O artar 
ve noksanlaşır" 22 der ve ilk iki halifenin, Ali'ye rüchaniyetini kabul 
eder. Sünniler ile Şiâ arasındaki ihtilaflı mevzuların hemen hemen 
hepsi, onun tarafından sünnî manada hal ve fasledilmiştir 23 . Ahmed b. 
Hanbel'in, beyanına göre, birisi Süfyan'a "Bana ulaşan habere göre, sen 
Osman'a buğzediyormuşsun? der. Süfyan bu suale dehşetle, Allah'a ye¬ 
min ederim kİ, Osman'a da, Muaviye’ye de buğzetmiyonım" diye cevap 
verir 24 . Süfyan, iman yalnız tasdikten ibarettir, diyen Mürcie'ye buğ- 
zeder. Hatta ona, ölen bir mürcie hakkında, cenaze namazı kılınacak mı, 
diye sorulmuş, o da imtina etmişti. Yine başka bir haberde, Onun bir 
mürcienin cenaze namazında bulunmayı reddettiği anlatılır 25 . O, son 
derece zühd ve takva sahibi bir insandı, Kuteyb'e b. Saîd "es-Sevri ol¬ 
masaydı muhakkak vera ölürdü" 26 demek suretiyle, onun zühd ye takva 
yönünü belirtmektedir. Kendisine Küfe kadılığı teklif edilmişse da, 
kahr ve cebr üzerine bina edilmiş bir hükümette vazife kabul etmek 
istemediğinden, reddetmişti. Ticeretle meşgul olup hayatını kazan¬ 
makta idi. 

Kur'ân'a dâir geniş bilgisi olan Süfyân es-Sevrî asrının en büyük 
müfessirlerinden addedilir. Mushafı eline alır bir âyeti tefsir etme¬ 
dikçe diğerine geçmezdi ve "Bana menâsik ve Kur'ân'dan sorun, zira 
ben bu iki ilimde de bilgi sahibiyim" derdi 27 . Kur'ân hakkında re'y ile 
konuşmaz, Peygamber, sahabe ve tâbiûnun görüşlerine uyardı. Zira 

21 Aynı yer. 

22 Bkz,: :Jlî lllul : <111 Jjî i» La (jcjşj jc. jLiu, 

( Tefsiru's-Sevri, s. 41) J 1 -^ 1 

23 Tezkiretu 'l-Huffâz, I. 206; İslâm Ansiklopedisi (Süfyân mad.). 

24 Ahmed b. Hanbel, Kitabu'l- îlel, I. 260. 

25 Tabakatu İbn Sa'd, VI. 252; İslam Ansipklopedisi (Süfyan maddesi). 

26 Taribu Bağdhâd, IX. 162. 

27 el-Cerh ve't-Ta’dil, IIj. 224; takdimetu'l-Cerh, s. 116. 


kendisi Hâzreti Peygamber'in "Kur’an'ı rey ile tefsir eden, ateşte otu¬ 
racak yerine hazırlansın" 28 haberini nakletmekte idi. Yine eş-Şa'bî'den 
naklen "Hazreti Peygamber hakkında yalan söyleyen, Kur'ân hakkında 
yalan söyleyenden, bana daha muhabbetlidir. Çünkü o, Kur'ân'ı 
yalanlarken Allah'ı yalanlamış olur" derdi 29 . O daha ziyade Kur'ân'm 
müşkil olan âyetlerini tefsir ederdi. İbn Abbas'dan rivayetle "Kur'ân 
tefsiri dört vecihdir: Birincisi, âlimlerin bileceği tefsir, İkincisi, a- 
raplarm bileceği tefsir, üçüncüsü, cehaleti dolayısıyle özür dilenemi- 
yecek tefsir ki, bunlar helal ve hatam hükümleridir, dördüncüsü, Al¬ 
lah'tan başka tevilini kimsenin bilemiyeceği tefsir ki, bu hususta İlmî 
olduğunu iddia eden kimse, bilin ki muhakak yalancıdır" 30 . es-Sevrî, 
bir sûreyi evvelinden başlayıp nihayetine kadar tefsir etmekten hoş¬ 
lanmaz, tefsire muhtaç olan yerleri de kelime kelime tefsir ederdi 31 . 
Kendisi, tefsiri şu dört kişiden almayı tavsiye ederdi: Saîd b. Cübeyr, 
Mücâhid, îkrime, ve ed-Dahhâk. Mücâhid'e itimadı hepsinden fazla idi 
ve bu hususta "Sana Mücâhid'den tefsir geldi ise, o sana yeter derdi" 32 . 
Hallâd "Süfyan, Hamza b. Habîb'e Kur'ân'ı dört kere okuduğunu söy¬ 
ler" 33 . Abdurrazzâk'ın beyanına göre, es-Sevrî "her gece bir cüz Kur'¬ 
ân ve bir cüz de hadis okumayı vazife edinmişti. Kur'ân'dan bir cüz'ü 
okur, sonra yatağı üzerine oturur, hadisten de bir cüz'ü okurdu ve 
sonra uyurdu" 34 Abdurahman b. Mehdi de "Süfyan mushafı alır, âyeti 
tefsir etmeden geçmezdi" 35 demektedir. 

es-Sevrî, hac farizası için Mekke'ye geldiğinde, hükümeti tenkid 
etmiş bunun neticesi olarak hapsedilmişti. Sonra Basra'ya gelerek, 
Yahya b. Saî el-Kattân'ın yanma yerleşmişti 36 . Müellifimiz, ibn Sa'd, el- 
Buhârî, Ahmed b. Hanbel, et-Taberî, el-Mes'udî, el-Hatîb, Ibnu'n-Nedîm, 
Ibnu'l Cevzi, îbnu'l-Esîr, tbn Hallikân, ez-Zehebî ve ibn Hacer gibi 
zevâtın ittifakla vermiş olduğu 161/777-778 senesi Şaban ayında 64 
yaşında iken, el-Mehdî'nin hilafetinde vefat etmiştir. 


28 Sahihu Tirmizi-Şerhu İbn'il-Arabi, XI. 67-68; Musned, I. 269- 

29 Tefsiru's-Sevri, Mukaddime, s. l6. 

30 Aynı yer. 

31 Takdimetu'l-Cerh, s. 79. 

32 Tefsiru's-Sevri, mukaddime, s. 16. 

33 Gâyetu'n-NihayefiTabakâtl'l-Kurrâ, I. 308. 

34 Takdimetu'l-Cerh, s. 116. 

35 Aynı yer. 

36 İslâm Ansiklopedisi (Süfyan mad.). 
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Eserleri 

Ömrünün büyük bir kısmını Kûfe'de geçiren Süfyan es-Sevrî'nin, bu 
şehirden ayrılış tarihi yukarıda zikrettiğimiz kaynakların beyanına 
göre çok çeşitlidir. 150 tarihinden 155 tarihine kadar muhtelif tarihler 
zikredilir. Kitaplarının ekserisini hattâ hepsini Kûfe'de tasnif etmiş 
olması mümkündür. İdareciler tarafından takib olunduğundan eserle¬ 
rinin talebeleri tarafından gizlendiği söylenir. Hattâ müellifimiz, tale¬ 
besi olan Ammâr b. Seyf'e kitaplarını imha etmesini ve yakmasını söy¬ 
lediği, zikredilir 37 . Buna rağmen, onun tahribe uğramadığı sanılan bazı 
eserlerinden, kaynaklar bahsetmektedirler. 

a) ( k _bdÂ.VI J 4Âill ^ jjjSJI j-aUJI) el-Câmiu'l-Kebîr fi'l-Fıkhi ve'l~ 
ihtilâf 8 : Hadis mecrasında cereyan eden bir eserdir. 

b) ( jjJL-oJI j-aUJI) el-Câmiu's-Sagir 39 : 

c) ((>11 ) Kitâbu'l-Ferâiz 40 : 

d) ((jhiLuı ı_ıljî ybi) Kitâbu Âdâbi Süfyan es-Sevrî 41 : 

e ) ( ahc. Cti jüc ^1 <1Luj ) Risâletun ilâ Abbâd b. Abbâd 42 : 

f) ( j_ı...âıl l oK ) Kitâbu't-Tefsifö : Kâtib Çelebi onun tefsirini, 

es-Sa'lebi'den naklen eserine kaydetmiştir. 

Tefsiri 

Kaynakların bahsettiği Süfyân es-Sevrî'nin Kur'ân'ı Kerîm tefsiri, 
Hindistan'ın Rampor şehrinde bulunarak 1385/1965 senesinde bir cild 
halinde tab edilmiştir. Eserin mukaddimesinde belirtildiğine göre, e- 
ser Kûfî'ye yakın bir nesihle yazılmış bu nüshanın hicri III.cü asra âit 
olduğu tahmin edilmektedir. Bu tefsir, es-Sevrî'nin talebesi Ebû Hu- 
zeyfe Musa b. Mes'ud en-Nehdî el-Basrî (Ö. 220/835) veya (226/841) 
tarafından nakledilmiştir. Şunu da hatırlatalım ki, bu zât el-Buhârî, et- 
Tirmizi, Ebû Dâvûd ve İbn Mâce'nin râvilerindendir. 


37 el-Maârf, s. 218; Fihrist ; s. 315; Takdimetu’l-Cerh, s. 116, (bu zatın ismi maarifde, Ammâre b. 
Yusuf olarak geçer. 

38 Fihrist s. 315; Bsmâu'l-Müellifin, 1.387; el-A’lâm, III. 158; Mu'cemu'l-Müellifin, IV. 234; İslâm 
Ansiklopedisi (Süfyân mad.) ; ayrıca Ebû Bekr b. Halife, Fehrese (s. 136-137), adlı eserinde 
Süfyanın Endelüse kadar ulaşan bazı eserlerinin isnadlarını verir. 

39 Fihrist , s. 315; Esmâu'l -Müellifin, I. 387; el-A'lâm, III. 158; Mu’cemu'l-Müellifin, IV. 234; İslâm 
Ansiklopedisi, (Süfyan mad.). 

40 Fihrist, s. 315; Esmâu'l -Müellifin, I. 387; el-A'lâm, III. 158; Mu'cemu'l-Müellifin, IV. 234. 

41 Fehrese, s. 275. 

42 Fihrist, s. 315; Esmâu'l-Müellfin, I. 387; Mu'cemu'l-Müellifin, IV. 234. 

43 Keşfu'z-Zunun, I. 444; Tehzibu't-Tehzîb, IV. 159; Tefsiru's-Sevri, Mukaddime, s. 33-40. 


Bu zâtın elimizde bir tefsiri olduğuna göre, bundan çıkaracağımız 
delillerle onun tefsirdeki usûlünü ortaya çıkarmaya çalışacağız. İlk 
devir tefsirlerinde, Kur'ân âyetlerinin sıra ile tefsir edilmediğini mü¬ 
teaddit defalar zikretmiştik. Müellifimiz de, âyetleri tam bir sıra ile 
takib etmemiş ekserisini atlamıştır. Sûreler Hazreti Osman'ın musha- 
fındaki tertibdedir. Rivayetlerin ekserisi Mekkeli müfessirlerden 
gelmektedir. Bu haberler arasında Hazreti Peygamber'e kadar yükselen 
merfu isnadlara rastlanılır. Mesela: 

<jic 4İt! çj J-na <111 JLS <J12 jo£- Jjll (jcjliıj <111 (jlıAiyu -i 
Vj <<t LuJI fsA f 1 »J V — Jş-J I VI j^jOİJU S ^Jiı n-h ı_u â I1 çajjlia :jkİLuj 
Vj Cjj-oj I Luıü jxlsu Vj t dc. (jÂ La ^_Lu V j .^.L^j VI (jAjfl" La jkLu 
44 .<UI VI İmli Jjjj 0^1 ^LuVj <111 
<111 Jjj-uj JLâ < JLS «ülla^c. o c lA lA -2 

l£llj <jLajI :<dc. o La La ( jİ£. Sşc. JSk İlAju jkluj j <»Jt <UI 

45 

(J^ll CA j-^Lc. CA lA ûi fje. jjj 3^ <aLuu| fje. ^jULuj “3 

47 4 ^ SjS (3* jvIaJaâjLul La Ijjfcl j <dc <111 

Süfyan es-Sevrî'nin bu tefsirinde Ebû Bekir, Ömer, Ali b. Ebî Tâlib, 
Abdullah b. Mes'ud, Ibn-i Abbas, Ubeyy b. Ka'b, İbn-i Ömer, Enes b. Mâ¬ 
lik, Ebû Sa'îd el-Hudrî, Ebû Hureyre, Câbir b. Abdillah ve daha pek çok 
sahabeye ulaşan mevkûf rivayetler mevcuttur: 

ı—ıll-ıAlI Tjj j-a£. JLâ <JLS JJtl=k_a JjC. ^jLa-ilt«ı ,jj Jiil âse. fjc. I ‘â. " -1 

<111 Jjili (j-Lma ^jjbljjl ^Ha 3 ^ LijAjI jl :jkLuj 40 le. <111 (ıf All 
49 48 " tf Lu jklia ,3a IjjAjlj'jcj Ja. 


44 Tefsiru's-Sevri, s. 199. 
43 Aynı eser, s. 70. 

46 el-Enfâl, 60. 

47 Tefsiru's-Sevri, s. 78. 

48 el-Bâkâra, 125. 

49 Tefsiru's-Sevri, s. 9- 
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jâkl ‘JLS JjI <jc. jtJLa ^1 <jc. 

51 50 '.<HI ^1 ilxi*^Ji Ua; Ia^Ij" ûOâH 

Tefsirdeki rivayetlerin ekserisi Maktu'dur. Onlar da, Mücâhi'd, tk- 
rime, Saîd b. Cübeyr, eş-Şa'bî, es-Süddî, Atâ, Tavus, Sa'id b. el-Musey- 
yeb, Şureyh, el-Hasen el-Basri, ed-Dahhâk b. Müzâhim, Alkame, Habib 
b. Ebî Sâbit, Kasım b. Muhammed, Mesrûk, Muhammed b. Kâ'b el-Kura- 
zî ve diğer bir çok zevattan gelmektedir. 

32 ... (jt (_yJİ Jjl <jx JjLtLyu -1 

53 ... y.^ ,.ll (JŞ Jj»tu (jc. Jja » u (jj Jfc (j LLuu -2 

<> û L 1 ®" 1 “3 

Yine aynı tefsirde, pek çok haberin doğrudan doğruya Süfyân'dan 
geldiği görülmekte ise de, tefsirin nâşiri tarafından yapılan karşılaş¬ 
tırmalar neticesinde, bunların süfyân'ın şahsî görüşleri olmadığı ve ek¬ 
serisinin Mücâhid ve diğer tabiilerden gelmiş olduğu anlaşılmaktadır 
Keza yine bazı isnadlarda isimleri kafi olarak bilinmeyen 
(Jş. j( >) şeklinde formüle edilerek zikredilen rivayetler de mevcut¬ 
tur. 

üLlî dJjJ ££İbj 1I OXİ ^ 6jSJI Jjl fjjû üÜ £Jjl OİJİ «(jLûjuı JlS -i 
55 oxl (J j <Jİ Sjjİc. iJjj 0x1 

SjLxx. JlS SjL^JIj ^ulill Uj^Sj jc,j »Ja. <ill J_j5 ^ (jLi-ui _2 

56.^ 

37 .«Uxla ı. âfAfl Ja.lj <İJİ 1 j ıl ıtnn JlS ’lfl J <J İJJİJ <JjS (jİ Jjl liLm *3 


5® el-Bâkâra, 281. 

31 Tefsiru’s-Sevri, s. 33. 
52 Aynı eser, s. 2. 

55 Aynı eser, s. 11. 

54 Aynı eser, s. 57. 

55 Aynı eser, s. 1. 

56 Aynı eser, s. 2. 

57 Aynı yer. 


38 ... JJb Una Ja»j JjC. Ûbfl ı ıı -1 

59 -..JtS j_pdc- Jjl Jfc Ja.j fjj jJLu (jc. jl jfln ı -2 

60 ... <JJI J_jâ JJbLa_a Ja.j Jt (jI jÂ ı u “3 

Bu tefsirde görülen diğer özelliklerden biri de, Hazreti Peygam- 
ber'in ismi geçtiği zaman, ona salat ve selâm için formüle edilen tabir 
( j xL«<Jll tJ L^) şeklindedir. Bu tefsirde arap dilinin filolojik incelik¬ 
lerine dayanan lügat, kıraat, tefsir gibi hususlar yanında, fıkıh, sebebi 
nüzûl, nesh, gibi hususlara da bol bol rastanılır. Bunları da eserden ala¬ 
cağımız örneklerle değerlendirmeye çalışalım. 

Lûgavîyönü 

62 .6j fl . ^ . 1 1 gJULI .^jualj l^ljl ^5U e I6 jSj <I_$S (jLûjuı JL2 -1 

64 JJİ Vj LfJj) (jxuJ <JlS 63 «UjÛû v 5 a hu n <JjS (jl >flm JlS -2 

Sji A l I pIjjAİIj jiAlI pLuiUİI Ja.j jc. <I_jS ^ (jLÂuı JlS “3 
66 .JlSSlI 65 "^JJI 

Tefsiri yönü 

Lh 8 'r f ‘ ^ Jİ <^® L>İ > a ^* JLU Û*- Uİ^ L)*- Û^f®^ "1 

68 .>ıı «ls oUuJi jis 67 ';l~ji 
Îİjui^ lx»l l-juj >J Jik <111 JjS Ja.j (jt jljflı.ı '3 

S>VI yij LûJI ^ tilill J-xJlj umUI 33^1 JlS 69 ^ VI ySj 


58 Tefsiru ’s-Sevrî, s. 10. 

59 Tefsiru 's-Sevrt, s. 3. 

60 Aynı eser, s. 41. 

61 el-Bakara, 69 

62 Tefsiru 's-Sevrt, s. 6. 

63 el-Bakara 71. 

^ Tefsiru's-Sevrî, s. 6. 

65 el-Bakara 177. 

66 Tefsiru’s-Sevrî, s. 15. 
el-Bakara 19. 

^ 8 Tefsiru's-Sevrî, s. 1. 
69 el-Bâkâra, 201. 
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70 .fcaJI J\ "<Lu^ 

4-1^3 ^ ja^a. JfA d Ui (jfi, jâ* <jc. J Um '3 

72 ,<iat :Jl3 71 jjiıjVl j oI^ojluII 

Kıraât Yönü 

74 ~ 73 .^>dal jıttl l Lftjıi LfijjjL «dlljoc. cjLa^-ûl t^LLuı JLS -1 
76 75 üL-eJLıj jAt-alL I jn» nu l jc.j <111 JjS ^ «ülljjc. S*lj2 ^ ^LL.» -2 

ı^ş üfj JLS 77 cj_jj ilil jx£jju jjl <L VI 6 İa jji Ijâh-^l «jjLiuj JLS _ 3 
78 . calili jJb Lûl — ûjj LUI La jila Ls ^^aLJI ^ *<»-■■ JLSj "sjjLir 
Sebebi ııüzûl 

»^üaâJI jjj JlS JlS JJbla-a jjc (jLa^Lu ^j| »illll Ooc. Jjt JjLİjui -1 
jc-j J?- <HI JjjLâ ( jl ı /tn j»jjhl jjI jiliû <j-° LülI ^1 :^iuıj <ulc <111 ^^Lll 
80 79 i f L ^a-a ^LLa (j^ı IjÂâL Ij" 

>ac. ^ cJjlâ <fLuJI (^L ^JjIjJSİj ^1 l^aü Ijl Ijjlfl <t jLiiu JLS *2 
• d>J o“Ll f-“b u"^ .j^Lui jjll i»âjl ^L^sJI <JJ j^l Ja-î” <lc <111 

^ 2 . ^ t u , a , > I oIt-ı> 8 ^ j>^ınft*)l (jjjluâü |^jl <111 j\İ£. 

û- 0 iLa.j (jl j jJjuJ I (j-aajl Jjjz ^Jİ qC. JiluJI JjJ elkc ^c. jjLijuı "3 
o* Luljj l_sj£. Jl oacj Llc. Lai . LUla jLuajV I 

İJÜ . Lilc. Ij-ajs ,(_jjiil ılıj-ıAa. LU , jjlâJI ç. Aİâ...â . , I,,.j «ulc <J1I ^1.^ 

70 Tefsiru's-Sevrî, s. 25. 

71 el-Bakara 255. 

72 Tefsiru's-Sevrî, s. 31. 

73 el-Bâkâra, 36. 

74 Tefsiru's-Sevrî, s. 4. 

75 el-Bâkâra, 45. 

7 ^ Tefsiru's-Sevrî, s. 5. 

77 el-Bâkâra, 248. 

78 Tefsiru's-Sevrî, s. 30. 

81 el-Bâkâra, 187. 

82 Tefsiru’s-Sevrî, s. 17-18. 
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SiL-alI Ijm^L V IjLİ tjjjll I 4 JL" <^JLû <111 . L$U UlâU L Ji 

84 83 ".jj^ljlââ L Ij-aliJ jjla. föjlj 

Neshyönü 

Jjll ^jll jJh" :< 1 jî j_jî dll~>>AİI jjt jl Ljn (jj <uİwj fjc. (ji U t o -l 
86 "ol^Lila ^lj" ^uiLlJI JLS 85 "oL&>~»c^LI<L v ÜflldLk 

I4JİL Sda>.lj <jl joc. 6ÜJİII ^j-ulı ^1 <JLS jj^Lull tjc. ^La J U t u ”2 

,r.l I |jJü 5 l" I ...ı ® 7 yij^JI jf -*ll Vj <111 jjbui IjlaJi V I^LÎ 

88 . ç- Aş a*, w j . h . * 

Fıkıh Yönü 

jjjâll (jU-j" jcj Ja- <111 JjS u& <io^a. (jj ( j-aik.Jlaat ^c. jjLiuı -1 

<Uc JIjlL ^1 J^L^Ij j^J»U |i^aLj ^jll joj^II ^Lıill JlS 8 ^ <jU «UjiılaJ 

90 t j't jSİuum jkjj J$1 jjLaS-laj n . nl I 

9i "^jjJrJL >tajâJI 1^1 jjH V j jjbL^o (jt ûLiuı "2 

92 .^l^aJL J>LJI JLS 

93 " b_jjâ Lli (iyuLoji.1 jjlc. cûl^ s^LusJI (j| ,jc itil j)C. (j Lâm 3 

9 4 . Lâjji^ JlS 

Tavsifini ve müellifinin usûlünü tanıtmaya çalıştığımız bu eserde, 
nakiller te§vilsiz ve saf bir şekilde gelmektedir. Bu tefsir, zamanının 

83 en-Nisâ, 43. 

84 Tefsiru's-Sevrî, s. 54. 

85 Al-i îmrân, 7. 

86 Tefsiru's-Sevrî, s. 34. 

87 el-Mâide, 2. 

88 Tefsiru's-Sevrî, s. 57. 

8 9 el-Bâkâra, 184. 

9° Tefsiru's-Sevrî, s. 16. 

91 en-Nisâ, 2. 

9 2 Tefsiru's-Sevrî, s. 43. 

9 3 Al-i îmrân, 102. 

94 Tefsiru's-Sevrî, s. 55. 
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temiz ve sâf anlayışını aynen aksettirmesi bakımından mühimdir. Onda 
isrâiliyatla ilgili haberlere rastlanmadığı gibi, şiîrle iştişhad gibi bir 
hususa da tesadüf edilmemektedir. Şiîlik ve Zeydilikle itham edil¬ 
mesine rağmen, eserde bu hususları teyid edecek hiç bir iz görülmez. 
İlk devirdeki tefsir anlayışını, lisan inceliklerinden ziyade, Allah'ın 
muradının ve mananın hâkim oluşunu müşahede ettiğimiz bu tefsir, 
tefsirle ve onun tarihi ile meşgûl olanlar için en mühim kaynaklardan 
biridir. 

d) Yahya b. Sallâm ve Tefsiri: 

Yahya b. Sallâm b. Sa'lebe et-Teymî, Islâm'ın ilk asırlarında aklî ha¬ 
yatın mühim merkezlerinden biri olan Kûfe'de 124/741 senesinde doğ¬ 
du, 182/798 senesinde Kayravan'a yerleşti 200/815 senesinde hac va¬ 
zifesini ifâ edip Kayravan'a dönerken Fustat'da hastalanıp vefat etti. 
Hayatı hakkında tabakat kitaplarında ayrıntılı bilgi hemen hemen yok 
denecek kadar azdır. Eski olması ve çok meşhûr bir şahsiyet olarak 
görülmemesi sebebiyle, onun hakkındaki malumatımız menkibelerden 
ileri geçememektedir. Sadece Yahyâ'nın değil, Kuzey Afrika'da temâ- 
yüz etmiş bütün şahsiyetlerin hakiki yaşayış veçhelerinden ziyade, 
menkibelerine ehemmiyet verilmiş ve biyografik eserlerin ekserisi bu 
yöne teveccüh etmiştir. Bu da Kuzey Afrika ahâlisinin menkibelere 
olan düşkünlüğünün bir ifadesidir 1 

Yahyâ hakkında yazılan şeylerin hemem hemen hepsi Kayravan'a 
yerleştikten sonraki kısma âit bulunmaktadır. Doğup büyüdüğü. 60 se¬ 
neye yakın yaşayıp feyz aldığı Doğu Islâm dünyasındaki durumu hak¬ 
kında bir bilgiye sâhip değiliz. Bu bakımdan onun için söylenilen ve 
değersiz gibi görünen haberleri değerlendirmek mecburiyetinde kal¬ 
dık ve netice olarak Ibn'i Sallâm âilesinin Kayravan'da 150 sene müd¬ 
detle Irak re'y ekolünün temsilciliğini yaptığını söyleyebiliriz. 

Bütün tabakât kitapları, Yahyâ'nın musannafât sâhibi olduğunu kay¬ 
detmektedirler 2 . Esefle söyleyelim ki, hayatı gibi eserlerine de vâkıf 
değiliz. Kuzey Afrika'da asırlar boyunca geçerli olup, sonraki müfes- 
sirlere tesir edecek bir tefsire sâhip olduğunu bilmekteyiz 3 . Kendisi, 
oğlu ve torunu ilim alanında eserler meydana getirmişler ve bu âile 150 
sene müddetle Kayravan'da Irak re'y ekolünün görüşünü savunmuştur. 


1 Yahya'nın hayatı ve tefsirdeki Metodu hakında fazla bigi için bkz. Doç. Dr. İsmail Cerrahoğu, 

"Yahya b. SaUâm ve Tefsirdeki Metodu" (ilahiyat Fak. Yayınları, LXXXIX, Ankara 1970). 

2 Tabakâtu Ebfl-Arab, s. 37; Tabakâtu'l-Kurrâ, 11.373; Tabakâtu'l Müfessirin, 11.371 ; Maâtimul-lmân. 

I. 243; Tefsiru'l-Kurtubî, I. 22. 

3 Bu tefsirin nüshalan ve vasıfları hakında bilgi için bkz. "Yahya b. Sallam ve Tefsirdki Metodu" s. 


Yahyâ'nın meydana getirdiği tefsirin, bugün tam olarak elimizde 
bulunmaması ve muhtelif yerlerde varakalar halinde bulunması, bazısı¬ 
nın zamanın tesiriyle okunmaz hale gelmesi, zorlukları artıran sebep¬ 
lerden olmuştur. Tefsirin, mevcûd olan nüshaları ya oğlu Muhammed b. 
Yahyâ (Ö. 262/876) tarafından (Haşan Hüsnü Abdülvahhab nüshası), 
veya talebesi olan Ebû Dâvûd Ahmed b. Musâ b. Cerîr (Ö. 244/858) ta¬ 
rafından (Abdeliye nüshası) nakledilmiştir. Kayravan'daki Ukbe b. Nâfî 
Câmii'nde bulunan dağınık çeşitli varaklar ise, yukarıda.adı geçen iki 
zâtın rivayetiyle gelmektedir. Bütün nüshalar bir araya gelse dahi 
Kur'ân-ı Kerîm'in takriben 1/3 kısmının tefsiri elde edilebilmektedir. 
Mevcûd olan bu kısımlar, Yahya'nın tefsirindeki metodu-- hakkında 
belirli bir bilgi vermeye yeterli olacaktır. 

Yahyâ b. Sallâm'ın tefsiri, ilk asırlardaki İslâmî ilimleri ve İslâmî 
kültürü toplayan bir ansiklopedi mahiyetindedir. Sahabe, tâbiîlerin ve 
selef âlimlerinin bir çoklarının fikirlerini ve şahadetlerini ihtiva eder, 
ilk tefsirlerden olan ve bazı orjinal vasıfları bulunan bu tefsir, 
maalesef, ilim âleminde gereği gibi tanınmamaktadır. Bu mesele üze¬ 
rinde bir parça durmakta fayda vardır. Hicretin ilk asrının sonlarından 
itibaren genişleyen Islâm devletinde, İslâmî ilimlerde de bir gelişme 
başlamıştı. Bu ilimleri öğrenmek için pek çok Kuzey Afrika'lı talebe, 
doğudaki ilim merkezlerine gitmişler, senelerce oralarda kalarak, 
öğrendiklerini memleketlerine nakletmişler ve yeni talebe yetiştir¬ 
meye başlamışlardı. Kuzey Afrika'ya âit tarih ve tabakat kitabları o- 
kunup tetkik edildikten sonra, okuyucuda şöyle bir kanaat hasıl ola¬ 
caktır. ilk asırlarda, Kuzey Afrika ve Endelüs'te ilim sahasında şöhret 
kazanan şahsiyetlerin hemen hemen hepsi, ilimlerini doğudaki ilim 
merkezlerinden almışlardı. Doğuya gitmeyip te meşhûr olmuş kimse 
yok denecek kadar azdır. Bu bakımdan Kuzey Afrika, doğu ilim mer¬ 
kezlerinin talebesi durumunda kalmıştı. Baştarafta da belirttiğimiz gi¬ 
bi, bu bölge müelliflerinin ve eserlerinin doğuda fazla tanınmamış ol¬ 
masının en mühim sebeblerinden biri burada aranmalıdır. 

Yahya b. Sallâm, Kayravan'a ticaret maksadıyle gelip orada yerleş¬ 
tikten sonra, ilme susamış olan bu belde sâkinleri, kısa bir zamanda 
onun etrafında toplanmışlardı. Hernekadar Yahyâ, doğunun münekkid- 
leri nazarında, tam sıhhatli bir şahsiyet olarak görünmüyorsa da, ilim 
bakımından, doğuya nisbetle zayıf durumda olan Kuzey Afrika'da, ileri 
gelen bir şahsiyet olarak ortaya çıkmaktadır. 

Yahya'nın tefsiri ise zamanındaki tefsirlere nisbetle mühim bir 
merhale katetmektedir. Zira onda, nakil, âyetin lügat mânâsını beyân 
ve bazen de haberleri tenkid süzgeciden geçirerek tercihde bulunması 
gibi hususiyetler vardır. Yahya'nın muasırı olan Abdurrazzak b. Hem- 
mam'ın tefsirinde de mücerred nakilden başka hususlara tesadüf 
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edilmemektedir. Kendinden evvelki tefsirleri eserinde nakleden Ta- 
berı, Yahya nın takıp ettiği usûlün en mükemmel örneğini vermiş ve 
Yahya nın eksik bıraktığı kısımları ikmâl etmiştir. Metod bakımından 
aralarmda yakınlık bulunan bu iki müfessirin ve bir asırlık bir ön¬ 
celiğe sahip olan Yahya'nın tefsirini Taberi, maalesef görmemiş ve e- 
sermde bu tefstri zikretmemişim Eski tefsirlerin kolleksiyonu adde- 

Bu e h a kfmd nn h : K İrİ 6Skİ tefsirlerin di § er bir nüshası halindedir. 
1 nn? K d ? n bln f binni H örme y en ve aralarında usûl benzerliği bu- 
lunan bu ıkı müfessirin bu benzerlikleri tamamen tesadüftün Tabe- 
n mn Yahya nın talebelerinden veya daha sonraki nesillerden Yah¬ 
ya nın ismim zıkretmeksizin, onun eserinden istifade etmiş olması dü¬ 
şüncesi akla gelebilirse de, bu hususu teyid edecek bir ipucuna rastla- 
namamıştm Zaten, Taberî bir defaya mahsus olmak üzere, bir haberin 
isnadında Yahya'dan bahsetmiştir. Eğer eserini görmüş olsaydı, ondan 
sık sık bahsetmekte bir mahzur görmeyecekti. 

• Y w7u mn te l sirinin Kuze y Afrika'da, Endülüs'te ve doğudaki tesi- 
nnı bilhassa tefsire âit eserlerde açık olarak görememekteyiz Fakat 
Kuzey Afnka'lı ve Endülüslü ilim adamlarının Yahya ve tefsiri hak- 
kında yazdıkları goz önünde bulundurulacak olursa, onun bu muhitler- 
be CâmH lg k ^ h 1Ç de küçümsenecek gibi değildir. Kayravan'daki Uk- 
dSrdî^-- kut ^Pbanesınde yaptığım araştırmalarda, ikinci, üçüncü ve 
İT^ Iar a r^ flkha âit P ek çok eserlere rastladığım 
halde, Yahya nınkınden başka bir tefsir kitabına rastlayamadım T'fba- 

tia<Sf edemeS * yaşa^ş meşhûr bir müfessire 

Yahya'nın tefsir nüshalarının vasıfları ve Kayravan'da bulunan çeşitli 
varaklar goz önünde bulundurulursa bunlar çeşitli yazıları ihtiva 

^/mvlenesTnt' 'İS-! 61 / 6 “‘T muh ' elİf --nJda ve biltaS 
V- A 7 .senesinde Fatımılerın şevketmiş oldukları Hilâlîlerin tah¬ 
ribinden kurtulmuş olanlar olabilir. Bu varakların değişik yazıları îh- 
tıva etmesi ve muhtelif zamanlarda yazılmış olması, Yahya'nın eserinin 

bu Z vJr fl ti nka da fa ? la kullanıll P yayılmış olmasına, delalet eder. Hattâ 
araklar arasında V. ncı asrın başlarına ulaşan Endülüs'e âit nüs- 
hakrın bulunuşu,^ eserin Endülüs’te de yayılmış olduğunun delilidir 
Kıraat^ alımı Ebu Amr Osman b. Sa'id ed-Dânî'nin (Ö. 444/1052)* 

viye^edS lwye«edk nda madhedid tak^ 

Ebû Bekir b. Hayr (ö. 575/117» ’Fehrese" s inde< .Yahyâ'nm tefsi¬ 
rin,n kendisine ulaşan isnadların, verirken, ayn, zamanda bu Tefsir in 
yayılma safhalarını da bize göstermiş olmaktadır. Bu fihristten, diğer 

4 tbn Hayr, Febrese, Kahire 1963, s. 56-57. 
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tarih ve tabakât kitaplarından istifade ederek Yahyâ'nın tefsirinin ya¬ 
yılışını şöylece sınırlandırabiliriz. İkinci asrın sonlarında Kayravan’da 
Yahyâ'dan alınarak rivayet edilen tefsir, gerek oğlu ve gerekse tale¬ 
besi Ahmed b. Musâ tarafından nakledilmiştir. Bu şahıslardan, tefsirin 
rivayetini alanlar arasında Kuzey Afrikalılardan başka, Endülüslülerin 
bulunduğunu da görüyoruz. Ebu'l-Hasen Ali b. el-Hasen (Ö. 334/945), 
Yahyâ'nın tefsirini, hem Ahmed b. Musâ'dan, hem de müfessirin torunu 
Yahyâ b. Muhammed b. Yahyâ'dan dinlemiş, o da bü tefsiri Endülüs'te ri¬ 
vayet etmiş ve yaymağa başlamıştı. Yine Endülüslü Yâsin, b. Muhammed 
b. Abdirrahim el-Ensâri (Ö. 320/932 civarı) de Yahyâkıın tefsirini, Ah¬ 
med b. Musâ'dan rivayet etmiş, Ondan da îsâ b. Muhammed e)-Endülüsî 
almıştır 5 . Bütün bunlardan anlaşıldığına göre Yahyâ'nın tefsiri, üçüncü 
asrın ortalarından itibaren Endülüs'de yayılmış bulunuyordu. 

Ebû Bekir b. Hayr'ın verdiği diğer bir rivayet zincirinden, Yahyâ'- 
nın tefsirinin, kuzey Afrika'dan Mısır'a, oradan da Bağdad'a kadar ulaş¬ 
tığına şâhid oluyoruz. Zirâ bu isnad arasında bulunan Hibetullah b. Se- 
lâme (Ö. 410/1019) Bağdatlı olup, tefsir ve Kur'an ilimleri sahasında ün 
yapmış bir şahsiyettir 6 . 

Yahyâ'nın tefsirinden yapılmış iktibaslara az da olsa Kuzey Afrika 
ve Endülüs'e âit eserlerde tesadüf edildiği halde, onun Mısır ve Bağ¬ 
dad'a kadar ulaşan tefsir rivayetlerine, doğudaki tefsirlerde rastlan- 
mamaktadır. Kayravan'ın V. nci asırdaki meşhûr edip ve şâiri Ebu'l-Ha¬ 
sen el-Huserî (Ö. 483/1090) eserinin mim kâfiyesi kısmında Yahya b. 
Sallâm'ın tefsirinden bahsettiğine göre 7 , bu eserin bu asırda Kayra¬ 
van'da meşhûr ve yaygın olduğuna delâlet eder. Bu tefsirin aynı asırda 
Endülüs'de meşhûr olduğunu ed-Dâni'nin şu sözünden anlayabiliriz: 
"Mütekaddİmûndan onun tefsiri gibi bir tefsir olmadı" Kezâ VII. ci as¬ 
rın meşhûr müfessirlerinden olan, Endülüslü Ebû Abdillah Muhammed 
b. Ahmed b. Ebî Bekir el-Kurtubî (Ö. 671/1273) nin "el-Câmi li Ah- 
kâmi'l-Kur'ân" adlı eserinde, ara sıra Yahyâ'dan iktibaslarda bulunduğu 
görülmektedir. Meselâ, Rûm Sûresi'nin 24. cü âyetindeki (l.oUj UjA...) 
kelimelerinin tefsirinde, Yahyâ'nın görüşünü veya onun tefsirinden 
almış olduğu fikri kaydetmektedir 8 . Halbuki Yahyâ bu âyetin tefsi¬ 
rinde, Katade'den nakille (liyk) in misafir için, (IjuJ=) ise mukim için 
olduğu haberini verdikten sonra, bazıları ( ü*k) ın soğuğa, (l«„ln) in 

5 Cezvetu'-Muktebis s. 363- 

6 Tabakâtu'l-Müfessirin , II. 347-348. 

7 el-Husarî, Asruhu, Hayatuhu, Resâiluhu ... Tunus 1963, s. 369. 

8 Tefsiru'l-Kurtubî, XIV. 19. 
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ise yağmura karşı olduğunu söylemektedir, diye izah etmektedir? 
Yahya'nın izahlarından istifade eden Kurtubî, bu fikri biraz daha açık- 
lıyarak (üji) ın mahsulün soğuktan helâk olmasmdan, ( ise 
yağmurun mahsulü ihya etmesinden ileri geldiğini söylemektedir. Keza 
aynı tefsırınXX. 138 ve XX. 149 sahifelerinde Yahyâ'dan iktibaslara 
rastlanmaktadır. "Ahkâmu'l-Kur'ân" sahibi Ebû Bekr b. el-Arabî (Ö. 
543/1148) ve "el-Bahru'l-Muhit" sahibi Esîruddin Ebû Abdillah Mu- 
hammed b. Yusuf el-Endülüsî (745/1344) tefsirlerinde Yahyâ'dan na¬ 
killerde bulunurlar 10 . 

Yahya'nın tefsirinin kendisinden sonra şöhret kazanıp yaygın ol¬ 
duğunu gösteren delillerden biri de bu tefsirin, şerh ve ihtisarlarının 
yapılmış olmasıdır Bilhassa Yahyâ'dan rivayet eden oğlu Muhammed b. 
Yahyâ ile Ebû Dâvûd Ahmed b. Musâ'nın nüshalarındaki rivayetler 
arasmda bazı farklılıklar ve ziyadelikler göze çarpmaktadır. Bilhassa 
Muhammed babasının tefsirine bazı ilâveler yapmıştır. Ebû Bekir b. 
Hayr, bu konuda "Muhammed b. Yahyâ, babasının telifi olan tefsire 
ilâveler yaptı, Ebû'l-Hasen bu ilâveleri Yahyâ b. Muhammed b. Yahyâ 
vasıtasıyle zikrederdi. Ebû İsâ ise, bu ziyadeükleri şu isnadlarla ben¬ 
den rivayet edin diyordu" demektedir 11 . Bu ifadeden de anlaşılıyor ki 
Yahya'nın bu tefsiri, Ebû Dâvûd tarafından aynen, oğlu Muhammed 
tarafından ise bazı ilâveler yapılmak suretiyle nakledilmiştir. Bun¬ 
lardan başka, bazı şahıslar tarafından Yahyâ'nın tefsirinin ihtisarları ya¬ 
pılmış olduğuna çeşitli kaynaklarda rastlamaktayız. Endülüslü âlim 
Muhammed b. Abdillah b. İsâ el-Ma'rûf îbn Ebî Zemenîn (Ö. 399/1009) 
tarafından Yahyâ'nın tefsirininin bir muhtasarı yapılmıştır 12 Brockel- 
mann 13 , îbn Ebî Zemenîn'in bir Kur'ân tefsiri olduğunu, Fas'da Kara- 
vıyyin kütüphanesinde ve Londra'da British Museum da 1 * bulunduğunu 
kaydeder. Ebu'l-Mutarrif diye künyelerten Abdurrahmân b. Mervân b. 
Abdirrahman el-Ensâri el-Kurtubî (Ö. 413/ 1022) 13 nin de, Yahyâ'nın 

9 Tefiiru Yahyâ, (Abdeliye nüshası), V. 80a. 

1° Ahkâmu'l-Kur'ân, III. 1376, 1397-98, 1530; el-Bahru'l-Muhit, VII. 168; VIII. 498. 

1 Feh ™ e 'jİ- 57; , (Bu ziyadelikler bâriz olarak her iki rivayet ve nüshalar arasmda açık bir şekilde 

yorulur. Örnekler için bkz Yahya b. Sallâtn ve Tefsirdeki Medodu, s. 44-48). § 

2 S ; 53; Tertibu'l-Medârik, IV. 96 b-97ab; Tabakâtu'l-Mufessirin, II. 162; 
ed-Dıbac, s. 270; Mu'cemu'l-Müellifln, X. 229. 

13 Brock, S. I. 335. 

W f Bunüsha hakkında Tunuslu âlim merhûm Haşan Hüsnü Abdulvahhab'la 1964 yılında yaptığımız 
söyfe < mişü) ede L ° ndfa dak ‘ bu nüshayı gördüğünü ve Yahya'nın tefsirinin muhtasan olduğunu 

15 el-Muğrtb Jl 
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tefsirinin bir ihtisarını yaptığı söylenilir. Fakat bu ihtisarın, bugün 
mevcûd olup olmadığı hakkında bir bilgiye sâhip değiliz. 

Şüphesiz Yahyâ'nın tefsiri, ilk günlerdeki İslâmî ilimleri ve İslâmî 
kültürü toplayan bir ansiklopedi mahiyetindedir. Nakl, nakd ve tercihi 
ihtiva etmesi bakımından Taberi'nin tefsirine nisbetle, bir asırlık bir 
öncelik kazanmakta ve nev'inin ilkini teşkil etmektedir. Yahyâ ese¬ 
rinde Hz. Peygamber, sahabe ve tâbiîlerin tefsirlerine istinad etmekde, 
bunlar haricinde kıraat, lügat, nahiv, tarih ve şer'i ahkâma dayanarak 
re'yle hareket ettiği görülmektedir. Bu tefsirde, TâberFninkinde oldu¬ 
ğu gibi, İslâm kültürü ile imtizaç eden mantık, felsefe, tıb, tabiât ve ri¬ 
yaziye gibi, yabancı kültüre dayanan ilimler görülmemektedir/ Onun 
tefsirinde şiirle istişhada da yer verilmemiştir. Bu tefsirde kelâmi me¬ 
seleler üzerinde fazla durulmamış, cemiyetin durumuna göre hareket e- 
dilmiştir. Bilhassa, nahiv, kıraat ve şer'i ahkâmı izâh yönünden geniş 
açıklamalarda bulunmuştur. Bu hususta topladığı haberleri bazen aynen 
nakil, bazen tercih ederek, bazen de bu haberleri izâh etmek suretiyle 
neticeye ulaşmaktadır. Tefsir usûlüne âit eserlerde, nakl ve nakdi bir 
arada beraberce yürüten ilk şahsın Taberî olduğu ileri sürülür. Belki 
Taberî bu usûlü en iyi ve en mükemmel bir şekilde kullanmış olabilir. 
Fakat o, bu metodu ilk defa kullanan değildir. Bu metodun basit ve ilkel 
şeklinin izlerini Yahyâ'nın tefsirinde görmekteyiz. Muasırları olan, 
Abdurrazzâk, Ferrâ ve Ebû Ubeyde'nin eserleri ile Yahya'nm eseri 
arasında bir benzerlik yoktur. Nakl ve nakd usûlünü Yahyâ'dan önce de 
kullananlar olabilir. Fakat şu anda elimizdeki deliller, Bu eserin nev'¬ 
inin ilki olması, zamanındaki İslâmî kültürü toplaması ve bilhassa ten- 
kid ve tercih gibi yönleri ihtiva etmesi bakımından ehemmiyeti hâiz¬ 
dir. Okuyucumuza Yahya’nın tefsirinden Irak re’y ekolünü teyid eden 
bazı örnekler verelim: 

a- Mâliki Mezhebi ile Uyuşmayan Bazı Haberlerin Bulunması: 

"" 1 ^ SaL- <jLo IjaJLsk (i <1$2 -1 

I jl jaJI j hflaj Vj SjaJI djld.1 (j.- n-tj Vj Vj <jJ_j£jİI V j iaVI 

J^II Ijlj jAo» jd M Vj SÎ^I <1 cûlS! 

ü jl Ljj sî >•! <1 dlj aju lij SasJj s^ sî^ 1 ) j| 

17 Lffi CÛ ij 

16 en-Nûr, 2. 

17 Abd. v. 49 b. 
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Yahya Ibn Sallâm, muhsan olmayan kimseleri bize saymaktadır. Şunu 
da kaydedelim ki, al-Cassâs 18 fıkhı mezhebler arasında ihsanın şartları 
hususunda bir ihtilafın mevcut olmadığını kaydeder. Bütün fıkhî 
mezhebler yukarıda saydığımız kişileri ayrı muhsen addederler. Fakat, 
(SjaJl.ibhfl ,>naj i ) ibaresi Yahyâ tarafından mutlak olarak söylen¬ 
miştir. Fakat efendinin, memluka (abd) izin verip vermemesi mese¬ 
lesini bahis konusu etmemiştir. Mâliki mezhebine göre, eğer efendisi 
memluka izin vermemişse, gayrı muhsandir. Eğer izin vermişse muhsan 
addedilir 19 Yukarıda zikri geçen şahıslar, Ebû Hanife ve Muhammed'e 
göre gayri muhsandırlar. Fakat Ebû Yûsuf, Kitabiye muhsandir, zina 
yaparsa recmedilir, der 20 . 

<_£j£ (jl , 1 la-a V. 21 ç Ijj-Cû L IjSL .... <l_jî _2 

jaj <uJc. ^jlâl jJi bjll ^ aaJI Sİ^JLI jl J^._>ll yJc ^1 Ijlj . LAju 

4^ jd â^ ^jll uâjll jL. jiS uââLSlI ak. Ijlj .«Uc. a^ ıillâ 

22 .J,VI JaJI VI 

Burada bizi ilgilendiren son cümledir. Bir kimse, diğer bir kimse 
için zina ettiğine dâir iftirada bulunsa ve 80 değneklik cezasını çek¬ 
tikten sonra, tekrar iftiraya devam etse, Yahyâ'ya göre evvelki had kâfi 
gelir. Ebû Hanîfe de bu fikirdedir. Mâlik'e göre tekrar had cezası 
lâzım gelir. Mâliki mezhebine göre, Hadd-i kazfin tekrarı, birinci 
haddin ikâmesinden sonra olursa tekrar edilir. Eğer birinci had daha 
ikame edilmeden, ikinci vukua gelmişse tekrara lüzum yoktur, birinci 
had cezası kâfi gelir 23 . Buradaki ihtilafın sebebi kazif haddinin mahi¬ 
yeti meselesinden ileri gelmektedir. Kazif haddi Allah'a karşı olan 
haklardan mıdır? İnsanlara karşı olan haklardan mıdır? Yoksa her 
ikisini de muhtevimidir. Ebû Hanîfe, bunu Allah hakkı olarak görür. 
Mâlik ve eş-Şafi'î ise, insânî haklardan addederler 24 . İşte iki mezhep 
arasındaki ihtilaf buradan doğmaktadır. Bu bakımdan Yahyâ'nın da kazif 
haddini Allah hakkı olarak kabul ettiğini veya Hanefi mezhebinin gö- 

18 Ah kamu 'l-Kur'ân, IIİ. 267. 

19 el-Mudevvene, IV. 138; Şaıhi Halil, alHaraştVUl. 82. 

20 Mabsût as-Samhsî, V. 146-147. 

21 en-Nûr, 4. 

22 Abd, v. 50a. 

23 Şarhu Halil, Dırdir, IV. 327. 

24 Tefsîru ’l-Kurtubî, XV. 177. 
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rüşünü desteklediğini söyleyebiliriz. el-Hidâye sahibi de, kazif haddi 
ile cezalanmış bir kimseye,tekrar had vurulmasına lüzum görmez, 
çünkü o şahsın şehâdet ve ihsan ehliyetinin olmadığını söyler 25 . 

... 2,5 mâ'ı l VI PİJd-ii ^ jdj |V$-=Jjjl -3 

â" 8 6AİJ Je-jll j£l âb .lûl^uaSİl V j 4Jdj^-ıll Vj 5^Vl <üîj-al Ja.jll â*-^} Vj-' 
«ujl 5 j^.Ij Sj-a «üjSİ 5-aVI â-° ûaIj j£il âb • *4^ 4»«âJ ^ûl^^^b 

27 .aljll 

Yahyâ, zevç; köle, Yahudi veya Hristiyan olan karısına mulâane ya¬ 
pamaz demektedir. Mâlikiler ise bunun aksini iddia etmektedirler 28 . 
Bu hususta Hanefi mezhebinin görüşü de Yahya'nın ki gibidir. Çünkü 
onlar Hazreti Peygamber'den rivayet edilen "dört kişi arasında lian 
yoktur. Müslim birinin nikahında bulunan yahudi ve hristiyan kadınına 
hür kişinin nikahındaki memlukeye ve memlukun nikahı altında 
bulunan hür kadın üzerine lian hakkı yoktur" 29 . Maliki'ler ise bu ha¬ 
bere itimat etmemektedirler. Onlara göre bu haber zayıf bir tarikle ad- 
Dârakutnî tarafından ihraç edilmiştir 30 . Keza el-Cassâs 31 da bu hususta 
şu kıymetli malumatı vermektedir. "Hanefilere göre köle, Yahudi veya 
hıristiyan olan kadın, müslim kocası tarafından mulâane olunamazlar. 
Ibn Vehb'in Mâlik rivayetine göre, yukarıda adı geçen şahıslar, müslim 
koca tarafından mülâane olunurlar. Ibnu'l-Kâsım'ın Mâlik'ten riva¬ 
yetine göre, müslim ile kâfir arasında mülâane bahis konusu olamaz, eş- 
Şâfi'î ise, mademki her kocanın karısı için talak hakkı vardır. O halde 
mülâane etmeğe de hakkı olabilir demektedir. 

Bu örneklerde, Yahyâ'nın fıkhi görüşlerinin Mâliki mezhebiyle 
uyuşmadığı, bilakis Irak re'y medresesiyle mutabakat halinde olduğunu 
görmekteyiz. Bu uygunluk ileride vereceğimiz örneklerde de devam 
edecektir. 


25 el-Hidaye Şarhu Bidâyati'l-Mubtedî, II 18; kazif haddinin Mâlik'i Mezhebindeki şartlan için bkz. el- 
Mudevvene, XVI. 2. 

26 en-Nûr, 6-10. 

27 Abd., v. 50b. 

28 el-Mudevvene, VI. 100; ŞarhuHalil el-Haraşî, IV. 124. 

29 el-Hidâye, II. 18. 

30 Tefiiru’l-Kurtubî, XV. 186. 

31 Ahkamu'l-Kurân, III, 285-286. 
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b- Doğrudan Doğruya Kendi Görüşünü ArzetmesL- 

1 <> 32 > ^ îb- Û- <Jj2 -ı 

SjLfl^ Lfri^lj «LAjjiII <Sd*aaj C uaul j JLS .^JuuJI jAuıtt ^ l$j ^aluajj 

33 -fd 

Yahya'ya göre buradaki sadaka, farz olan sadaka değildi. Fakat mü¬ 
nafıklardan alınacak şeyin, keffâret olduğunun beyanı vardır. Bu beyanı 
ile, Yahya, münafıklardan zekât ve sadakanın kabul edilmediğini 
göstermek istemektedir. Onların mallarından sadaka namı altında bir 
şey alınması, onların fenalık ve kötülüklerini temizlemek içindir, el- 
Ferrâ 34 "günahlarını itiraf edenler" kendileri hakkında, tevbelerinin 
kabul olunduğuna dâir âyet gelinceye kadar bir yere ayrılmayacakla¬ 
rına yemin ettiler. Âyet nâzil olduktan sonra onlar, ya Rasullullah tev- 
belerimizin kabulünden dolayı, bir şükr ifadesi olarak mallarımızdan al 
dediler. Hazreti Peygamber de bu hususda âyet inmeyince, bir şey 
alamayacağını söyledi, işte bu âyet bu hâdise üzerine nâzil oldu, de¬ 
mektedir. Abdurrazzâk bu âyete temas etmemekte, et-Taberî 35 ise, 
onlardan alınan bu sadakanın günahlarının karşılığına keffâret olarak 
alındığını söylemektedir. el-Kurtubî 36 ise, bu sadakanın farz olup ol¬ 
maması hususundaki ihtilafları zikretmektedir. 

37 "«u <111 jail Jjbl Lj jjjüJI jküllj İUI ^ Lûl” <JjS _ 2 

38 ,>1 J=J ^5 ^jLj 

Yahyâ, Allah'ın isminden başkasını anarak kesilen hayvanı, müşrik¬ 
lerin kestiklerine atfetmekte ve ehli kitabın kestiklerinin sonradan 
helal kılındığını ve müşriklerin kestiklerinden ayrıldığını söyler. 
'Abdurrazzâk ve et-Taberî, bu hususa temas etmemektedirler. Zaten bu 
hususda imamlar arasında bir ihtilaf yoktur. 

fdi (S 3 39 "c.l*ji** fLl ^ <111 ^1 <JjS -3 


32 et-Tevbe, 105. 

33 211-1-582, s. 602 (Bu numaralar Ukbeb. Nâfi' Câmi'indeki dağınık nüshaların numarasıdır.) 

34 Ma'ânil-Kurân, I. 451. 

35 Tefsiru't-Taberî, XI. 16-18. 

36 Tefsiru'l-Kurtubî, VIII. 244. 

37 en-Nahl, 115. 

38 'Abd,. V. 4b. 

39 el-Hâc, 28. 


SilÜ Vlj jtjj Jİ jaJ Ijf ybu İ\ baf» L» ^ .>^11 

40 , | j |,Aİİ j^lll .öJju f ^ 

Yahya'ya göre kurban, bayram günü ile onu takip eden iki günde de 
kesilebilir Eğer bayram günü kesilirse daha iyi olur. Yahyâ'ya göre 
malum günler, zilhiccenin 10. günü ile, kurban kesilebilen diğer iki 
gündür. Abdurrazzâk 41 , Katade'dan naklen malum günlerin Zilhiccenin 
10'u ile teşrik günleri olduğunu söyler, kurbanın hangi günlerde ke¬ 
sileceğine temas etmez. et-Taberî 42 çeşitli rivayetleri sefdediyorsa da, 
burada bir tercihde bulunmamakta, tercihini el-Bakâra Sûresi'nde 
yaptığını söyleyerek, oraya atıfda bulunmaktadır. el-Kurtubî 43 , kurban 
günlerinde ihtilaf olunduğunu söyler. Mâlik'e göre, kurban, bayram 
günü ile, onu takip eden iki günde kesilebilir Ebû Hanîfe, es-Sevrî ve 
Ahmad Ibn Hanbel'in de bu görüşte olduğu zikredilir. es-Şâfi'i ise, bu 
günleri dört gün olarak kabul eder. O'na göre ilk gün kurban günüdür, 
diğer üçü ise bayramı takip eden üç gündür 44 

c- Asıllan Arapça Olmayan Bazı Kelimeler Üzerinde Durması: 

Jo*J| (julkiuÂîlj 43 (jul Umftl L Iji^ll$ Ijl Jj^II dj 

46 ...<jSL û^Ij" d)j" 

Burada kelimelerin lügat mânâları verildikten sonra, adi mânâsında 
olan, Kıstas kelimesinin aslının Rumca olduğuna işaret etmektedir. Ke¬ 
za aş-Şuara Sûresi'nin 182. âyetinde geçen aynı kelimenin tefsirinde 
Mucâhid'den gelen bir isnadla, kelimenin aslının Rumca olduğu kay¬ 
dedilmektedir 47 . Abdurrazzâk bu âyete temas etmez. et-Taberî 48 de, 
muhtelif haberler arasında, Mucâhid'in görüşünü kaydeder. Lûgatlarda, 
bu kelimenin mizan veya mizanu'1-adl olduğu söylenirse de, kelimenin 


40 Ab.d, v. 40a. 

41 Tefsiru 'Abdirrazzak, 6la. 

42 Tefsiru't -Taberî, XVII. 147-148. 

43 Tefsiru'l-Kurtûbî, XII. 43 . 

44 Çeşitli görüşler bkz. Ahkâmu'l-Kur'ân, III. 233; el-Hidâye , IV. 54. 
43 el-Isrâ, 35. 

46 Abd, v. 9a. 

47 Abd., v. 65a. 

48 Tefsiru't-Taberî, XV. 85. 
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aslının nereden gelmiş olduğuna temas edilmez 4 ?. Fakat Fıkhu'l-Lugay a 
ait eserlerde 50 , onun aslının Rumca olduğu kaydedilir. 

51 âj^Lî. LfJâ ^ ûjjjj ûfill" dji 

52 .«kajpll Ifjl JL5 jxuiiû ^jİîiaJI pLuuiI Jjj ^a-ujl jillj 

Yahyâ, firdevs kelimesinin, Hasan'ın tefsirinde cennetin isimlerin¬ 
den bir isim olduğunu belirttikten sonra, bana ulaştığına göre bu ke¬ 
limenin aslı Rumcadır demektedir. 'Abdirrazzâk 53 , kelimenin aslına 
temas etmez Sadece âyetin sebebi nüzûlü mahiyetinde olan Katâde'den 
gelen haberi nakleder. et-Taberî 54 , onun cennetin isimlerinden bir i- 
sim olduğuna dâir hâberlerle beraber, Mucâhid tarafından, kelimenin 
aslının Rumca olduğu haberi zikredilir. El-Ferrâ, firdevs kelimesinin 
Arapça olduğunu söylemekte, Lisânu'l-'Arab'ta ise, bu kelimenin aslı 
Rumcadır, fakat artık araplaşmıştır, denilmektedir 55 . Kelime aslen Rum¬ 
ca olsa da Araplar arasında bilinmekte idi şeklinde ibareler de vardır. 
Es-Seâlibi 56 ve es-Suyûtî 57 kelimenin aslının Rumca olduğunu ve bostan 
mânâsına geldiğini söylerler. Rafael Yasû'î 58 ise, firdevs kelimesinin 
Paradhicos karşılığı olarak alır, iyilerin ebedi meskeni olarak mânâ- 
landırır. 

o*jLo JLS SjLS 3 i< ı 59 ’iLS Uaj (jjh JjİII «üLili jjl" <ljS 

o* C>i '" o^ ^“1 o^ jLa^l Cg o »jjj Jfül îluı Lî jfâ gl.tı«ll 

J^ 1 lâl <UxJuaJI (jLodj jj-ij JjJJI j»L3 JU11I < c ii.tılj JLS ^ 

60 .Lii aS \J[i 


49 Sıbah el-Cevberî, II. 96li; Lisânuİ-Arab, VI. 176; Mu'camu Mâkâytsi'l-Luga , V. 85- Meeâzu'l- 
Kur'ân, II. 90. 

50 es-Sa'âlibî, Kitbu Fıkhi'l-Lûga, s. 199, Rafael Nahle el-YasÛ'i, GarâibuUugatt't-Arabiyya, s. 265, el- 
Muzhir, I. 276, es-Sicistâni, Garibi'l-Kur’ân, s. 200., R. Dozy, Dictionnaires Arabes II. 344.’, A 
Jeffery, The Foreign Vocabulaty of the Qur'an, s. 238. 

54 el-Mu'minûn, 11. 

52 ’Abd, V. 44b. 

53 TefsîrulAbdirrazzâk, 62a. 

54 Tefsîru't-Taberî, XVIII. 6-7. 

55 Llsanu'l-Arab, VI. 163. 

36 Fıkhu'l-Lûga, s. 199. 

37 AI-Muzblr, I. 276. 

58 Garâibuİ-Lûga, s. 262. 

59 el-Muzzemmil, 6. 

2 No’lu Dağınık varak. 


Burada (îüli ) kelimesinin izahını ve onun aslının Habeş lisanın¬ 
dan gelmiş olduğuna dâir haberi nakletmektedir. ’Abdurrazzâk 61 
( JJ1I îüb ) lafzına temas etmemekte, bundan sonra gele ( Uy iil ) 
lafzını ele alarak ( JJ1I ^LSİI ) mânâsı vermektedir. et-Taberî 62 
bu kelimenin tefsiri hakkında gelen çeşitli haberleri toplar, Yah- 
yâ'nın İbn 'Abbâs'tan naklettiği haberi, et-Taberî de aynen nakleder ve 
sadece bu haberde kelimenin aslının Habeşçe olduğu söylenir. Lügat 
kitabları bu kelimenin mânâsı üzerinde dururlar, Fakat aslı 
hususunda birşey zikretmezler 63 

Yahyâ b. Sallâm'ın tefsirinden ufak bir örnek: 

, <Lûj-0 jj-İJ t_) l>.V I SJj-Ui ju ııâ~ı 

ı -t ı-kjl <111 ^juuj 

Vj "caîİUİIj" <11L d^iJI yi ^ki Vj <UI Jîl ^ûll I**! L" 2 :<ljS 

ljjLSj La <111 jjjj (ji JAjj <jl <a-J Jlj <111 (jjj yi <ajj caSİLIİI £-1oJ 

<111 (j| iJjj dJI 3 jjZİ.jjLo I Lailc. <111 <jj JLS .^aSaLiLI 
<Jft iLSjla "^L^J <111 Lj 4 ıj&j <111 ^ JSjjj" <aUll " İJ.iiA hal Laj 

.<dt J^jll Lu=ul JlSj 

(j-9 (jl JJkLa-a jAjmİÛ <âj^- (j-â JJ-J-İS ^y JaJ <111 J^a. Lo 2 : <ljS 
JSt jj-a JgASl I nflift 0^.1 J J£j JStl C/-AİÂİ ,_,-«>?■ (İH 1 (^>^1 

64 Tefsîru 'Abdirrazzâk, 101b. 

62 Tefsîru ’t-Taberî, XXIX. 70. 

63 Sıbah el-Cevherî, I. 78; Lisânu'l-'Arab, I. 172; Mecâzu'l-Kur'ân, II. 173. el-Keşşâf IV. 511. 

1 u-SLl 

2 

3 U.JJ 

4 LsS yi 
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LL LtisLb. <jl£ Jjaş». <1 JLSj (jJü }La*j <jl J J < ■ı tt'ij .«_j3Sj „U-*n 

[86- . £yulâl <1 Jj I 1^ t_)lfl < t-ıtt-ı» ı La ıj < «n. t-ıfl-ı» i La (jiıj^â JI aa [108] 5 ^«... 

J^.j]| JlS 131 t^fla ^>111 fkîLa-ljJI J*^. Loj 2 :<dj2 b] 

Û^J 1*^1 ^ f>>=^ fd>^l ^ <-al Jla <Jt <j£i fj ^1 jLc. cûl «Gİ^aV 
LuiLaJJ jjl Jiâ (j-a <L2j jjj n . ıâ <]jL»J.I Sjjjjj JjI jl^Jöll SjLfl^ «Lılt 
^1 (JAİ CA*jLüLe ^ LduoJ <j5j iAşj (jjai ^ < jJ-lİ. jjjiaJÜ Laj <illJ <J 

<Uİ «dil Lâ^Ua «UİâLJI jjj j»Jh jjc. j l^ İ n il ^jl^j . I n^mn ^.LaJalİ ^U~i. n_l 

juj Ij-ft JLS IdJhlajı jjl jjj jkJL^alc. j^LLl jk^pLcjl Jjls. Laj" JLS ,Sjli£ll 
^Ljİ iLJj «ulâLaJI (ji J^.jll .jjJLuuj <j1c. <111 ^lun .uaa ûLİjj ÜjL*. j)jJ 
jc.1 £Aju»I . LlI ûoâJîlj <Li 13 U ^jû J 3 İ 1 S JLİ ljl J^iıi ıj^illj Sjîll 13 Ja^ll 
Lf* t u ^- <^AÎ 6 Ujj 7 «dil Jj-ujj <jl£ f^la <JjLa. <jj Juj jjl^j I 4 İAİ 

f-$-J L L ^-Aj Sn . [> Q | <il | j-a I ^LuJ VI ç U. LaiS 7 <111 Jjduıj ® J_j 2 l£j . <±lâ L=J I 
9 p^j- 4 j»<uLfcJİ (jjau j^-Aİjflb -Xljâ XIV «.C.h.l X*,L<- 0 Jjta. Loj JliS 
''Ja^l ^O^-; JaJI J 3 İJ «dllj" JlS ^ cûl :<jî^aV J^.^11 JJSj 

L&ljLvL <jl Cjuıall 10 «=V>a jaÎ «ül j^-ijl .1 lia ^ jaJI <J>âj .^jfll <^11 

.^jLL(^£.JİI pVjJh 

6 .îljUllîj^ 

^ ^ ■ j <uİt <111 Lf L^> 

8 

9 

10 VjU^VI^İ 

11 JkaVl (jAÎll :^OuJI... jiu jjjll (jbll ^İLi 


234 


^Lî i j-l«" jJ jjli" <111 s^e. Jü^l "«dil jie. 1=--Sİ |»^jc.jI Jli 

>( jiü Ll^lj a^i Uj 12 Wj 5 J 1 ^» 11 ûf 

^J^jlIU^Iol | La^J.Ü ^UaL) Ui" ^1 " C l^j^ 

oAaiûU JÜJ £1 [1091 dl3 yi «uk ouJâ L^ll ûLL 2 ^311 <^11 «u«*^ 

^wLa ^ «diı âiü ı o 11 r 4 ^ û 1 f^ 135 
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e) Abdurrazzâk İbn Hemmâm ve Tefsiri 

Abdurrazzâk ibn Hemmâm Ibn Nâfi' el-Hımyerî, hicretin 126 (M. 
743) ncı senesinde San'a da doğmuştur, künyesi Ebû Bekir'dir. Ye- 
men'in yetiştirdiği mümtaz bir müfessir ve Buhârî'nin râvilerinden o- 
lan bir muhaddisdir. Genç yaşta iken İslâmî ilimleri öğrenmeye teşeb¬ 
büs etmişti. Hisâm b. Yusûf, Abdurrazzâk'ın, İbn Cüreyc'e ilim almak 
için gittiğinde 18 yaşında olduğunu söyler 1 Kendi ifadesine göre, 7 
sene Ma'mer b. Râşid'le beraber bulunmuştur 2 . Ticaret için Şam'a gel¬ 
diğinde, orada pek çok meşhur âlime mülâki olmuştur 3 . Ma'mer ibn 
Râşid (Ö. 154/770), ibn Cüreyc (Ö. 149/766), Ubeydullah b. Ömer (Ö. 
147/764), Abdullah b. Sa'id b. Ebî Hind, Sevr b. Yezid (Ö. 153/770), el- 
Evzâ'i (Ö. 157/774), Süfyan es-sevrî (Ö. 161/777), Malik b. Enes (Ö. 
179/795), Süfyan b. Uyeyne (Ö. 198/813), Abdulah b. İsa, Hemmâm b. 
Nâfi',Hişam b. Hassan (Ö. 148/765), el-Müsenna b. es-Sabah, Haccac b. 
Ertat (Ö. 149/766), Zekeriyya b. İshâk, İkrime b. Ammar ve diğer pek 
çok zevattan ilim almış ve rivayette bulunmuştur. Kendisi bir ilim 
hâzinesi olduğundan, pek çok kimseler ona gelmişler ve ondan ilim 
almışlardır, işte onlardan bazıları: Ahmed b. Hanbel (Ö. 241/855), 
Yahya b. Ma'in (Ö. 233/847), İshâk b. Rahaveyh (Ö. 238/852), ez-Zuhlî 
(Ö 258/872) er-Rimâdî (Ö. 265/878), Abd b. Humeyd'(Ö. 249/863), 
Muhammed b. Râfi' (Ö. 245/859), Mahmûd b. Gaylân (Ö. 239/853), Ali b. 
el-Medînî (Ö. 234/848), Seleme b. Şebib (Ö. 294/906) dir. Şeyh¬ 
lerinden olmasına rağmen, Süfyan b. Uyeyne ve Ma'mer b. Süleyman bile 
ondan rivayet etmiştir 4 . İbn Hallikân, İnsanlar nasıl Hazreti Peygam- 
ber'e koştularsa Peygamber'den sonra da Abdurrazzâk'a koştular, de¬ 
mek suretiyle onun ilim alanındaki kıymetini göstermektedir 5 . 

Hz. Ali'ye sevgi beslediği ve Hz. Muaviye'den hoşlanmadığından, o- 
nu Şiîlikle itham edenler ortaya çıkmışsa da, Ahmed b. Hanbel, ondan bu 


1 ez-Zehebî, Mizânu'l-Itidâl, Mısır, 1382/1963,11. 609. 

2 İbn Ebî Hatim er-Râzî, Kitâbu'l-Cerh ve't-Ta'dîl, Haydarabat, 1371/1952,111!. 38; ez-Zehebî, 

Tezhibu Tebzibi'l-Kemâl (Yazma) Köpr. Ktp. No. 408, l68b; ez-Zehebî, Tezkiretu'l-Huffâz, 
Haydarabat, 1955-1958, I. 364; Mizânu’l-Itidâl, II. 609; ezZehebî, Târihu'l-lslâm (Yazma) 
Ayasofya Ktp. No. 3007, 121 b. 

3 Tezkiretu'l-Huffâz, I. 364; Mizânu'l-Itidâl, II. 609. 

4 Ömerb. Ali b. Semure el-Ca'dî, Tabakâtu Fukabâi Yemen, Kâhire 1957, s. 63,67; Mizânu’l-Itidâl, 

II. 609; Târihu'l-lslâm (Yazma) 121b; Tezkiretu'l-Huffâz, I. 364; Tezhibu Tebzibi'l-Kemâl 
(Yazma) l68b; Şezerâtu'z-Zeheb Jî Abbâıi men Zebeb, Kâhire 1350-1351, II. 27; el-Cerh ve't- 
Ta'dîl, III1- 38; İbn Hallikân, Vefeyâtu’l-âyan, Kâhire 1367/1948; II. 385; Yâkût er-Rûmi 
Mu’cemuÎ-Buldân, Beyrut, 1374/1955, III. 438; Yûsuf b. Tagrıberdî, en-Nucûmu’z-Zâbire fi 
mulûki Mısr ve'l-Kâbire, Kâhire 1349/1930, II. 202; Taşköprü zade Ahmed, Mevzûatu'l-Ûlûm, 
İstanbul 1313, (Mütercimi Kemalüddin Muhammed), I. 529. 

5 Vefeyât, II. 385. 


hususu teyid edecek bir şey işitmediğini, fakat onun, insanlar hak- 
kındaki haberlere taaccüple meyleden bir tabiâtı bulunduğunu söyle¬ 
mektedir 6 . Buna rağmen bazı haberler onu Şiîlikle itham etmektedirler. 
Mahled eş-Şuayri'den rivayet edildiğine göre, "Abdurrazzâk'ın yanında 
idim Birisi Muaviye'den bahsetti. Bunun üzerine, "Meclisimizi Ebu 
süfyan'm oğlu ile kirletmeyin' dedi " 7 ...... 

Ca'fer b. Ebî Osmân et-Tâyâlisî, Yahyâ b. Ma'in'den şu sözleri işit¬ 
tiğini söyler. "Bir gün Abdurrazzâk'tan onun Şiiliğine delalet edecek 
bir söz işittim ve ona, ilim aldığın, Mâlik, İbn Cüreyc, Süfyan el-Evzaı 
gibi üstadların hepsi sünnet eshabındandır. Sen bu şiâ mezhebini kim¬ 
den aldın” dediğimde, “Ca'fer b. Süleymân ed-Duba'î bize geldi. Ken¬ 
disini faziletli gördüm ve bunu ondan aldım,” diye cevap verdi 8 Sele¬ 
me b. Şebîb, Abdurrazzâk'tan şu sözleri işittiğini söyler: "Allah'a ye¬ 
min ederim ki, Ali yi Ebû Bekr ve Ömer'e tafdil etmek beni memnun 
etmez" 9 . Kezâ Ahmed b. el-ehzer de, Abdurrazzâk'ın şu sözünü nak¬ 
leder "Ali, Ebû Bekr ve Ömer'i kendisinden faziletli kabul ettiği için, 
ben de onları Hz. Aliden faziletli kabul ediyorum. Eğer Ah, Onları 
kendinden üstün saymasaydı, ben de saymazdım" 10 

Bütün bu sözler, onun aşırı bir şia temayülüne sahip olmadığını gös¬ 
termektedir. Mamafih burada, ilk devirlerdeki şia anlayışiyle, muahhar 
şia anlayışı arasında fark bulunduğunu nazarı itibara almak lâzımdır. 
İlk devirlede hiç bir mezhebi cereyana kapılmadan, Hz. Ali'ye muhabbet 
besleyen kimseler dahi şia'dan addedilmişlerdir. Abdurrazzâk da bun¬ 
lardan biri olabilir, lbnu'1-lmâd el-Hanbeli, kendisine evham şüphe¬ 
sinin ilminin vüs'atından dolayı, verildiğini söylemektedir 11 . ez-Zehe- 
bî'de, “Abdurrazzâk 1 ! Şiîlikle ayıpladılar. O, bu hususta müfrit değildi. 
Onun sadece Ali'ye muhabbeti vardı ve onu katledenlere kızıyordu 1 , 
demekle, onun Şiîliğinin korkunç olmadığını bize bildirmiş oluyordu. 
Brockelmann da, onun mutedil bir şiî olduğunu söyler 13 . 


6 Ahmed b. Hanbel, Kitâbu'l-Ilel ve Ma'rifeti'r-Ricâl, İstanbul 1987, I. 256; Mu'cemi'l-Buldan, III. 429; 

Tezhibu Tebzibi'l-Kemâl (Yazma) l69b; Mîzânu'l-I'tidâl, II 6l0. 

7 Mizânu'l-Itidâl, IL 610. 

8 Târihu'l-islâm (yazma) 122b; Tezhibu Tebzibi'l-Kemâl (Yazma) 169b; Mizânu'l-Itidâl, II. 6ll. 

9 Târihu'l-lslâm (Yazma) 122b; Tebzîbu Tehzîbi'l-Kemâl (Yazma 169b; Tezkiretu'l-Huffâz. I. 364; 

Mîzânu'l-I'tidâl, II. 612. 

10 El-Makrîzî, Mubtasaru'l-KâmÜ (Yazma) Murad Molla Ktp. No. 575, 155b; Târihu'l-lslâm (Yazma) 
122b; Tezhibu Tebzibi'l-Kemâl (Yazma) 169b; Mizânu'l-Itidâl, II. 612. 

11 Şezerâtu'z-Zeheb, II. 27. 

12 Tezkiretu'l-Huffâz, I. 364. 

13 Brock. Supp . I 333- 


236 


237 



Bu itham daha sonraki nesillere de intikal etmişti. Bazı'ları Abdur- 
razzâk kör oluncaya kadar ondan işitilenlerin sağlam olduğunu kabul 
ettikleri halde, kör olduktan sonra, ondan işitilenlerin semaini zayıf 
görmüşlerdir 14 . Şimdi biraz da, el-Cerh ve't-Ta'dil ulemâsının, onun 
hakkında dediklerini görelim: 

Ebû Zur’a ed-Dımaşkî, Ahmed b. Hanbel'e, Abdurrazzâk Ma'mer'in ha¬ 
dislerini hıfzeder miydi? diye sorar ve ondan, evet ezberlerdi ceva¬ 
bını alır, Yine ona, îbn Cüreyc'den en sağlam rivayette bulunan Abdur¬ 
razzâk mı, yoksa el-Bursâ.nî mi? diye sorulduğunda, cevap olarak Ab¬ 
durrazzâk demiştir. Ahmed b. Hanbel devam ederek, biz Abdurraz- 
zâk'a 200 senedinden önce geldik, o zaman gözü sağlamdı. Kör olduktan 
sonra kim ondan işitmişse onun semai zayıftır, demiştir 15 . 

El-Esrem, Ebû Abdillah'tan (jLa. jlıll) hadisi sorulduğunda, bu ha¬ 
disin bâtıl olduğunu işittim. Bana, bu hadisi Abdurrazzak'tan kim işitti 
diye sordu. Ben de Ahmed b. Şebbuye dedim Bunun üzerine bana, On¬ 
lar, Abdurrazzâk kör olduktan sonra işittiler. Kitabında olmayan şey¬ 
leri, kitabında varmış gibi söylediler, demiştir 16 . 

En-Nesâî, onun son zamanlarında, ondan hadis rivayet edenlerde na¬ 
zar vardır, zira ondan münker hadisler rivayet olunmuştur, demekte¬ 
dir 17 . îbn Adiy de, fedâil hususunda hiç kimsenin uyuşamıyacağı haber¬ 
leri rivayet etti, bunlar hakikata uygun değillerdir. Aralarında mün- 
kerler vardır. Bunlardan dolayı onu şiîliğe nisbet ettiler 18 , derken, ed- 
Dârakutnî, Onun sika olduğunu, fakat Ma'mer'e âit oazı haberlerde hata 
ettiğini söyler 19 . 

El-Buhârî, Abdurrazzâk'ın kitabından rivayet ettiği hadisler, en sa¬ 
hih olanlarıdır, demekedir 20 . Yahyâ da, onun kitabının dışında, ondan 
bir hadisten başka bir şey almadığını söyler 21 . 

Ebû Sâlih, Muhammed b. İsmail ed-Dırârî, biz San'a'da Abdurraz- 
zâk'ın yanında iken, Ahmed îbn Hanbel,Yahya b. Ma'in ve diğerlerinin, 
Abdurrazzâk'ın rivayet ettikleri hadisleri terk ettiklerine veya kerih 


14 Taribu'l-îslâm (Yazma) 122a. Mûânu'l-Itidâl, II. 613. 

15 Tebzibu Tehzibi'l-Kemâl (Yazma) 169a; Mîzânu'l-I'ltdâl, II. 609. 

16 Aynı yer. 

17 Mîzânul-Itidâl, II. 610. 

18 tbn Adiy, el-Kâmil (Yazma) III. Ahmed Ktp. No. 2943, 314b; Ebû'l-Ferec Abdurrahman b el- 
Cevzî, Kitabu'l-Cerh ve't-Ta'dîl (Yazma) III. Ahmed Ktp. No. 622, 89a; Mubtasam'l-Kâmil (Yazma 
) 155b; Mizânu'l-Ttidâl 11. 610. 

19 Mîzânuî-Itidâl, 11.610. 

20 Mizânu'l-I'tidal, II. 610. 

21 Aynı yer. 


gördüklerine dâir haberler almaya başladık. Çok üzüldük, boşuna 
masraf yaptık, seyahat ettik ve boşu boşuna yorulduk dedik. Sonra ha¬ 
cılarla Mekke'ye gittik. Orada Yahya'ya rastladım ve ona bu meseleyi 
sordum. Bana ya Ebâ Sâlih, eğer Abdurrazzâk İslâm'dan irtidad etmiş 
olsa bile, onun hadisini terketmezdik, demiştir 22 . 

Ahmed b. Sâlih, Ahmed b. Hanbel'e" Hadis hususunda Abdurrazzâk- 
tan daha iyisini gördün mü? diye sorduğunda, hayır cevabım vermiş¬ 
tir" 23 Ebû Bekir b. Zencûye,Abdurrazzâk'tan Râfizınin kâfirdir dedi¬ 
ğini nakleder 24 . / 

Abdurazzâk'ın zayıf bir kimse olduğuna dâir haberler de mevcuttur. 
Onun, el-Vâkıdî'den daha yalancı bir kimse olduğu söylenmektedir 25 . 

Ahmed b. Ebî Hayseme, îbn Ma'ınden şöyle işitiğini söyler: "Ahmed, 
Ubeydulah b. Mûsâ'nın Şiîliğinden dolayı hadislerinin reddedildiğini 
söyler. Allah'a yemin ederim ki Abdurrazzâk, Ubeydullah'tan daha ileri 
gitmiştir. O, ondan yüz defa daha zayıfdır ve ben Ubeydullah'a nisbetle 
Abdurrazzak'tan daha zayıf şeyler işittim" 26 

Hakkında müsbet veya menfi olarak söylenen bu kadar sözlerden 
sonra, Yahyâ b. Ma'in, Ahmed b. Hanbel, ed-Dârakutnî, Nâsıruddin ve 
ez-Zehebî onu sika kabul etmişlerdir 27 . ed-Dârımî, Abdurrazzâk bana 
el-Firyâbîden daha muhabbetlidir 28 îbn Ebî Hâtim de, hadisleri yazılır, 
fakat onlarla ihticac olunmaz 29 demek suretiyle ona itimad etmiş sa¬ 
yılırlar. 

Abdurrazzâk, 211/827 senesi Şevval ayının ortalarında, 85 veya 86 
yaşlarında iken Yemen'de vefat etmiştir. 

Yukarıda gördüğümüz gibi, yapılan suçlamalar, ya onun, şiaya temâ- 
yül etmesi veyahutta, gözü kör olduktan sonraki rivayetleri üzerine 
toplanır. Yoksa eserleri hakkında medhu senadan başka birşey işitil- 
memiştir. 

Eserleri 

Abdurrazzâk, zamanında bir ilim hâzinesi olduğundan, pek çok şey¬ 
ler yazmış, musannafatı hakkında en toplu malumatı, Bağdad'lı İsmail 


22 el-Kâmil (Yazma) 313b; Mubtasaruî-Kâmil (Yazma) 155b; Mûzânut-Itidal, II. 612. 

23 Tezhtbu Tehzibi'l-Kemâl (Yazma) 168b; Târihu'l-lslâm (Yazma) 122a; Mîzânul-Itidâl, II. 6l4. 

24 el-Kâmil (Yazma) 313b; Muhtasarul-kâmll (Yazma) 155b; Mizânu’l-Ftldâl, 11.613. 

25 Aynı eser, 313a; Kitâbu'l-Cerh ve't-Ta'dîl (Yazma) 89a; Mizânuî-Ittdâl, II. 610-611. 

26 Tezhibu Tehzlbu'l-Kemâl (Yazma) l69b; Mizânu'l-Tlidâl, II. 611-612.. 

27 el-Kâmil (Yazma) 313b; Mubtasaru'l-Kâmul (Yazma) 155b; Mtzânul-TOdâl, II. 609; 
Şezerâtu‘z,Zeheb , II. 27. 

28 Muhtasaru'l-Kamil (Yazma) 155b. 

29 el-Cerh ve't-Ta'dîl, HIı-39. 
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Paşa vermiştir 30 . Verilen bilgiye göre onun çeşitli eserleri şunlardır: 
Tezkiyetu'l-Ervâh an Mavâki'il - Eflâh 

( £jâl>a ı> çdjjVl ) Tefsîru'l-Kur'ân, el-Câmiu'l-Kebîr fi'l- 

Hadîs,Kitâbu's-Sunen fi'l-Ftkh, Kitâbu'l-Magâzî dir. Ömer Riza Kahhale 
de aynı eserleri tadad eder 31 . Kâtip Çelebi de, Onun bir tefsiri 32 , Ha- 
disde, el-Cami' fi'l-Hadis veya Musanna/fi'l-Hadisi olduğunu ve bu ese¬ 
rin İbn Ebi Şeybe'nin Musanna?ından daha küçük bulunduğunu kayde¬ 
der 33 . Kâtib Çelebi, Tezkiyetu'l-Ervâh an Mavâni'ul-Eflâh adlı eser¬ 
den bahsederse de, bu eserin müellifin meçhûl olduğunu kaydeder 34 . 
Bağdad'lı İsmail faşa, Keşfu'z-Zunûn Zeylimde bu eserin adını Tez¬ 
kiyetu'l-Ervâh an Mevakii'l-Eflâh şeklinde yazarak, eserin Abdurraz- 
zâk'a âit olduğunu söyler 35 . Tabakâtu Fukahâi Yemen (s. 67-68) müe¬ 
llifi, Onun güzel tasnifleri olduğunu, Bağdat'taki Hanbelilerin, Ahmed 
b. Hanbel'in müsnedine istinaden ondan rivayet ettiklerini kaydeder. 
Endelüslü âlim, Ebû Bekir Muhammed b. Hayr, feh rese adlı eserinin 
54, 127 ve 236. cı sahifelerinde, Abdurrazzâk'ın Tefsirinin, musanna- 
fının ve Kitâbu'l-Mâgazi'sinin kendine kadar ulaşan isnadlarını verir. 
Îbnu'n-Nedim, Abdurrazzâk'ın fıkıhda es-Sünen\, bir de Kitâbu'l-Ma- 
gâ zi'si olduğunu zikrediyorsa da, bir tefsir sahibi olduğunu kaydet- 
memektedir 36 . Fakat diğer bütün kaynaklar, bir tefsiri bulunduğunda 
müttefiktirler 37 . 

Abdurrazzâk'ın, yukarıda saydığımız, bütün bu eserlerine sahip ol¬ 
madığımızdan, onların tavsifi üzerinde duramıyacağız. Ancak tefsirinin 
tanıtmasını ve oradaki metodunu göstermeye çalışacağız. Yalnız, onun 
"el-Musannaf fi'l-Hadis" adlı eserinin, İstanbul Murad Molla Ktp. de No. 
596-600 bulunduğu zikredilir. Yine ez-Zehebi'nin "Târihul-lslam" adlı 
eserinin (Ayasofya Ktp. 3007) 123b nin kenar haşiyesinde, Abdur- 
razzâk'ın "es-Sünen" ismindeki musannafının 50 küsûr cüz olup, üç 
ciltte toplandığı belirtilmektedir. 

Eski tefsir literatürünü bize nakleden et-Taberi, Abdurrazzâk'ın bu 
tefsirinden bol bol istifade etmiştir. et-Taberi, bu tefsirin büyük bir 


30 İsmail Paşa el-Bağdâdî, Hediyyetu'l-Artfîn, Esmâu’l-MüelUfin, İstanbul 1951-1955, I. 566. 

31 ÖmerRizâ Kahhâle, Mu'cemu'l-Mûellifin, Dımaşk, 1377/1958, V. 219. 

32 Keşfu'z-Zunûn, I. 452. 

33 aynı eser, I. 576, II. 1715; Mussannaf adlı eseri 1970-1972 de Beyrut'ta XI. cild olarak basılmıştır. 

34 Keşfu'z-Zunûn, I. 402. 

35 Zeylu Keşfu'z-Zunûn,, II. 285- 

36 tbnu'n-Nedim, el-Fihrist, Kahire, 1348, s. 318. 

37 Târihu'l-lslâm (yazma) 123b; Şezerâtu'z-Zeheb, II. 27; Tabâkâtu Fukahai, Yemen, s. 67; 
Tezkiretu’l-Huffâz, I. 364; Mevzuâtu'l-Ulûm,\. 529; Esmâu'l-Müellijtn, I. 566; el-Alâm,YV. 126. 


. m ,„, Hasen b Yahya vasıtasıyla nakletmektedir. Zamanımıza 

kadTmttVTden butefsL -bugünkü imkânlar dahilinde -ıkı nus- 

I 333 de ve Ahmed Halil ın sseşeıuı j , ırv .. 1K - 11tll Kjii_Mıs- 

■’lKur'ân" (s 44) adlı eserinden, bu nüshanın "Daru 1-Kutub! IMS 
, 2 1 242 de bulunduğunu, bir cild olup, Kur'an-ı Kerım’ı re yle 

Mukaddime, FâttoSûresi veı Bakam ^ 

Xrs6^"'da P t^> geçen 8 dergi) tetkikimizde Mu- 

iflfltiiill 

sfere arss ss«ss surr-i* 

yonundaki nüshanın başına şu ibare konulmuştur. 

( «ü* «dil ^ <J * 1 ) 

msmMmm 


38 nMto* BKO* w . “ z1 ' «=* 1956 ' 1957 ' ,957 ' S ' 

39 e i-Cerh ve't-Ta'dîl, IIIı- 134. 
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lerden nakletmektedir. Bu tefsirde Ma'mer'in şeyhleri olan zevat şun¬ 
lardır: îbn Tâvûs, ez-Zührî, îbn Ebî Necih, Eyyub, İsmail b. Şems, el- 
Hasen, el-Basrî, Hişam b. Urve, Zeyd b. Refi, Süleyman et-Teymî, Hem- 
mamb. Münebbih, îbn Ebi Müleyke, Dâvûd b. Hind, Abdu'l-Kerîm el- 
Cezerî, el-Ameş, Atâ el-Horasânî, el-Leys, Huşeym. 

Bunlardan başka Abdurrazzâk, tefsirinde Ma'mer'in haricinde şu 
f şahıslardan da rivayette bulunur: Süfyan b. Uyeyne, İsrail, Süfyan es- 

j Sevrî, ibn Cûreyc, Ca’fer b. Süleyman, Huseyn b. Ukeyl. 

Tefsirinin Kaynaklan 

Abdurrazzâk'ın tefsirdeki metodunu iyi anlayabilmek için, eserinin 
kaynaklarını da belirtmemiz icab eder. Zamanındaki çeşitli ilim adam- 
| larından ilim aldığını ve eserler telif ettiğini yukarıda söylemiştik. Ab- 

I durazzâk'ın zamanında, tefsir ilmi, hadisten ayrılmış müstakil bir ilim 

olma gayreti içindedir. 

Tefsirinin kaynakları, bütün nakli tefsirlerde olduğu gibi, Kur'ân-ı 
Kerîm, Hazreti Peygamber'in Sünneti, sahabe, tabiîn, etbâu't-tâbiîn, ve 
Ehl-i kitabın rivayetleridir. Abdurrazzâk'ın tefsirinde şifâi rivayetler¬ 
den istifade ettiği anlaşılmaktadır. Bazı şahısların eserlerinden fayda- 
| lanıp faydalanmadığını teyid edecek bir delile rastlanmamıştır, 

j Abdurrazzâk'ın tefsirinin, tefsir, hadis, kıraât, lûgât, nahiv, fıkıh ve 

tarih kaynaklarının hangileri olduğunu araştırmak isterdik. Maalesef 
bu ilimler o devirde müdevven kitaplar halinde olmadığından, müstakil 
! başlıklar halinde bilgi vermek imkânını bulamadık. 

Metodu; 

| Abdurrazzâk'ın tefsirinde tâkip ettiği ûsûlü, başkalarının onun 

hakkında söylediklerine ehemmiyet vermeden, kişinin ilmî şahsiyeti- 
| ni aksettiren bir ayna mesabesinde olan eserinden akseden delillerle 

I belirtmeğe çalışacağız . Eserden çıkartacağımız çeşitli delillere göre, 

onun ilmî şahsiyyetinin muhtelif yönlerini ortaya koyacağız. 

I Sahabe devrinde, âyetleri sıra ile arka arkaya tefsir etmek gibi bir 

hareket mevzu bahis değildi. Kur'ân-ı Kerîm âyetlerini sıra İle tefsir 
etme hareketi tâbiîler devrinden itibaren tedricen gelişmeye başlamış, 
I II. ci asrın sonlarına doğru kemâlini bulmuştu. Abdurrazzâk'ta Kur'ân 

âyetlerini tam bir sıra ile tâkip etmemiş, bazılarını atlamıştır. Bu tef¬ 
sirde, nakd, tercih, re'y ve Arap dilinin filolojik inceliklerine dayanan 
| hususlara rastlanmamaktadır. Abdurrazzâk'ın sahabe, tâbiîn ve daha 

sonrakilerden naklettiği sözler, bir ön fikre sahip olmaksızın ve te- 
vilsiz olarak zikredildiğinden bir orijinalliği hâizdir. Sebeb-i nüzûl, 
nesh, kıraât, lugât, fıkıh, isrâiliyyât ve fırkalar bölümü altında 
toplayacağımız ve örnekler vereceğimiz hususlar, yazarın ve cemiyetin 
sâf ve temiz anlayışını aksettirmesi bakımından itimad telkin et¬ 
mektedir. Onun, bu eserinde re'y tefsirine delâlet edecek bir hususa 
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rastlanmadığı gibi, câhili arap şiirinden istifade etme gibi bir yola da 
tevessül edilmemiştir. 

Zikrettiğimiz şu bölümlere geçmeden evvel, Abdurrazzâk'ın isnad- 
daki yerini kısaca belirtmemiz yerinde olacaktır. Tefsir, merfu, mevkuf 
ve maktu haberlerle doludur. O, naklettiği haberlerin bazısını tam bir 
isnadla verirken, 

<dll ıj I■ a «dil JU5 :cJL2 (jt S < > c. Lil JLS 

û- 0 <j-° ûM 1 (3^J Ûh® <£öLL I-oilA «uJc. 

4 ® . "*■ ° ‘ ^j e La 

ekserisini de inkitalı bir şekilde nakletmiştir. 

lasJ yjLtl V :^Lüuj «uit <111 ^ I <<ı <ill ıJLa (JL2 SjLLs l je. JL2 

41 .<ıJI Ü.1 uju JSâ 

Eserde bu şekildeki örneklere sık sık rastlanılmaktadır. 

Nüzûl sebeblerindeki yeri 

Âyetlerin iyice anlaşılması için, tefsir ilminde bilinmesi lâzım ge ¬ 
l en hususlardan en mühimmi, âyetlerin nerede, ne zaman ve hangi se - 
bebten dolayı nâzil olduğunu bilmektir. Nüzûl sebeblerini b ilmek, 
hükümleri sebe plere bağlamağa vesile olur. Zaman geçtikçe sebepler 
ortâdan kiyBörmuş^ meydanda sadece hükümler kalmıştı. Sebeplerle 
hükümler arasında sağlam bir irtibat kurulamayınca, tefsirden ictinab 
gibi hareketler başgöstermişti. Her âyet için bir nüzûl sebebi bahis 
konusu değildi. Bazı âyetlerin nüzûl sebepleri açık olduğu halde, ba¬ 
zılarının da olmayabilir. Nüzûl sebebi olmayan âyetler de, ihtiva et¬ 
tikleri manayı anlatmak için nâzil olmuş olabilirler. Netice olarak, â - 
yetlerin sebeb-i nüzûlünü bilmek, Kur'ân'ın manasını anlamaya vesile 
olan en mühim bir yoldur. Abdurrazzâk da, tefsirinde nüzûl sebep¬ 
lerini ihmal etmemiş sık sık âyetlerin nüzûl sebeplerini rivayetlere 
dayanarak vermiştir. Bu hususta, eserinden alacağımız bir kaç örnek 
üzerinde duralım: 

JLiîll cJjj <jÎ Jjl u* JL* 42 o>LLâj jjjjll jjjî" SjLü 

43 . IjJjLSj i ^fl tjjli 

4 ® Tefsinı Abdirrazzâk, (îsmâil Saib kolleksiyonu), 54a, bkz. keza 4b. 

44 Tefsiru Abdirrazzâk, (îsmâil Saib kolleksiyonu), 2a. 

42 Hac suresi, 39- 

43 Tefsiru Abdurrazzâk, 6la. 
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I (Jaİ ^gjl ui'ıllj U'jÂİl J^â ^j-L-o-ı j^jJI culS :JL3 SjLü jjc. jax « lâl JLS -2 
4 ^ 4< * J^ W>* (jf cJjid 

^ â>S£ L j»ü|j âAı^Uî V j" <J>2 ıjü SjIûS ^ >**-o Lil JLS -3 
j»Jfc I d *>a . Ja.I ili I jjJI jdi <İA| __^<İjLiifl Ja*_>l I 1 I jj <_juLill <jlî£ :JLS 

4 7 .aı: <> jjJLû <jii 

Nesh İlmindeki Yeri 

Kur'ân'ı Kerîm âyetlerini tefsirini yapmak ve ondan ameli hükümler 
çıkarabilmek için bilinmesi gereken esaslardan biri de nesh mese¬ 
lesidir. Lügatte, nakletmek, tahvil etmek, değiştirmek manalarına ge ¬ 
l en bu kelime, Istılahda, Kur'ân-ı Kerîm’deki bir âyetin hükmünün, da¬ 
ha sonra vahiyolunan bir âyetle kaldırılmasıdır. 

Neshin asıl hedefi hüküm olduğundan, nesh olayı, yalnızca ahkâm 
âyetlerinde tezahür eder. Kur'ân-ı Kerîm tefsiri için çok lüzûmlu olan 
bu nesh meselesi, o nisbette de karışıktır. Biz burada, bu hususda ya¬ 
pılan münakaşalara girişmiyeceğiz. Yalnız şunu söyleyelim ki,tefsirle 
meşgul olan herkes bu konuya da temas etmek mecburiyetini hissetmiş, 
ve görüşünü eserinde aksettirmiştir. Abdurrazzâk da nesh olayını 
kabul eder ve âyetlerin nâsih ve mensûhları hakkında bilgi verir. 

43 ^l^aJI Janmi l jJt£. ^JbljJüLSli Vj ^bü <1 _jS SjlüS jaX a ti JLS -1 

50 49 , Ijhöli (jJLü <Ü_jS IfA.ı.Vjli 

- 51 Vlj jil <jdüa>ll IjaA <il_p (^bü <dj2 ^ SjLü {jc. jj*x* li JLS -2 

52 -&J£ ^ û-a-a tAJjSVl Jj4J Lfla je-tui JLS 

53 (^ 5L.uo ^LjlIo <jji «G jflünj Jjj jJI (j-lcj tf^bü <lj2 ^ SjlüS ^c. Li JLS -3 


44 Bâkâra Sûresi, 177. 

45 Tefsiru Abdurrazzâk, lb. 

46 Bâkâra Sûresi, 187. 

4 7 Tefsiru Abdurrazzâk, 2b. 

48 Bâkâra Sûresi, 191. 

49 Tevbe Suresi, 5. 

50 Tefsiru Abdurrazzâk, 3a. 

51 Bâkâra Sûresi, 180. 

5^ Tefsiru Abdurrazzâk, 2a. 
55 Bakara suresi, 184. 


loj La^jJc. ÜJÛjİ JJtj 1 (jlfljlıj S Ijilj j-ijSil çr-tjuJI cûl£ :JLS 

55 54 ı< (_ ajL<û j_[J jj j T iII ^<j\ a J^jlu JLSS JJU lillj jjt-auâ LsJUİaJJ IjLâj 

Fıkıhdaki Yeri 

Abdurrazzâk'ın yaşadığı devir, fıkhî mezheblerin doğmağa başladığı 
bir zamana rastladığından, onun, ilk fıkhî mezheplerden hangisine te¬ 
mayül ettiğini tayin edememekteyiz. Tefsirde, ehemmiyet verdiği hu¬ 
suslardan biri âyetlerden hükümler çıkarmak, daha doğrusu, ahkâm â- 
yetlerini açıklıyan haberleri nakletmektir. 

Jüîll j-A JLS 56 _ j jju ^jic.1 (j-aS <]jS SjlIS (jc jax a li JLS -i 
57 ,<jjll <ia JjSj V < JiSJI <uİaİ hJ\ 3Au (jl jju JlS (jj» JjSj <LjJI jA.1 jju 
oISjjÜI JLS 58 V j (jJbü <ÜjS ^ SjLüS Jjc. jax a Li JLS 

59 , I J I İLia. aSj (_jlû^İI JaÎ (juJ (j-a-a 

i JLS 60 (j .a£a İj (jJUj 4 J 3 S SjIüSj ti JLS -3 

öl , 4 *Jlıj jjc. Jjj» l£jjiîı-a Vj Lilj^sû Vj Lj ^c£lij ^1 dil J^-i 

Lugât ve Nahivdeki Yeri 

Naklî tefsirin kaynaklarından birini teşkil eden lugâvi kaynak, ke¬ 
limelerin veya kelimelerin birleşmesinden maydana gelen terkibin ma¬ 
nasının anlaşılmasını hedef edinir. Bu iş Arap dilini öğrenmeye dayanır. 
Abdurazzâk, lugâvî kaynağa ehemmiyet vermiş, âyetteki kelimelerin 
müfred manalarını, âyetin bütün manasını izah edecek şekilde nakil¬ 
lerde bulunmuştur. 

ö3 . LaJkJ^J j| jliull j JİUI jJb JLS ö2 «La^ılj (jJbû «ÜjS ^ JyaıaJI fje. jjaa* lj -1 


54 Bâkâra Sûresi, 185. 

55 Tefsiru Abdurrazzâk, 2b. 
5ö Bâkâra Sûresi, 178. 

57 Tefsiru Abdurrazzâk, 2a. 

58 Bâkâra Sûresi, 221. 

5^ Tefsiru Abdurrazzâk, 6a. 
60 Bâkâra Sûresi, 221. 
ö 1 Tefsiru Abdurrazzâk, 6a. 
ö 2 Tevbe suresi 16. 
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63 , Lobda Jli 64 Lİloj ^bü 4 J 3 Î Sjliâ tjc. J^a-a <jc -1 

67 .Jlil^bJli 66 n l^Qf ^1,3 <^5 s jLÜ <y. j-o*-o jjt -2 

Kıraat İlmindeki Yeri 

Abdurrazzâk, tefsirinde kıraat rivayetlerini nakletmeyi ihmâl et¬ 
memiş, âyetlerdeki bazı kelimelerin okunuş şekillerini göstermiştir. 

CuL Jljj I ıjj jjLuu i I ■ ■ ■-*- ıfj ^ Lt A ***** * ■ — JLâ 

69 68 ^ 1 aJ|j a * 

J^l o^ujIj Jli 70 cujjjIj I^jIjâJj ^laü <dj5 ^ öc*. o**-o ^ 2 

.ytŞİl 

C . w <ıjJ S J Lü Jlİj J lİ ... Cm JLSj Jjlflj CmujJ jjjuıaJI Jlij JLâ 

(1)1 Jj-o£ I JLâ jLuJ fji jjAC. {jC. 4i»aC. jjjl jjc. .Ci-oİajj CujÎ 

Ojl O» ‘ ı ıjJI/C JLâ .OİjLa. <c m < rf* lâ. Qjİ* Q < ııjlj LAjjİj (jl£ <_)*jLc. JjjI 
7 * CfcuıjJ LaJh Lajlj Qı ııjlj (jjjİı LLAİJb 1**1 * * * -» ^ I JjS ■ j ■ »jH 

İs râiliyattaki Yeri 

İslâmiyet'e hâriçten gelip, aslı olup olmadığı bilinmeyen haberlerin 
hepsi, isrâilîyyat lafzı altında toplanmaktadır. Kur'ân-ı Kerîm nâzil ol¬ 
duğu sırada, Arapların zihinleri, kültür bakımından terakki etmiş mil¬ 
letlerin kafalarını karıştıran, din ve felsefe cereyanlarının hiç biriyle 
karışmamıştı. Bu bakımdan, Kur'ân ilk günden itibaren olduğu gibi ka- 
bûl edilmiş ve bir kitap haline gelinceye kadar, yabancı fikirlerin ona 
girmesine mâni olunmuştu. Ancak isrâiliyyat dediğimiz tehlike, onun 
aslına değil de, tefsirine girmekte gecikmemişti. Nakledilen bu ha¬ 
berler, Kur'ân-ı Kerîm'de kısa ve kapalı olarak zikredilen kıssalar ve 
müphem olan noktalar etrafında dönmüş ve aralarındaki boşlukları dol- 


65 Tefsiru Abdurrazzâk, 34b. 

64 Yusuf Suresi, 31. 

65 Tefsiru Abdurrazzâk, 42a. 

66 Nahl Suresi, 80. 

6 7 Tefsiru Abdurrazzâk, 47a. 

68 Bakara Sûresi, 259. 

69 Tefsiru Abdurrazzâk 9a. 

70 Enam Sûresi, 105. 

71 Tefsiru Abdurrazzâk 27a. 


dumak için diğer din mensuplarına veya kitaplarına müracat edilerek 
tamamlayıcı bilgiler, tenkid süzgecinden geçirilmeksizin aktarılmıştı. 
Bu menkûlât zamanla çoğalmış, pekçok müfessirler eserlerini, bu gibi 
şeylerle doldurmayı âdet edinmişlerdi. Bu rivayetlerin, İslâmiyet'e gi¬ 
rişi, ilk müslümanların kültürlerinin zayıf olmasında aranılacağı gibi, 
diğer dinlerden İslâmiyet'e giren şahısların şahsî durumlarında da ara¬ 
mak icab eder. Buna şu hususu da ilâve etmemiz yerinde olur. Tâbiîler 
devrinden itibaren, Kur'ân-ı Kerîm'de hiç bir müphem yer bıra¬ 
kılmaması hususunda, tefsirciler arasında başlayan hırslı bir hareket, 
bu gibi rivayatlerin tefsirlere bol miktarda girmesine sebep olmuştur. 

•Abdurrazzâk da, zamanında âdet olan bu isrâilî nakilleri,'" eserinde, 
nakletmekten kendini alıkoyamamıştır. 

jd <ilI <jl JLâ JLâ 77 - jtlal ji <Jj2 Sjlüâ Jjt jaaj* bl Jli -1 

Jli ju <aJaj (jjc.- fjujkj <ûA u Sljjlllj liiu (jl-L :<İöü V| 

73 , l^iaV «dil 4-olj$ ( jjh Cfcaic li jtil ji ollü ^oKâ 4iaJJ 

«hjLajj 1 1o 1 ı ı l l ,^11 (jAjVl c»jj :i_i*^ ıje. SjlÜ JLij j-ojlo Lîl JLâ _2 

74 .^lm jjIz. 

*i%* o-» LüLS Jli jLlAVI i_ h < > {jc. etil La öj J j ^ m jjJİ 4ac. fjc. ıtllLo Ljl Jli 

75 .CJJJJ jleua. 

Bu gibi örneklere eserde sık sık rastlanır. Bu kıssaların ekserisi 
Ka'bu'l-Ahbâr ve Vehb b. Münebbih'e istinad etmektedir. Mesela Tâlût 
kıssasında 76 , Hz. Âdem'i, cennetteki memnu ağaca yaklaştırmak için, 
şeytanın gayreti, yılanla olan mesaisi, ve bunlara verilen cezalar, ay¬ 
nen Tevrat'taki gibidir 77 . 

Yukarıda zikredilen hususlardan başka, âyetleri zuhûr edecek 
mezhep cereyanlarına tahsis etme hareketinin izlerini de bu tefsirde 
görmekteyiz. Yine diğer hususlarda olduğu gibi, bu hususda da kendi 
fikrini belirtmemekte, sadece haberleri nakletmektedir. 


7 ^ Mü'minûn Sûresi, 1. 

73 ’siru Abdurrazzâk 6lb. 

7 ^ Aynı eser, 62a. 

73 Aynı eser, 57b. 

76 Aynı eser, 6a. 

77 Tefsiru Abdurrazzâk 28b. bkz. keza, 54a. 
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lalet edecek bir ize tesadüf olunmamaktadır. Eser, tammanasMe fl k 

ha“^^ 

laşılmasına matûf bir gayret göze çarpmaktadır 1 ”” d *“* 


^ Âli îmrân Sûresi, 7. 

79 7^/S/m Abdurrazzâk, 10b. 

80 Kehf Sûresi, 103. 

81 Te/siru Abdurrazzâk, 55b. 

82 1411/1991 * BeVn,,K “ ^ “»*= Dr. Abdu'l-Mu'U Emin Kal» Bhldld fe 
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H. BÖLÜM 

A- LÛGÂTÇILARA GÖRE TEFSİR 

Islâm devleti fütühattan sonra, çeşitli ırklara mensup, muhtelif dil 
ve medeniyetlere sahip cemiyetler arasında geniş bir devlet şeklini 
alınca, Arap dili yavaş yavaş bozulmaya başlamış, bunun üzerine dil 
kâidelerinin kayıd ve zaptına, lafızların toplanmasına lüzûm görülmüş 
ve Arap olmayanlar buna daha çok muhtaç olmuşlardır. Çünkü Araplar 
yaratılıştan sâhip oldukları meleke sayesinde, kaideler öğrenmekten 
ve kelime ezberlemekten müstağni idiler. Bu sebepten dolayı, Arap 
dili ilimleriyle daha ziyade Arap olmayanlar meşgul olmaya başlamış¬ 
lar, edebiyat ve dil âlimlerinin çoğunluğunu da bunlar teşkil etmiş¬ 
lerdir. Müslümanların her türlü ihtiyaç karşısında muhatap olarak gör¬ 
dükleri Kur'ân-ı Kerîm'i, kolay okuyup anlayabilmek için onun yazısı, 
nokta ve harekeleri bahis konusu edilmiş, hattâ onu tefsir etmek ve 
onu iyi anlayabilmek için Arap edebiyatına müracât edilmeye başlan¬ 
mıştı. Diğer taraftan Arap olmayan müslümanların, bu kitabı ve dilini 
anlamaları için talim ve tedrise ihtiyaçları vardı. Arap dili gramerini 
tesbit etme işinde, bu karşılıklı münasebetlerin mühim rolü oluyordu. 
Ibn Haldûn bu konuda " Müslümanlar, diğer kavimlere karıştıktan son¬ 
ra, onların melekeleri değişti. Müslüman olan başka kavimlerin, ara- 
bınbu melekeye konuşmasına aykırı olarak konuşmaları, bu meleke¬ 
yi bozdu. Çünkü işitmek dilde melekenin asıl temelidir. İlim adamları 
bu melekenin büsbütün değişmesinden ve aradan uzun zaman geçmesi 
sonunda, Kur’ân ve hadisi anlayamıyacak dereceye gelmekten kork¬ 
tukları için, Araplar, sözlerinin ve cümlelerinin kullanılış şekillerin¬ 
den faydalanarak bu melekenin korunmasına hizmet eden Arap dilinin 
kural ve kanunlarım ortaya koydular" 1 , demektedir. 

Aslı Arap olmayanların Arapçayı öğrenme faaliyetleri bir taraftan 
devam ederken, onların Iranlı, Hindli, Yunanlı, Yahudi ve Hristiyan 
oldukları nazarı dikkate alınırsa ve onların da bir kültürü olduğu 
gözlerden uzak tutulmazsa, bu dönem,kültürlerin bir karışma nokta¬ 
sında bulunduğu unutulmamalıdır. Bu karışım en güzel vasatı, Irak'ta 
bulmuştur. Her kültür ilk önce kendi mensûpları arasında akıp gider- 

1 îbn Haldûn Mukaddime, III. 184. 
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ken, sonraları bunlar birbirine karışmaya başlamıştı. Bu karışıklığa 
iltifat etmeyip, saf Arap kültürünü öğrenmek için, çöllerde vadilerde 
Arap kabileleri arasında dolaşıp öğrendiklerini şehirlerde halka öğ¬ 
reten el-Esmâ'i, Ebû Zeyd el-Ensârî, Hammâd b. Râviyye, Ebû Amr eş- 
Şeybânî, el-Mufaddâl ed-Dabbî ve Muhammed b. Sallâm el-Cumahî gibi 
dilciler yanında, kültürlerin karışmasından istifade edenler de vardı. 
Bunlardan Ebû Ubeyde, Câhiz ve Ebû Nuvâs'ı zikredebiliriz. 

Bu ilk devirlerde Arap edebiyâtı, Yunan edebiyatından ziyade, Iran 
ve Hint edebiyâtının tesiri altında kalmıştı. Edip ve şâirlerin hemen 
ekserisi Iran asıllı idiler. Bu arada kelâmcıların kültür kaynaşmasında 
en mühim rolü oynadıkları unutulmamalıdır. Çünkü onlar çeşitli din¬ 
lerle temas kurmak sûretiyle felsefe ile din, felsefe ile edebiyat ara¬ 
sında irtibat temin ettiler. 

Müslüman olan Iranlılar. fars kültürünün naklinde nasıl köprü vazi- 
fesi görmüşlerse, kelâmcılar da genellikle Yunan kültürünü naklet - 
mede büyük rol oynamışlardı. 

TsITm^Ihînin, kültürleri kaynaştırmasındaki önemi hiç bir zaman 
inkâr edilemez. Başka milletlerden Müslüman olanlar, din ve imânla¬ 
rını ancak Kur'ân'ı öğrenmekle tamamlıyor ve onunla kuvvetlendire- 
biliyorlardı. Bunun hakkıyle yerine getirebilmesi için de Arap dili ve 
edebiyatını öğrenmek icâp ediyordu. Bu iş ise en azından iki kültürün 
birleşmesine sebep oluyordu. Bir çok Iran'lı, Nabatî ve Hindli Arap- 
laştı. Arap kültürünü geniş bir şekilde öğrendiler ve iyi bir Müslü¬ 
man oldular. Bu sırada Irak'ta tek başına kalmış bir kültür gösteril¬ 
mez. Bütün bu kültürler birbirlerinden birşeyler alıp vermişlerdir 2 
Bilhassa, şiirde, edebiyatta, hikâyelerde, hikmetlerde, âdet ve gele¬ 
neklerde siyâseti islâh işlerinde, eğlence ve musikide, kelamcıların 
mezheplerinde ve dinî sahada, ilimlerin tasnifinde, halife sarayların¬ 
da, devlet ve ilim adamlarının köşklerinde, Iran edebiyâtının açık te¬ 
sirleri görülür. B u kültürü, Iran'lı âlimler bazen açıkça, bazen de g iz¬ 
lice iyi vey a kötü niyete dayalı olarak savunmakta idi. Bunlar arasında 
..şamimi Müslü man olup, İslâm'a v e ilme hizmet edenler olduğü"gîEı7Ts - 
lâm'a tuzak k u r up onu mahvetmek ve İran Irkını yüceltmek için ha re¬ 
kete geçenlerde yok değild i 3 

Hind kültürü de, ya doğrudan doğruya ticaret yoluyla veya Iran kül¬ 
türü yoluyla girmiştir. Ilâhiyat, edebiyât, astroloji ve hesabla ilgili 
bilimlerde tesirini göstermiştir. Araplar, Hindî (İran, Rûm, Çin ile bir¬ 
likte) dört mühim devletten biri sayarlardı 4 . Hind'in âdetleri, kânun- 


2 Ahmed Emin, Duha'l-lslâm, I. 385-386. 

3 Duha'l-lslâm, I. 192. 

4 Duha'l-lslâm, I. 233-234. 


lan, şiiri vardı. Vahşi hayvanları öldürmezler, et yemezler, hele Brah¬ 
manizm, insanları şehevî arzulara uymaktan men ederdi, hind'in Tenâ- 
suh-u Ervâh inancı Irak'a sızmış, azgın Şiîrlerce bilhassa Bâbek el- 
Hurremî (Ö. 224/838) ve etrafındakiler bu fikrin savunucusu oluyor¬ 
lardı. Meşhûr şâir Ebu'l-Alâ el-Ma'arri (Ö. 449/1057) de Hind'in te¬ 
sirleri görülmektedir. O, et yememiş, hayvan kesmeyi ve öldürmeyi 
uygun görmemiştir. Hind'lilerin, evlenme, iddet, cenin, nifas, ceza, 
muhakeme, keffâret, mirâs bayram âdetleri, insanların şınıfları hak¬ 
kında bir çok anâneleri vardır. Hindlilerden Müslüman olanlarla bir¬ 
likte bu âdetlerden bir kısmı Islâm'da eriyerek Arap edebiyâtına sız¬ 
dı 5 ** 

Yunan ve Roma edebiyatının Arap Edebiyâtına, felsefe ve tâbiî 
ilimler gibi yönlerde tesiri fazla olmamıştır. Çünkü edebiyat millî, 
felsefe ve ilimler beynelmileldir. Ebebiyât lisân zevki ve hayatın ay¬ 
nası iken, felsefe ve ilimler ise aklın eseridir. Milletlerin ve cemi¬ 
yetlerin sosyal yapıları farklı olduğundan, Araplar Homero'sun ’İlyçı¬ 
da" sından hoşlanmadıkları halde, Aristo mantığına, Câlinos'un tıb¬ 
bına, Pisagor, Eflatûn, Sokrat'a izâfe edilen hikmetli sözleri aldılar 6 . 

Abbasiler devrinde, İslâmî ilimler sahasında örf ve âdetler yönün¬ 
den en fazla müessir olan unsurlardan biri de yahudî ve hristiyan kül¬ 
türüdür. Bu iki dinîn sâlikleri, o devirdeki, Yunan ve Roma kültürü¬ 
nün temsilcileri idi. Bağdat'ta, Yunan ve Roma kültürünü Arapça'ya 
nakleden tercümanların reisi Huneyn b. Ishâk (Ö. 260/873) idi. Tıbba, 
mantığa, Aristo ve Eflatun felsefelerine âit kitapları terceme etmiş 
"Beytu'l-Hikme" de vazife görmüş bir hristiyandı 7 . 

Arap dili filolojisi hicrî ikinci yüzyıldan itibaren gelişmeye başla¬ 
mış, Ebû Amr b. el-Alâ (Ö. 154/770); Isâ b. Amr es-Sakafi (Ö. 149/ 
766), Sibeveyh (Ö. 180/796) ve el-Ahfeş (Ö.. 177/793) gibi şahsiyet¬ 
ler Arap grameri hakkında eserler meydana getiriyorlardı. Diğer ta¬ 
raftan Halil b. Ahmed (Ö. 170 veya 175/786 veya 79D de bir taraftan 
Arap dilinin lügâtını yazıyordu. Onun "Kitâbu'l-Ayn" adlı eseri 8 ilk 
lügât kitabı addedilir. 

Dil ilimleri, İslâmiyet'le doğmuş olan Basra ve Küfe şehirlerinde 
çok gelişmiş, bu iki mektep arasındaki fikir münakaşaları, sarf ve na¬ 
hivde olduğu gibi, İslâmî ilimlerin değer sahalarında da mensûblarını 
müsabakaya sürüklemiştir. Hz. Peygamber'den ve sahabeden nakledi¬ 
len tefsirin bütün Kur'ân'ı içine almadığını daha evvel söylemiştik. 


5 Duha'l-lslâm I. 252. 

6 Duha'l-lslam, I. 281-282. 

7 Duha’l-lslâm, I. 283-288. 

8 Vefeyât, II. 166-167; el-Muzhir, 1.76; Duha'l-lslâm, II. 269. 
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Onlar genellikle mücmel,müşkil, müphem, umum ve mutlak gibi husus¬ 
ları beyân, tavzih ve tefsir etmişlerdir. Sonra müşkiller daha da arta¬ 
rak, tefsir bütün Kur'ân'a teşmil edilince, Arap dili ve onun üslûbla- 
rmdan ve peygamber devrinde zuhûr eden tarihî hâdiselerden fayda¬ 
lanmışlardır. Müslümanlar için her sahada esas olan Kur'ân, lafızları 
bakımından da Arap dili için bir esâs idi. Yani Kur'ân-ı Kerîm filolo¬ 
jik tetkikler için en mühim kaynak olmakta idi. Sırf dil bakımından 
yapılan tefsirler, ekserisi kaybolan "Garibu'l-Kur'ân" adındaki bir çok 
eserlerin mevzuunu teşkil etti 9 Bu devirden itibaren filolojik yönden 
"I'râbu'l-Kur'ân" "Garibu'l-Kur'ân" "Meâni'l-Kur'ân" adlı eserler mey¬ 
dana gelmeye başladı. Onlardan bazıları günümüze kadar ulaştıkları 
halde, birçoğu elimizde mevcûd olmadığından, haklarında ancak kay¬ 
nakların verebildiği bilgileri nakletmekten başka bir şey yapamamak¬ 
tayız. Biz burada hicrî IV.ncü asra kadar dil yönünden yapılmış tefsir¬ 
leri kronolojik sıraya göre sıralayacak ve onlardan bize ulaşanların 
bazılarını örnekleriyle tanıtmaya çalışacağız. 

1. Zeyd b. Ali (Ö. 121/738) nin "Tefsiru Garibu'l-Kur'âni'l-Mecîd'1 10 . 

2. Vâsıl b. Atâ (Ö. 131/748) nın "Meâni'l-Kurân'ı" 11 . 

3. Ebân b. Tağleb b. Rabâh (Riyah) el-Cerîri (Ö. 141/758) nin 
"Garibu 'l-Kur'ân'ı 2 

4. Muerric b. Amr b. el-Hâris b. Meni 1 es-Sedûsî (Ö. 174/790) nin 
Garibu 'l-Kur'ân 't /43 

5. el-Ahfeş (Ö. 177/793) in "Kitâbu Maâni'l-Kur'ân'ı m4 

6. Yunûs b. Habib (Ö. 183/790) in " Maâni'l-Kur'ân'ı 745 

7. Ebu'l-Hasen Ali b. Hamza el-Kisâî (Ö. 189/804) nin "Maâni'l- 
Kur'ân'ı'^ 

8. Ebû Feyd Mersed İbnu'l-Hâris b. Sedûs (Ö.195/810) un "Garibu'l- 
Kur'ân'ı" ile bir de "Meâni'l-Kur'ân"ı vardır 17 . 


9 Islâm Ansiklopedisi , 1.537 

10 Brock. Sııpll, I. 313-314. 

11 Mu’cemu'l-Udebâ, VII, 225; Esmâu'l-Mûllifin, II. 499. 

12 Mu'cemu’l-Udebâ, I. 34-35; Fihristu Tûsî,s. 17; Reşiduddin Ebû Ca'fer, Meâlimu'l-Ulemâ fîFihrtst't 
Kutubî'ş-şiati ve Esmâu'l-Musannifin minbum Kadimen ve Hadisen, Tahran 1353, s. 22; 
Keşfuzzunun, /I. 207; Esmâu’lMüellifin, I. 1. 

13 Mu'cemu'l-Udebâ, vn. 194; Keşfuzzunûn, II. 1207. 

14 Brock. Supll, I. 165. 

15 el-Fihrist, s. 51; Esmâu'l-Müellifîn, II. 571. 

16 el-Fihrist, S, 97-98,; Mu'cemu'l-Udebâ ,V. 200; Keşfuzzunûn, II. 1730; Esmâu'l-Muellifin, I. 668. 

17 el-Fihrist, s. 71; Keşfuzzunûn, II. 1207. 


9. Ebu'l-Hasen Nâdr b. Şumeyl en-Nahvî (Ö. 203/813) nin "Garibu'l- 
K.u t' 

10. Muhammed b. el-Müstenir, Ebû Ali el-Kutrub (Ö. 206/821) un 
"Meâniu'l-Kur'ân'ı " 19 . 

11. Ebû Zekeriyya Yahya b. Ziyâd el-Ferrâ (Ö. 207/822) nın 
"Meâni'l-Kur'ân'ı". 

12. Ebû Ubeyde Ma'mer b. el-Müsennâ (Ö. 210/825) nin "Mecâzu'l- 

13. Ebû'l-Hasen Sa'id b. Mes'ade el-Ahfeş el-Avsat (Ö* 221/835) m 
"Garibu'l-Kur'ân'ı " ile Meâni'l-Kur'ân'ı ,a0 

14. Ebû Ubeyd el-Kâsım b. Sallâm (Ö. 223/837) ın Garibu'l- 

Kur'ân'ı"ve "Meâni'l-Kur'ân'ı "* 1 . ^ .. 

15. Muhammed b. Sallâm b. Abdillah b. Sâlim il-Cumahî (O. 
232/846) nin " Garibu'l-Kur'ân'ı " 22 

16. Ebû Muhammed Abdullah b. Müslim b. Kuteybe (Ö. 276/889) nin 
"Te'vilu Muşkili'l-Kur'ân'ı" ile "Garibu'l-Kur'ân'ı": 

17. îsmâil b. îshak b. îsmâil b. Hammâd el-Ezdî (Ö. 282/895) nin 
'[Meâni'l-Kur'ân'ı 723 

18. Muhammed b. Yezid b. Abdi'l-Ekber, Ebû'l-Abbas el-Müberred 
(Ö. 285/898) in "Meâni'l-Kur'ân'ı" 24 

19. el- Mufaddal b. Seleme ed-Dabbî (Ö. 290/903) nin "Meâni'l- 

Kur'ân'ı " 25 .. 

20. Ahmed b. Yahya, Ebûl-Abbâs es-Sa'leb (O. 291/904) in "Garibu'l- 
Kur'ân 'ı" ve "Meâni'l-Kur'ân'ı" 26 


18 Keşfuzzunun, II. 1204; Esmâu'l-Mûlleifîn, II. 494; Brock. G. I. 101. S. I. l6l. 

19 el-Fihrist, s. 78; Mu’cemu'l-Udebâ, VII. 106; Nuzhetu'l-Elibbâ, s. 120; Keşfuzzunûn, II. 1730; 
Esmâu’l-Müellifîn, II. 10. 

20 el-Fihrist, s. 78; Vefeyât, II. 123; Mu'cemu'l-Udebâ, IV. 242-244; Keşfuzzunun, II. 1730; 
Esmâu'l-Müellifîn, I. 388. 

21 el-Fihrist, s. 52, 106-107; Mu'cemi'l-Udebâ, IV. 166; Keşfuzzunun, II. 1204, 1730; Esmâu'l- 
Müellifîn j. 825. 

22 el-Fihrist, s. 89; Mu'cemi'l-Udebâ, VII. 13. 

îbn Kuteybenin bu iki eseri, İbn Mutarrif el-Kinâni (Ö. 387) tarafından birleştirilmiş ve "el- 
Kurteyn" adı ile neşredilmiştir. 

23 Mu'cemi'l-Udebâ, II 284-285; Esmâuİ-Müellifîn,\. 207. 

24 el-Fihrist, s. 52; Mu'cemu'l-Udebâ, VII. 143-144. 

25 el-Fihrist, s. 109-110; Nûzhetu'l-Elibbâ, s. 266; Mu'cemu’l-Udebâ, YIL 170; Esmâu'l-Müellifîn, II. 
468. 

26 el-Fihrist, s. 110-111; Mu'cemu'l-Udebâ, II. 152-153; Keşfuzzunun, 11. 1730; Esmâu'l-Müellifîn, I. 
54; Brock. s. I. 182. 
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21. Muhammed b. Ahmed b. İbrahim b. Keysân (Ö. 299/911) nın 
"Meâni 'l-Kur'ân ’ı tQn 

22. Muhammed b. Ebî Sâre, Ali Ebû Ca'fer er-Ru'âsî (Ö. 307/919) 
nun "Meâni’l-Kur'ân’ı m 

Ibnu'n-Nedîm, yukarıdakilerle birlikte, zamanına ulaşan daha pek 
çok kimsenin, Kur'ân'ın dil yönünden yapılmış tefsirlerini el-Fihrist 
adlı eserinde saymaktadır 29 . 

Hz. Peygamber zamanında Arap dilinin fesahat ve belâgat sahasın¬ 
daki yüksekliği, ehlince bilinmekteydi. Çok zengin olan Arap dili çe¬ 
şitli lehçelere ayrılmıştı. Bu durumu ile Arap dili maddî ve manevî 
mefhumları ifade edebildiği gibi, yeni kelimelerin teşekkülü için 
zengin bir iştikak kaynağına da sahipti. Kureyş lehçesini kullanmayan 
araplar, Kur'an'ı Kerim'i okurken bu lehçeyi benimsemeye ve iyice an¬ 
lamaya gayret etmişler, diğer taraftan Kureyş lehçesini kullananlar da, 
başka lehçelerde bulunan bir çok kelimeleri öğreniyor ve benim¬ 
siyorlardı. Bu bakımdan Kur'ân, Arapları birleştirmede, dil ve edebi¬ 
yatlarının gelişmesinde en önemli âmil olmuştu. Hz. Peygamber lisan 
bakımından Arap kabilelerinin en fasîh konuşanı idi. Ali b. Ebî Tâlib, 
O'nun, muhtelif Arap kabilelerinden gelen elçilerle konuşmasına işa¬ 
ret ederek, görüyoruz ki, siz elçilerle bizim anlıyamadığımız bir 
lisânla konuşuyorsunuz, sözüne karşılık, Hz. Peygamber "Allah beni 
en güzel şekilde te'dib etti, bundan sonra benim edebim en güzel ol¬ 
du" buyurmuşlardı 30 . 

Hz. Peygamber, çeşitli Arap kabileleriyle görüşmüş, onlarla anlaş¬ 
mış hattâ onların lehçe özelliklerini kullanmıştı. Sahabe de bilmedik¬ 
leri şeyleri ona sormuşlardı. Sahabe devrinin sonuna kadar Arap dili 
asliyetini muhafaza etmişti. Artık yeni beldeler fethedilmiş, ayrı dil, 
din ve kültüre sâhip cemaâtlar İslâm'ın bünyesi içerisinde toplanmış¬ 
tı. Bunların tâbiî bir neticesi olarak Arap lisânı, yabancı dillerle ka¬ 
rışmaya başlamıştı. Zaman geçtikçe bu karışıklığın arttığını gören ma¬ 
ârif ehlinden bir cemaât, Arap dilini, kâideler sistemi içine almaya 
koyuldular. 

Kur'ân-ı Kerîm'de, yabancı kelimelerin mevcûd olup olmadığı mese¬ 
lesi hayli ihtilaflara yol açmıştır. Bazıları, Allah'ın kelâmında Arap¬ 
ça'dan başka tek bir yabancı kelimenin mevcûd olmadığını iddia et¬ 
mişlerdir. Meselâ Ebû Ubeyde Ma'mer b. el-Müsanna, eş-Şâfi'i ve Mu¬ 
hammed b. Cerir et-Tâberi, bu görüşü savunurlar. Diğer bir kısmı ise, 


27 el-Fihrist, s. 52; Mu’cemu'l-Udebâ, IV. 282; Keşfuzzunun, II. 1730; Esmâu'l-Müellifin, II. 24. 

28 el-Fihrist , s. 96; Nüzhetu'l-Elibbâ, s. 66; Mu'cemu'l-Udebâ, VII. 42. 

29 el-FihrtsCs. 50-55. 

30 îbnu'l-Esîr, en-Nihâyefi Garibi'l-Hadis, Kahire 1322, I. 3; Keşfuzzunun, n. 1203. 


Kur'ân'da yabancı kelimelerin mevcudiyetini kabul etmektedirler, a- 
rapların gerek ticaret ve gerekse diğer vesilelerle, zaman zaman te¬ 
mas ettikleri yabancılardan bazı kelimeler almış oldukları ve kendi 
dillerinde kullandıkları, kabul olunabilir. Kur'ân-ı Kerîm arapların 
konuştukları dilde nâzil olduğundan, onda bazı yabancı kelimelerin 
bulunması tâbiîdir. 

Kur'ân-ı Kerîm'de, gerek Kureyş ve diğer lehçelerden alman ve 
gerekse diğer dillerden Arapça'ya geçen ve araplaşmış ; jbulunan keli¬ 
meler, Garibu'l-Kur'ân hakkındaki izahlar, bu sahada ,en sâlahiyetli 
müfessir olan İbn Abbas'a dayanmakta ve onda da en sahih rivayetler 
Alî b. Ebî Talha (Ö. 143/760) nın "Sahifetu Ali b. Ebî Talha "adı ile bi¬ 
linen sahifesi ile zamanımıza kadar gelmiştir. 

Âyetlerin veya lafızların mana ve i'rablarının tesbiti için Arap şi¬ 
irine başvurma gibi filolojik bir harekete oldukça erkenden teşebbüs 
edilmiş, bunun bir peygamber emri olduğu kanaâtına kadar varılmıştı. 
Ibn Abbas'tan rivayete göre "Hz. Peygamber'e Kur'ân'ın hangi ilmi daha 
hayırlıdır diye sorulunca, Kur'ân'ın i rabım yapınız, onun gariblerinî 
araştırınız demiştir " 31 . Burada, Peygamber zamanında Kur'ân'ın ı'rabı 
ve garibleri hakkında bir fikir münakaşasının varlığı ile karşılaşmış 
gibi oluyoruz. Halbuki o devirde böyle bir durum yoktur. Bu, ikinci 
asırdaki filolojik faaliyeti gösteren bir haberin Hz. Peygamber'e ka¬ 
dar ulaştırılmış yanlış bir isnadı olsa gerektir. Hz. Peygamber'in, şiiri 
medhettiğini gösteren haberler eksik değildir. Meselâ, Hz. Peygam¬ 
ber "Şiirde hikmetler, sözde câzibe vardır " 32 buyurmuşlardır. Hz. Ö- 
mer de "Ey inananlar, câhiliyetteki şiir divânı ile uğraşınız, orada ki¬ 
tabınızın tefsiri vardır " 33 demiştir. Bütün bunları, ikinci asırdaki fi¬ 
lolojik faaliyetlerin ilk hazırlığı olarak kabul edebiliriz. 

E ir taraftan Kur'ân kıraâtındaki faaliyetler genişlerken, fukaha de¬ 
lillerini Kur'ân'dan istihraç ediyor. Filologlar Kur'ân'ın garib kelime¬ 
lerini ve kâide dışında kalan nahvî meselelerini cevaplandırmaya ça¬ 
lışıyorlar, bunun için de, eskiden beri gelişmiş olan şiire başvuruyor¬ 
lardı. Şiirle âyetlerin manalarını açıklama gibi bir yola tevessül eden 
nahivcilerin bu hareketini beğenmiyenler "Siz şiiri Kur'ân için bir 
asıl yaptınız, Kur'ân'da kötülenen bir şey nasıl olur da ona delil geti¬ 
rilir, dediler" 34 . el-Kâdi Ebû Bekir el-Bakil'ânî (Ö. 403/1012) şiirle 
Kur'ân'ı izâh etmenin mekrûh olduğunu söylemiştir 35 . Bunlara cevap 


31 Mukaddimetân, s. 26l; Ebû Hayyân, Tefsiru Bahri'l-Muhit. Mısır, 1328; I. 12-13. 

32 Musnedu Ahmed, I. 269,273. 

33 Tefsiru ’l-Kâsımi I. 101. 

34 el-Itkân, I. 149. 

35 el-Burhân, V. 74a. 
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olarak "Biz sizin zannettiğiniz gibi şiiri Kur 1 ân için bir asıl yapmadık, 
belki Kur'ândaki garib kelimeleri şiirle açıklamayı murad ettik" 36 de¬ 
nilmektedir. Ebû Bekr el-Enbârî (Ö. 328/940) de bunlara karşı sahabe 
ve tabiîlerden bir çokları, Kur'ân'ın gariblerini ve müşkillerini şiir¬ 
den hüccet getirip hallettiler 37 demektedir. Kur'ân âyetlerindeki ga¬ 
rib, anlaşılması zor bir takım kelimelerin tefsiri için, Arap şiirine mü¬ 
racaat etmek ihtiyacı kendini hissettirmiştir. Islâm'dan önce ve Is¬ 
lâm'ın zuhuru esnasında kullanılan şiir ve diğer kültür unsurlarını 
toplayıp, kültür merkezlerine yığmak ve onları gelişmekte olan tef¬ 
sir, hadis, nahiv ve lügât ilimlerinde kullanmak icâb etmişti. Kur'ân 
tefsiri için şiirden faydalanıldığı gibi yeni teşekkül eden sarf ve 
nahiv ilimleri için de Kur'ân'dan misaller getirilmeye başlandı. 
Hattâ Sibeveyh'in Kur'ân'dan 300 şâhid topladığı söylenir. Daha 
sonra bedî, beyân ve meânî ilimleri Kur'ân'ın uslûbu ile teyid 
olunmuştur 38 . 

Lugâtçılar ve nahivciler, Kur'ân tefsirinde müşkilata uğranılan ke¬ 
limenin iştikakı, gerek i'rab ve gerekse manası bakımından uğranılan 
güçlüğü, ellerindeki imkânlar nisbetinde gidermeye çalışmışlardır. 
Bir kelimenin manasını izâh için, o kelimenin şiirde veya arap dilin¬ 
deki kullanılışını araştırmışlar, onunla âyetin izahını kolaylaştırmış¬ 
lardır. Hakiki manada kullanılmayan kelimenin ne gibi bir anlamda 
kulanıldığını da araştırmışlardır. Yani mecâz anlamı, bir metod altın¬ 
da toplanmaya başlamıştır. Bunlar, Kur'ân'ın her kelimesi veya âye¬ 
tin bütün anlamı üzerinde durmamışlar, mecâz, i'rab gibi hususlarla, 
manası garib olan lafızları seçmişlerdir. Bazen de kelimenin tasrif 
edilip edilemiyeceğini, iştikakını, hattâ bir kelimenin muhtelif mana¬ 
larda kullanılabileceğini, serdetmişlerdir. Bazen de kelimenin Arap 
dilinde bilinip bilinmediği gösterilmektedir. Lügâtçıların bu şe¬ 
kildeki hareketlerinin gayesi, Kur'ân kıssalarını lüzumsuz olarak 
araştırma meşgûliyetinden ve aynı zamanda âyetin anlaşılmasını temin 
edecek sebeb-i nüzûller müstesna, geniş olarak sebeb-i nüzûle dal¬ 
maktan alıkoymak, doğrudan doğruya âyetin anlaşılmasını temin et¬ 
mek içindir. 

Şunu unutmamak gerekir ki, Kur'ân âyetlerinin manalarını izaha 
yönelen hareketler, çok erkenden daha sahabe zamanında hissedilmiş 
olmasına, senedleri şüpheli, belki biraz da isrâiliyât karışık rivayet¬ 
ler ile Kur'ân'ı daha ziyade haberler ve kıssalar bakımından tefsir 
ederek, geniş bir kütlenin arzularına cevap verebilen kimselerin bu- 


36 Mu'cemu Garibil-Kur'ân, s. 234. 

37 Mu'cemu Garibi'l-Kur'ân, s. 234. 

38 Corci Zeydan , Târibu'l Âdâbi'l-Arubiy'ye, Kahire, 1957, II. 17. 


lunmasına, siyâsî fikirlerin tasvibi için bütün prensiplerin delillerini 
naslarda ariyan fırkaların çok erken devirde ortaya çıkmış olmalarına 
rağmen, daha ikinci asırda tefsir faaliyeti geniş bir hürriyete kavuşa¬ 
mamıştı. Dolayısıyla şaheserler meydana çıkamamıştır. Arap dili filo¬ 
loglarının ileri gelenlerinden biri olan el-Esma'î (Ö. 21Ğ/831) bile, 
Kur'ân ve hadis ile uğraşmayı tehlikeli buluyordu. Bir asır sonra, tef¬ 
sirde büyük bir otorite olan et-Tâberi (Ö. 310/922) bütün garibu'l- 
Kur'an müelliflerinin , âyetlerin lügavî manalarında, garib kelimele¬ 
rin tefsirinde, Abdullah b. Mes'ud ve diğer sahabeden d ha az salahi¬ 
yetli olduklarına kayıtsız şartsız hükmetmişti 39 . 

Böylece Kur'ân tefsiri faaliyeti biri serbest, diğeri de tutucu iki 
zıt kuvvetin karşısında kalmıştı. Ibn Abbas'ın tefsiri üzerine ileri sü¬ 
rülen şüpheler, göz önünde bulundurularak, âyetleri mushaftaki sıra¬ 
larına göre, baştan sona kadar ele alan ilk müfessiri ve eserini tayin 
etmek biraz güçtür. Gerek Ibnu'n-Nedîm ve gerekse hal tercemelerin- 
den bahseden kaynaklar, ilk Kur'ân müfessirlerine âit bir çok isim¬ 
lerden bahsetmişlerse de, bu şahısların eserlerinin muhteva ve tertib- 
lerini tahmine imkân yoktur. Ahmet Emin, el-Ferrâ ve Ebû Ubeyde'nin 
eserlerini, mezkûr tertib dâhilinde nevilerinin ilki addediyorsa da 40 , 
bu hususu teyid edebilecek kuvvetli delillere sâhip değiliz. Bu ko¬ 
nuya, ilk tefsir tedvininden bahsederken de temas etmiştik. 

ikinci asrın sonlarından itibaren filologlar, Kur'ân'ın garib kelime¬ 
lerinin kıyas dışı kalan nahvî meselelerinin cevaplandırılmasına ken¬ 
dilerini vermişlerdi. Bu iş için kadîm Arap şiirine, garib kelimeleri 
ve nahvî meseleleri içinde bulunduran cümle, hikâye ve hadislere 
başvuruyorlardı. Dolayısıyla hadislerin de garipleri filolojik bir ten¬ 
kide tâbi tutulmuş bulunuyodu. 

Yukarıda dil yönünden Kur'ân'ı çeşitli yönlerden tefsir edenlerin 
bir listesini vermiş ve bunların daha da çoğaltılabileceğini söylemiş¬ 
tik. Onlardan pek az bir kısmı, bu güne kadar elimize ulaşabilmiş, bü¬ 
yük bir kısmı ise mevcûd değildir. Ancak bibliyografik eserlerde i- 
simleri zikredilmektedilr. Biz burada, dil yönüden şöhrete ulaşmış, 
bu gün elimizde bulunan eserlerden bazılarını örnekleriyle tanıtmaya 
çalışacağız: 

1. el-Ferrâ ve Meâni'l-Kur'ân'ı 

Ebû Zekeriyya Yahya b. Ziyâd b. Abdillah b. Mansûr el-Kûfi el-Fer¬ 
râ (144-207/761-822) Kûfeliler arasında nahiv, lügât, edebiyât ve di¬ 
ğer fenlerde en âlim olanı idi. Ailesinin İran'ın Deylem bölgesinden 
olduğu anlaşılmaktadır. Kendisi Islâm'ın en mühim kültür merkezle- 


39 Mecâzu'l-Kur'ân, (Mukaddime) (İstanbul Ünv. KitabLığı, Tez no. 1823, s. 68). 

40 Duha'l-lslâm, II. 141. 
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rinden biri olan Kûfe'de, Ebû Ca'fer el-Mansûr zamanında 144/761 yı¬ 
lında doğdu ve tahsilini orada tamamladı. Kays b. er-Rebi, Mendel b. 
Ali, Ebû Bekir b. Ayyaş, el-Kisâî, Süfyân b. Uyeyne gibi zevattan ilim 
aldı. Sibeveyh'in kitabını en önemli kaynak ittihaz etti. Hıfzı çok 
kuvvetli idi. Hocalarından aldıklarının hiç birini hıfzına güvendiği 
için yazmadı. Bu hıfz kuvveti hayatı boyunca devam etti. Kitaplarını 
bir nüshaya bakmaksızın imla ederdi. Kisâi'den sonra Kûfe'nin ilim 
önderi addedildi. 207/822 senesinde Mekke'den dönerken yolda vefat 
emiştir. 

Ebu'-Abbas Sa'leb (Ö. 291/904) onun hakkıda: "Eğer el-Ferrâ olma¬ 
saydı, Arap dili olmazdı. O, Arapçayı hülasa etti ve onu zaptetti" de¬ 
mektedir 41 . Ebû Bekr İbnu'l-Enbârî de, el-Ferrâ'nın kitaplarının 3000 
varak olduğunu zikreder 42 . Câhız (Ö. 255/868), onun kelâm ilmine 
karşı kabiliyeti olmadığını söylerken 43 , Yâkût er-Rûmî de, Onun, tas¬ 
niflerinde felsefe yaptığını ve felsefe lafızlarını kullandığını zikret¬ 
mektedir 44 . Kendisinin mutezîlî görüşe meylettiği söylenmektedir 45 . 
el-Ferrâ genellikle nahiv ilminde temâyüz etmiştir, o, bu ilmi zama¬ 
nın otoritesi olan el-Kisâiden almıştı. Zamanında, nahivde Emiru'l- 
Mu'minin mesabesinde idi 46 . el-Ferrânın /gerek Arap dili ve gerekse 
Kur'ân'ın nahvine âit eserleri boldur 47 . Biz burada sadece konumuzla 
ilgili en mühim eser olan "Meâni'l-Kur'ân'î' 48 üzerinde duracağız. Mu- 
hammedb. Cehm'in el-Ferrâdan rivayetine göre, bu eserin tam olarak 
ismi "Tefsiru Muşkili I'rabi'l-Kur'ân ve Meânîbi" dir 49 . 

el-Ferrâ'nın bu eserinin telifi hakkında müellifler şöyle bir kıs¬ 
sayı naklederler 50 : 


41 İbnu'l-Enbârî, Nüzhetu'l-Elibbâ fi Tabakâti'l-Udebâ, Mısır 1294, s. 127; Vefayât, V. 225; Tartbu 
Bağdat, XIV. 149; el-Fihrist s. 99-100. 

42 Nuzhetu'l-Elibbâ, s. 135; Vefayât, V. 229; Târihu Bağdât, XIV. 153; Tezkiretû’l-Huffâz, I. 372. 

43 Vefayât, V. 228. 

44 Mu'cemu'l-Udebâ , VII. 276. 

45 Vefayât, V. 228; Mu'cemu'l-Udebâ, VII. 276. 

46 Târihu Bağdât, XVI. 152; Mu'cemu'l-Udebâ, VII. 278. 

47 Eserleri hak. Bkz. el-Fihrist, s. 99-100. 

48 el-Ferrâ, Meâni'l-Kur'ân, Kahire, 1374/1955, (Bu eserin I. cildi Ahmet Yusuf Necâti ve 
Muhammed Ali en-Neccâr tarafından tahkik edilerek neşredilmiştir. II. cildi daha sonra 
Muhammed Ali en-Neccâr tarafından, III. cildi ise Dr. Abdulfettâh tsmâil Şelbî tarafından 1973 
yılında Mısır'da basılmıştır.) 

49 MeânÜ-Kuriân, I. 1. 

50 el-Fihrist, s. 99; Târihu Bağdât XIV. 150; Vefayât, V. 26; Yakut er-Rûmî bu eserin 4 cüz olarak 
Ömer b. Bukeyr için telif edildiğini kaydetmekedir. Bkz. Mu'cemu'l-Udebâ, VII. 278; Meâni'l- 
Kur'ân, s. 12-13. 
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Ebu'l-Abbas Sa'leb, el-Ferrâ'nın "Meâni'l-Kur'ân'ı" nı imlâ etmesin¬ 
deki sebebi şöyle anlatır: "el-Ferrâ'nın dostlarından olan Ömer b. Bu- 
keyr, Emir el-Hasen b. Sehl'in hususi sohbetinde bulunmuştu. el-Fer- 
râ'ya şöyle bir mektub yazdı. Emir el-Hasen b. Sehl bana Kur'ân'dan 
bazı şeyler sordu, bunlara cevap veremedim. Eğer uygun görürsen, bu 
hususları aydınlatan esasları toplamayı veya müracaat edebileceğim 
bir kitap yazmam rica edeceğim, diyor. Bunun üzerine el-Ferrâ, dostl¬ 
arına (talebelerine), toplanın, size Kur'ân hakkında bir kitap yazdı¬ 
racağım der ve onlara bir gün tayin eder. Onlar da o günde hazır olur¬ 
lar. Mescidde insanlara namazda Kur'ân okuyan ve müezzinlik yapan 
birine el-Ferrâ iltifat ederek, Ona Fâtihadan başlayıp okumasını ister, 
O da tefsir eder. Bu durum bütün kitabın tamamlanmasına kadar devam 
eder. Ebu'l-Abbas, bundan önce hiç kimsenin böyle bir şey yapmadı¬ 
ğını, bir kimsenin onu geçtiğini zannetmediğini söyler". 

Târihu Bağdat'ta, Ebû Budeyl el-Vadâhi'den nakledildiğie göre, "Biz 
bu Meâni'l-Kurân'ı yazanların adedini saymak istedik, bunu zaptet¬ 
meye imkân bulamadık, dedikten sonra devam ederek bu kitabın 80 
kâdı de bulunduğunu zikretmektedir" 51 . Bu da, el-Ferrâ'nın bu eseri¬ 
ne ne kadar ehemmiyet verildiğinin bir ifadesidir. 

el-Ferrâ'nın bu eseri Muhammed b. el-Cehm es-Semmeri (188-277) 
tarafından rivayet edilmiştir. Bu hususta müellifler ittifak halindedir¬ 
ler. es-Semmeri bu kitabın başlangıcında şöyle demektedir: 

<aa.jj — s Ijill jbj (jj bjS/j lîtlr şyLal <(j1jill <Uâ ı_ılj£ I j-A 


51 Târihu Bağdât, XIV. 150. 
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oljliblSil (> j4ill Jbî <—lLa^ J «üii^ ,> - <1JI 

£jjî <l£ (> <İMI J_J4-Uİ (jij «L>yi1 <> *•»** k? ‘(jL^J 

.^ûj Lj 

"Bu kitap Kur'ân'ın manalarım "Meâni'l-kur'ân"ı ihtiva etmektedir. 
Onu bize Ebû Zekeriyya Yahya b. Ziyâd el-Ferrâ-Allah ona rahmet 
eylesin hiç bir nüshaya bakmadan ezberinden sah ve cuma günlerin¬ 
deki toplantılarında yazdırdı. Bu toplantılar ve kitabın yazılması 202 
senesi Ramazanından başlayıp, o senenin diğer aylan, 203 senesi ta¬ 
mamen ve 204 senesinden bazı aylarda devam etti" 52 

Kitabın telifine sebep olan hâdiseden ve kitabın ismini teşkil eden 
terkipden bu eserin, Kur'ân anlayışındaki bazı güçlükleri gidermesi 
için meydana getirildiği anlaşılmaktadır. el-Ferrâ bu eserinde, evvela 
âyetlerdeki izaha ihtiyaç gösteren kelimein i'rabı ile meşgul olmakta 
ve uyguladığı i'raba göre kelimenin manasını vermektedir. Mesela: 

...<U JjvoJI I^lıû 

."«dİ AsaJI’' :Jjlı jvflaâ jojJI JaÎ Uj J* *bill 

53 .^yillj Jlall "«dİ iJLjâ» Cy f-fyj «"«dl.jAoJI ıjji» o* f4^J 
Bu misalde görüldüğü gibi (a*aJI) kelimesinin ötre' İle okunması 
hususunda kurranın ittifakını belirttikten sonra, bu kelimenin üstün 
veya esre ile okunup okunamayacağı meselesini münakaşa ederek, be¬ 
devilerin onu muhtelif şekillerde okuduklarını ve bu okunuş şekil¬ 
lerine âit çeşitli örnekler vermek suretiyle, kelimenin Arap dilin¬ 
deki, kullanılışını kontrol eder. el-Ferrâ'nın eserinde ihtiyatlı bir şe¬ 
kilde hareket ettiğini müşahede etmekteyiz. Mesela; Bakâra 17. nci 
... ijli j^Luıl (^jll f fc- o ;< dj2j 

fjUill Jlû jj a Lûlj <JUwjll V JaİİI -fJc.1 «dllj - Jlll bûli 
jjjû ":<ui JU L£ jJbj. IjjSjIujI (jjjll jSf : Ijli ç'd\ f+H* :Jlü 
"Soa.1 j I Vj p<âk L" :«djîj ."<^11 <> «ult 

54 Sja.lj L)U Ü 6^ yi jdc.1 «dllj — 


52 Meâni'l-Kur'ân. 1.1. 

53 Meâni'l-Kur'ân, I. 3-4 

54 Meâni'l-Kur’ân, I. 15. 


âyeti, fiîle taallûk eden bir darbı mesel olduğunu, yoksa şahsa âidi- 
yeti olmadığını söylerken - Allah en iyi bilendir - (jjcldllj) lafzını 
kullanmaktadır. Bunun nifak için bir misal olduğunu belirtmektedir. 
Yüce Allah "Onların meseli, ateş yakarım misâli gibidir" demiş de, 
"Onlar ateş yakan kimselerdir" dememiştir. Buna benzer diğer iki 
âyet örneğini vermektedir. 

el-Ferrâ, kelimenin Arap dilindeki kullanılış şekillerini göste¬ 
rerek, bu konuda seleften gelen rivayetleri de nakletmektedir. Me¬ 
selâ, Bakâra 29'da: 

...(jJhljjuiâ p LoaoI I Jl 

[j] J^ 1 (jl LaJklaaJ ^^Ic. <_ıj*ll J e Ijluı yi 

Lr L iLuL» (jl£ (jl £jlİi <La.jL9 «^.^J c -I (j^- Jİ ««tjhxi 

J*^> lâfâ ■ Je-j Jl Jfîî «* Jls ^ t** 2 "- 1 ^ 

Iglflmll Jl :(_julj£, <jj| JLflj ,jdc.| «Ullj (p İ n mi l Jl 

. Lojli ^gjÂuuLâ lac.ll (jl$j < lac.ll • -Iâ LojİI (jl^ :J^.jil alljâS I İlaj <a*^u a 

55 

Görüldüğü gibi "İstivâ" kelimesinin Arap dilindeki vecihlerini gös-ter- 
dikten sonra, bu kelime hakkında İbni Abbas'ın görüşünü de ver-mektedir. 

Bazen de kelimenin cümle içerisindeki durumunu tayin etmeye ça¬ 
lışmaktadır. Meselâ, Bakâra, 41 de, 

,.<ü Jjl ljij£i Vj :«d>îj 

(jll lâl jii» yi ^1 a^ i_j^»JI j».y^ (jji allâj «châj jillll a=ı.ji 

(j^ i_â âaüi (^a Jjl Ijjj^i Vj «Sı Jİji J^° «J** Cy I a " « ^ | « | 

jJbj £_ÛJ=JIj litjj tül (jx <âc. (j^ üjal La Jlc (jc, JjlİİI Lfalio JjlİİI 

Lül yj < Ja.j JjlAflI jidiî : Jjü (ji jiö&JI (j-a ^ İj . S 1Jj hil J 
56 (> ftaaılj | ‘-l>»fi| J^i J^jJI 

55 Meânil-Kurân, I. 25. 

56 Meâni'l-Kur’ân, I. 32-33. 
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Bu âyette kâfir kelimesinin müfred olup, önündeki fiîlin çoğul ol¬ 
masındaki hususiyeti Arap kelamı için fasîh bir hal olduğunu izâh et¬ 
meye çalışmaktadır. 

Bazen de kıraât meseleleriyle uğraşır. Meselâ, Bakâra 158 de, 

4^ • £>4» Sy-O-^J <illjjt yjfc 

57 «dlljjfc ■ â~ ■» » 

Bu âyette (£yk;) kelimesinin okunuşu ve bu kelimenin Ibn-i Mes'- 
ud'un mushafında ne şekilde bulunduğu hakkında bilgi vermektedir. 

el-Ferrâ, Ebû Ubeyde'ye nisbetle selefin fikirlerine daha bağlı 
kalmıştır. En'âm sûresinin 98. âyetindeki ( . ^ ) 

kelimelerini, Ebû Ubeyde, Seleften tamamen ayrı olarak izâh eder¬ 
ken, el-Ferrâ, tamamen Ibn Abbas ve talebeleri olan Mücâhid ve Said 
b. Cübeyre tâbi olmaktadır. 

...yİLuiAâ Sj^Ij yuij y-a j^Liul ^jll jJbj:<]yİj 

(jj 4*1 1 I»*}* yr* yİ ylju 

OjÎj :ıllljS^ :<Luall ybuAİ yjfc IfAİyj .Jşyll <-xLa yi (^Jjluuaj) 

svp ' 58 - La^lo jjjj JiL. ydLylI 

Görüldüğü gibi bu âyette () kelimelerinin selefe 
uygun şekilde manalarını verirken, bu kelimelerin okunuşu ve merfu 
oluşlarını da izah etmektedir. 

Bazen kelimenin Arap dilindeki kullanılışını ve kıraâtını ele ala¬ 
rak okuyucuyu muhayyer bırakmaktadır. Meselâ, A'raf sûresinin 
26. âyetinde, f^İ*** 1 csjbif bu»Ll f5hlr lilyil ai ^jU yhL :<1 j2j 

‘-'hfı yjj la_ın.ç w yiuLy Oİ*-a- Ctbuı ylfl "Luılt Jj" 

tjc .Lill Jli îyuLJi yuJ JLîj La£ yLjylI l t* *j Jj - Cİ - 0 c£byJI 

57 Meâni'l-Kur'an, I. 95. 

58 Meânil-Kur'ân, I. 347. 


59 , La-ıüJ-a >Llfc y I j Jiia ui lylalj <*'-w <ttı <Ic yuJİlI y â ı"A Liis 

Başka bir kıraâtta () şekli de vardır. el-Ferrâ buradaki () 
kelimesini (jtyiı) kelimesinin çoğulu olarak veyahutta («jiyii) in 
masdarı olarak alınmasını serbest bırakmaktadır. Burada şu hususu ha¬ 
tırlatmakta fayda vardır: el-Ferrâ, açıklamaya çalıştığı kelimeleri ve 
onların kullanışlarını genellikle şâirlerin beyitlerinden misaller ver¬ 
mekle izâh eder. Bu beyitlere, eserinin hemen hemen;her sahifesin- 
de rastlanır. 

el-Ferrâ, el-Hurûfu'l-Mukatta'a'lar ve onların okunuşları hakkında 
bilgi vermeye çalışır. Meselâ, 

yjj,la> :JÜ P İyili LjjAü» Jli ,,\A-kO LjjJ^ Jİİ yuL*ll JJİ Luda* [ I] yuJ :<]ji 
<lyi*J <JJySLİI yİ jAj .Ja»y Ll :yuJ :jli < ı ııfl‘» y-u*aJI yC. <İj£JI Jjb | ytt £-1 jlÜ 
♦ L^Lıiij 0 l^ \ç I 

yÇtuL) :Jjilİ Ijlua'u y-° ^ydl fjjti C Ufl ı.u jİj .yuJ ya yyill (_İİyj Ss İyili 

60 .(^lyîyilly 

Bu örnekte görüldüğü gibi (yu ) lafzının (JsyL) manasında oldu¬ 
ğunu Haşan el-Basri'den naklettikten sonra, (^) nin Arapça'da alfabe 
harfleri mesâbesinde olduğu, (^) ve bunun gibi diğerlerine benzedi¬ 
ğini anlatmak ister, (yu) kelimesinin "Nûn" harfi üzerine vakfedil- 
mesi ve nûn'un nasbedilmesi üzerine okunduğuna dâir, Araplardan 
işittiklerini nakletmektedir. 

el-Ferrâ, âyetlerin manasını açıklamak için, onların sebebi nüzûl- 
lerinden de istifade eder. Meselâ, 

.(y$l£ill ^Lftî) :J=-J yfc <ly3 

yİjjeJlla jli :LlAj !?ljat yj£l :ljyklij yUyİ y-a yUa. yİ cJyj 

U1İAİ yiJI yj : ^ Jİİ OİlIİ <^JLU yjj <—âlû_o Juc Jİ* |(_J / N i V| Oyj^i 

^IflV :J^.j jc. <111 Jylbi if+ujjij oly^Vlj eLp-Vl L LjjjUi <<uİ4LaJI yi 


59 Meâni’l-Kur'an, I. 375. 

60 Meânil-Kur’ân, II. 371. 
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61 .o^VljûjSiy^^KslI 

Kureyş'ten iki kabile, Benû Abdi Menaf ile Benû Sehm'in araların¬ 
daki sayı bakımından üstünlükle öğünmelerinin neticesinde, âyetin 
veya sûrenin indiğini anlatmaktadır. 

el-Ferrâ, bu eserinde sûre ve âyet sırasına riayet etmiştir. Fakat 
her âyeti sıra ile ele almamış, nahvî yönden açıklamaya ihtiyaç duyu¬ 
lan âyetleri bahis konusu etmiştir. Eserinde Mutezile görüşünü teyid 
eden bir görüşe de rastlanmamaktadır. Bu eser, Kur'ân'ın nahvi konu¬ 
ları ve anlaşılması konusunda en mühim kaynaklarımızdan biridir. Tef¬ 
sirle meşgûl olan kimse ondan müstağni kalamaz. Buhârî bile, Ferrâ'- 
nın bu eserinden istifade etmiştir. Bilhassa kısa surelerin tefsirle¬ 
rinde Ferrâ'nın "Meâni'l-Kur'ân 'indan faydalanmıştır 62 . 

2. Ebû Ubeyde ve Mecâzu'l-Kur'ân’ı 

Ebû Ubeyde Ma'mer b. el-Müsenna et-Teymî (110-210/728-825) 
Basra nahivcilerinin en meşhûrlarındandır. Zamanında İslâmî ilimleri 
yani tefsir, hadis, fıkıh ve ahbara dâir ilimlerin esasları ortaya konul¬ 
muştu. Kendisi uzun bir ömür yaşadığından, bütün bu kültür nevile¬ 
rine iştirak etmiştir. Uzun müddet Basra'da kalmış, orada yetişmişti. 
İğneleyici bir dile sâhip olduğundan, muasır'ları tarafından kendisine 
iyi bir nazarla bakılmamıştır. Bu bakımdan kaynaklar onun cenazesin¬ 
de hiç kimsenin bulunmadığını zikrederler 63 . Gerek muasırlarının, 
Ebû Ubeydenin dilinden sâlim olmamaları ve gerekse onun aslının Ya¬ 
hudi oluşu 64 haklı olarak kendisine pek çok düşman kazandırmıştır. 
Bu düşmanları, onu Arapça bir âyeti, gramer hatası yapmaksızın söy¬ 
lemeyeceğini, hattâ daha ileri giderek, Kur'ân'ı yüzünden okurken da¬ 
hi hata yaptığını ileri sürmüşlerdir 65 . Ebû Ubeyde'nin hârici görüşüne 
sâhip olduğu söylendiği gibi 66 , bazıları onun, Hâricilerin Sufriyye 67 , 
bazıları ise İbadiyye 68 koluna mensubiyetini ileri sürmektedirler. 
Nazzâm'ı medhettiği için, onun Kaderi olduğunu dahi söylemiş¬ 


61 Meâni'l-Kur'ân, 111. 287. 

62 BuhârPninKaynaklan , s. 156-158. 

63 el-Fihrist, s. 79; Mu'cemu'l-Udebâ, VII. 168; Ve/ayât, IV. 328. 

64 el-Fihrist, s.79; Mu’cemu'l-Udeba, VII. 165; İslâm Ansiklopedisi, IV. 58. 

65 el-Mart/, s. 236; İslâm Ansiklopedisi, IV. 58; Ebû Ubeyde, Mecâzu'l-Kurân Mısır, s. 1955/1374 
(Bu eserin ikinci cildi ise 1381/1962 de neşredilmiştir) Mukaddime, .S.14. 

66 Ve/uyât, IV. 323; el-Maarif, s. 236; Mu’cemu’l-Udebâ, VII. 164; el-Beyân ve't-Teybîn, I. 347; el- 
Fihrist, s. 79; Şezerâtu’z-Zeheb, II. 24. 

67 İslâm Ansiklopedisi, IV. 58. 

68 Mu'cemi'l-Udebâ, VII. 165. 
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lerdir 69 . Onun bir kere Hâricilerden, diğer bir kere Kaderiyeden 
olduğunu söylenmesi, aslının da yahudî olması, hele bunlara ilâveten, 
ahlâki bakımdan töhmet altında bulunması 70 gibi bir durum da ek¬ 
lenince ona karşı duranların çok olması tâbiîdir. Şüphesiz maruz kal¬ 
dığı hücumlara biraz da kendisi sebep olmuştur. 

Kendisine karşı yapılan bu saldırı ve ithamlara rağmen, zamanında 
yaşamış olan bir çok ilim adamı, onun ilimdeki mertebesini övmekte¬ 
dirler. Ebû'l-Abbas el-Müberred "Ebû Ubeyde şiirde, ganbde, ahbar 
ve nesebde âlim idi" 71 Câhız onun hakkında "Yeryüzünde Hârici ve 
Ehl-i Sünnet uleması arasında, bütün ilimlerde en âlim olan Ebû U 
beyde idi" 72 demektedir. O, zamanına âit ilimler sahasında 1 *çeşitli e- 
serler yazmıştır. Ignaz Goldziher'e göre, "Ebû Ubeyde, Arap dilinde 
ve eski Arap menkıbeleri hakkında en geniş bÜgiye sahipti, adlan bi¬ 
ze kadar gelen yüzden fazla eser meydana getirmiştir" 73 . Burada bizi 
daha ziyade, nev'inin ilki olması bakımından mühim olan ve bugün eli¬ 
mizde basılmış olarak bulunan "Mecâz'ul-Kur'âriı" alakadar edecektir. 
Bir çok ansiklopedik eserde, Ebû Ubeyde'nin Kur'ân ilimlerine dair 
"Garibu'l-Kur'ân", "Mecâzu'l-Kur'ân", "Meâni'l-Kur'ân" adlı eserler 
yazdığı biliniyorsa da 74 , Mecâzu'l-Kurân adlı eserinin muhteviyatına 
bakılınca, bunların isimleri müteaddid, müsemmaları bir kitap olduğu 
anlaşılmaktadır. Nâşirin de ifadesine göre, aynı kitabın muhtelif nüs¬ 
halarının isimleri başka başkadır 75 . Bu husus, eserin muhteviyatını 
tahlil ederken daha açık bir şekilde görülecektir. 

Müellifler, Ebû Ubeyde'nin bu eseri telife başlamasına sebep ola¬ 
rak şu hâdiseyi zikretmektedirler: el-Fadl b. er-Rebi' (O. 208/823) 
nin kâtiblerinden biri olan îbrâhim b. İsmail, ona bir âyetin manasını 
sorar, o da cevap verir. Bu andan itibaren Mecâzu'l-Kur'ân'ın telifine 
başlanmış olur 76 . Fakat muasırları onun bu eserini re'y yoluna saptığı 
için beğenmezler. el-Ferrâ, onun, tefsirinde takip etmiş olduğu bu 


69 Mecâzu'l-Kur'ân, (Mukaddime) S. 11. 

70 Ve/ayât, IV. 329. 

71 Mu'cemu'l-Udebâ, VII. 165. 

72 el-Beyân ve't-Teybîn, I. 347. 

73 el-Fihrist, s. 79; Ve/ayât, IV. 326; İslâm Ansiklopedisi, IV. 58. 

74 el-Fihrist, s. 79; Ve/ayât, IV. 326; Zeylu Keş/izzunun II. 428; Esmâu'l-Müellifln, II. 469- 

75 Mecâzu'l-Kurân (Mukaddime), s. 18. 

76 Tarihu Bağdat, XIII. 254-255; Ve/eyât, IV. 324; Mu'cemu'l-Udebâ VII. 167. »M ubeyde 
188/804 senesinde vezir el-Fadlin meclisinde bulunmak üzere Bağdata çağırılır. Yukarıdaki 
hâdise Bağdat'ta cereyan eder. Basra'ya döndüğünde uynı usûl üzere eserim tamamlamaya 
çalışır). 


265 








T 


yoldan dolayı, onu dövmek ister 77 . Bu hususta el-Esma'î (Ö. 216/831) 
ile aralarında geçen olay da mühimdir: "el-EsmaTnm Mecâzu'l-Kur’- 
ân'da re'y ile amel edildiğini söylemesini ve ayıplamasını işitince, Ebû 
Ubeyde, el-Esmâi'nin ilim meclisine gider ve ona Yusuf sûresinin 36. 
âyetindeki manayı kastederek "ekmek" hakkında ne dersin der. el-Es- 
mâîde pişirip yediğimiz ekmek olduğunu söyleyince, Ebû Ubeyde 
ona, "Allah'ın Kitabım re'y ile tefsir ediyorsun" diye itham eder, el- 
Esmâî kendini müdafaa edince, Ebû Ubeyde de, aynı şeyi ben de söy¬ 
lüyorum, fakat sen beni ayıplıyorsun diyerek,meclisden ayrılır" 78 
Ebû Hatim (Ö. 277/890) Mecâz'ın yazılmasını ve okunmasını helal 
görmüyor, ancak Ebû Ubeyde'nin hatalarını tashih ve beyân etmek için 
okunmasına müsade ediyordu 79 . Buna rağmen, Ebû Ubeyde'nin Mecâ- 
zu'l-Kur'ân'ı uzun asırlar boyunca, bu sahada çalışanlar için bir kaynak 
oluşturmuştur. Ebû Ubeyd el-Kâsım b. Sallâm (Ö. 223/837), Ibn Ku- 
teybe (Ö. 276/889), el-Buharî (Ö. 256/869), et-Taberî (Ö. 310/922), E- 
bû Abdillah el-Yezîdî (Ö. 311/923), Ibn Dureyd (Ö. 321/933), ez-Zec- 
câc (Ö. 311/923), Ebû Bekr es-Sicistânî (Ö. 330/941), Îbnu'n-Nahhâs 
(Ö. 333/944), el-Ezherî (Ö. 391/1000) ve daha sonrakiler bu eserin 
tesirinden kurtulamamışlardır 80 . 

Ebû Ubeyde eserine, Kur'ân kelimesinin Allah'ın kitabına hâs bir 
isim olduğunu, fakat bu lafızla Yüce Allah'ın diğer kitaplarını tesmiye 
edemiyeceğimizi söyleyerek, Kur'ân, sûre ve âyet lafızlarının mana¬ 
larını belirtmekte ve sûrelerin uzunluk ve kısalıklarına göre taksi¬ 
matını yapmaktadır. 

^11 <111 ^ 1 < m 

yit L:JÜâ <£*uajl JJÎ LSja. 

Uj Sjjjt I SjjâJLI Lîlja. :Jl2 

<> <İ <111 ^UJİ : jjîjîll :JÜâ 

81 (!>* <jV LijjS Lüjj <& jaL 


77 

78 


Mu'cemu'l-Udebâ, VII. 167;; Tarihu Bağdât, XIII. 255. 

Nüzhetu 'l-Elibba, s. 144; Ve/ay ât, IV. 324-325; Tarihu Bağdât, XIII. 255; Mu’cemu'l-Udebâ, VII. 


79 Mecâzuİ-Kuriân (Mukaddime), s. 17. 

80 Aynı yer. 

81 Mecâzu 1-Kur'ân, 1.1. 


Ebû Ubeyde, mecâzdan neyi kastettiğini misallerle uzun boylu an¬ 
latmaktadır 82 Ona göre mecaz, ziyade, harf, izmâr, ihtisar, takdım-te- 
hir lafız müfred olduğu halde, çoğul anlaşılması veya bunun aksı, ilti¬ 
fat’ kıraât ihtilafları, muhtelif manalara gelen edatlar, ı rab ve Kur an 
tefsiri için kullanılan tabirlerin hemen hemen hepsini içine almakta¬ 
dır. Ebû Ubeyde'nin ifade etmek istediği mecâz manası, daha sonraki 
belâgât alimlerinin ortaya koyduğu mecaz anlamından çok geniştir. Bu 
durumda onun Mecâzu'l-Kur'ân tabirinin içine Garıbu 1-Kur an ve 
Meâni'l-Kur'ân da girecektir. Ebu Ubeyde bu eserinde mecazuha, 
ma'nahâ, tefsiruhu, takdiruhu gibi lafızlar kullanmaktadır kı, bunların 
hepsi aynı anlamda kullanılmaktadır. O, sıra ile butun ayetler üze¬ 
rinde durmaz daha ziyade mecâz, i'râb, meâni ve garıb olan lafızlar 
üzerinde tavakkuf eder. Bazen bu şekillerden hangisini ihtiva edi¬ 
yorsa onu zikretmekte, bazen bir âyette bulunan bir kaç hususa da 
temas etmektedir. Meselâ, Fâtiha sûresinin ikinci ayetim: 

^ dlloL :6jL~> aSj .dadl ^ uod u^l fJİ 




y, jt JU" ^ <iV 


hem i'rab yönünden , hemde meâni yönünden incelemektedir. Mecâz, 
meâni, garib ve i'rab bakımından açıkladığı lafızları, pek azı müstesna 
olmak’üzere, isbât mahiyetinde Arap şiirinden misaller getirmekte¬ 
dir. Bazen bir kçlimenin sadece lügât manası verilmektedir. Meselâ: 

84 £I4HI < ' (Fâtiha. 5): " " 

85 "oUjlI " (Yâsin. 78): ’ 

"Sjj <tj " (Zelzele. 7): ” Sjâ JlSl» " 

Bazen de, kelimenin lügât manasını verirken, âyet içindeki mana¬ 
sını da izâh etmektedir. Meselâ: Bakâra sûresinin 22. âyetini tefsir e- 
derken: 

87 ”, İJİ4* OjL-aİ I4İİJ : C)AjVI ç^ûll 


82 Mecâzu'l-Kur'ân, 1.8-l6. 

83 Mecâzu’l-Kur'ân, I. 22-23. 

84 Aynı eser, I. 24. 

85 Mecâzu’l-Kur’ân, II. 165. 
80 Aynı eser, II. 306. 

87 Mecâzu'l-Kur'ân, I. 34 
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:Jlîj jl ^ (j-° Jjal# ıJ^j <jjjj Okra, 18) «LûLyi 

88 '(JJ**- 

89 .JjaJIj pI^jjuJL (jl (Şuarâ 82) : ^ ı,â~>■ UI ^..1U. ,,stl. I_jijj " 
Ebû Ubeyde, Kur'ân'daki bazı harflarin ziyadeliğinden de bahseder. 
Meselâ: 

Lo ( <j-ajAJ İİAA <_)juAj (j I : Lâ Lljus <jJajJU Lo iüa ı_ı joAj <j I ^.-k~î J.«J t V 
90 .aSljjlf <>> jOlill jJLji 

9 * .JjIj^II fjjü jlj ,<£>UÜ liUj :6İjiLa IjOş^lu! <ü iLoJJ illi jjy 

4 >» "û-a" j <oLJLüJI J^ju :ûjU_o ( Taha 112) :"oLJLeJl J-ojlj j*/ 

92 .jjIjC> 1 I 

Bu ziyadeliklere müfessirlerin şiddetle muhalefet ettiklerini ve 
bu görüşe tâbi olmadıklarını görmekteyiz 93 . 

Kelimelerin i'rab durumu izâh edilirken, onların tasrif edilip edil¬ 
meyeceği de bahis konusu edilmektedir. Meselâ: (Bakâra 34) 

Jjjâ g lı l;i u,l ^^1 (_ u ^>'ı (Bakara, 34) Vj Ij aauuıi " 

94 I <jV (JJI jll l C_âj l.t‘1 I t J ^ya 

Bazen de, kelimenin dilde kaç şekilde kullanılabileceğini izah 
etmektedir. Meselâ: 

:££ 4 ^.J^İC. o-^Lâ : Lalljuı ( Bakara 46) IjîbL ^ili" 

95 ( £juu 

Ebû Ubeyde bu eserinde bazı coğrafi mevkilerin hududlarını da 
tayin etmektedir. Meselâ: 

88 Aynı eser, II. 304. 

89 Mecâzu'l-Kur’ân, II. 90. 

90 Aynı eser, I. 34-35. 

91 Mecâzu’l-Kur’an, I. 36-37. 

92 Aynı eser, II. 31. 

93 Tefsiru'l-Kurtubî, I. 291. 

94 Mecâzu'l-Kur'ân, I. 38. 

93 Mecâzu'l-Kur'ân, I. 39. 


^ ^1 :IjH 3 :<^ jL-^Vl ,> bkıAİ 

.^LilL ^ılc. Jll» <111 <j! ^ ^ 

J^LU J£ j-o <j£j <SjU^JI 6İft ,> P ui |X4İ 6^ ^ f^b 

.*ltl <ls ^ <111 ou^ıâ Ijli ^ 

96 .{yjjjjuS Jl ^oîll cu j 4*^ 

Bazen de kelimelerin hangi kökten geldiğini, belirtmektedir. 
Meselâ: " •*-& *—4 <j-« < £».^1.1 (Al-i İmran l4) 4 _>li! 

cJl V ^ 1 (Hucurat 14) <> " 

98 .cuL oV : û>U^ cJL 

Ebû Ubeyde bu eserinde kelimelerin, sarf ve nahiv yönlerini, Arap¬ 
ların bunları kullanış şekillerini ve kelimelerin çeşitli anlamlarını ve 
Arap dili hususunda daha pek çok bilgileri vermektedir. Müellifin bu 
eserdeki en mühim hususiyeti, Arap dilini anlama yönünde, biraz ser¬ 
best hareket etmiş olmasıdır. Eseri tenkidli neşre hazırlayan Prof. 
Dr. Fuad Sezgin e göre "O Küfe ve Basra mekteplerinin kayıtlan ile 
mukayyet olmamıştır. Zira bu devirler, her iki mektebin oluştuğu de¬ 
virdi. Bu sebepten dolayı, Ebû Ubeyde onların koyduğu kaidelere bo¬ 
yun eğmemiştir" denilmektedir 99 . Sayın Sezgin'in bu ifadesinde biraz 
mübalağa görmemek mümkün değildir. Zirâ Ebû Ubeyde'nin Basra dil 
mektebinin bir ferdi olduğunu unutmamak gerekir. Onlardan bazı 
noktalarda ayrılmış olsa bile, pek çok noktalarda onlarla iştirak ha¬ 
linde olması icâb eder. Zirâ insanlar - bilhassa o zamanda - zamanla¬ 
rının kültürünü aksettirirlerdi. Ebû Ubeyde, ne kadar serbest fikirli 
olursa olsun, sahabe ve tâbiîlerden gelen rivayetlerde pek çok nok¬ 
talarda uygunluk göstermektedir. Meselâ, Sahihu'l-Buhâri'de, Ibn Ab- 
bas'tan ta'lik yolu ile gelen kelimelerin ekserisinin Mecâzu'l-Kur'- 
an'daki lafızlara uygunluk göstermesi gibi. Aralarında zaman farkı ol¬ 
masına rağmen, her iki taraf da, lafızların Arap dilindeki kulanılışını 
nazarı dikkate alarak hareket ettiklerinden, aralarında bir mutabakât 
dâima mümkündür. Ama buna rağmen Ebû Ubeyde’nin serbest olarak 


96 Mecâzu'l-Kur'ân, 1.42. 

97 Aynı eser, I. 89. 

98 Aynı eser, II. 221. 

99 Aynı eser, (Mukaddime), s. 19. 
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hareket edip, seleften tamamen ayrıldığı bazı noktalar olduğunu da 
müşahede etmekeyiz. Meselâ: 

<J>biJ ‘ £-CLa. L$âj JLîj ^ çubj jkjj" 

100 |^ı,.w lj <\ j a 1 . 1 jjjlu 

«Uİh CX*.jLÂ Sj>>-o JJ*. J ^ £ij j 

<tuJLf 6 } LftjI ^ nj <a.1ftlL j(jll fi j^y jua Çtlftl »*11 ,^ oll5fc * Ih j 

101 

Bu örneklerde görüldüğü üzere, Ebû Ubeyde'nin (jj-JI) kelime¬ 
sini (Sj>-JI) lafzının çoğulu olarak göstermesi, müfessirler ve lügat- 
çılar tarafından, şiddetle tenkid edilmiştir. Ebû'l-Heysem, Ebû Ubey¬ 
de'nin yapmış olduğu bu iş fahiş bir hatadır ve Allah Kelâmının tah¬ 
rifidir, demekte ve (Sj^l) kelimesinin çoğulunun (j^l) olduğu¬ 
nu söylemekte ve nahivde onun bir mevkii olmadığını zikretmekte¬ 
dir. 

yj* yi lâLi r^bû <1*2 ,‘nv^iJU «üj 

(jjÇj tjl Ijj^jli (jAjötl Ijklıfll ^j| JL2 ,6j$j Lf fUjujj ^a. aalclİA 
<jî IjcJİj tjljftlj (jİjjdl Ijjliî LaS Üj2 

JJİ JL2 iSjaat lillj İJ3UJ f-jülj <ijj-uall ^Uk jjî Lal 

jc. <111 <jV Lf*-uâlj-e tjc. jfc <111 CıLJD «JL^aJîj (jia.Lfl LLi.1 jjhj 
pljîll la^l Vj : Jls <Jİ^1I jüiâ j^Loak-U :JLS J^.j 

jıÂjj : IjS (>aâ «jLja-aJI ^ jüj :JL2 ali âlj .fZjjjLO, <j-LuaJU Uîj2 
k_ta.Lâ Sj joc. jjÎ jjLlj «<111 ı_,L£ Jjjj tjjlll aiâ <jamsJL â :)Jâ jl 

102 .^akjJL <İ_>a-a <1 -jlj |Jj «-UjtJ jLıÂ.1 

Yine Ebû Ubeyde 

C-J V* '■ < «_>Vl oLo ,ji : J SLma (En'am, 98) " jSIuiaİ " 

100 Mecâzu'l-Kur’ân, 1.196. 

101 Aynı eser, II. 162-163. Ş 

102 Lisânu'l-Arab, IV. 475- 

i 


103 ( fVl ) âyetini, yukarıdaki şekilde manalandırarak, selefin görüşle¬ 
rine muhalefet etmektedir. îbn Mes'ud, Ibn Abbas, Sa'id b. Cübeyr, 
Ikrime, Mücâhid gibi şahsiyetlerden bu konuda, "Müstakâr" lafzının 
“Rahim", "Mustavda'ın " ise "Kabir" veya Mustakâr'ın "Kadının kamı 
yer yüzü, Rahîm, kabir"; mustevda'ın ise "Babanın sulbü Allah'ın hu¬ 
zuru, sulb, dünya" olduğu hakkında görüşler de mevcuttur 104 . Ebû U- 
beyde'nin görüşü ise, bu görüşlerin hiç biri ile uyuşmamaktadır. 

Jji, i kjmS U«..51 <jj : 6 jb^a (En'am, 70) " I 4 I 0 Ü.Jj i Jot Ja*! <jb 

105 .SLJI ^ <jjIİI LûV . l$la âyetinin izahının, eserin araştırıcısı 

"Buharinin kaynaklan" adlı eserinde, müfessirler tarafından kabul e- 
dilmiş olmayıp, Ebû Ubeyde'ye hâs kalan tefsir olduğunu ifade etmek¬ 
tedir. Hatta bu izah, tarzı et-Taberi tarafından ele alınmış: 

1 j '» A J'fl» V L.,.â U. ..â" \^1XAA iujjJL ^İSLİI Jjhl (illâ Jjb ûflj 

.SLiJI (ji <jjIİI Lg_i| :JLîj 

ûj^â <111 jjli biall ıjî «-Ab jjl Jlâj «illâ j^a JL2 U. 

106 ve görüldüğü gibi "Manasızlıkla" tavsif edilmiştir. 

Buhâri'nin Sahih'inde, Ebû Ubeyde'nin izâhlarının biraz değiştiri¬ 
lerek alınması yüzünden meydana gelen bazı filolojik mahiyetteki 
yanlışlıklar, Buhâri şârihlerinin gözlerinden kaçmamıştır. Nedense 
şârihler, Buhâri'nin Ebû Ubeyde'nin biraz değişik şekildeki nakli hu¬ 
susunda kusûr ve eksikliği, Buhâri'den ziyâde, Ebû Ubeyde'de arama¬ 
ya kalkmışlardır 107 . 

Âyetlere ve kelimelere serbest mânâ verişi, aslının Yahudi ve di¬ 
linin iğneleyici oluşu gibi sebebler, çağdaşlarının onu kötülemelerine 
vesile olmuştur. Onun, hâricilerin görüşlerini benimsediğine dâir bir 
ize bu eserinde rastlanmamaktadır. 


103 Mecâzu'l-Kur'ân, I. 201. 

104 Tefsiru't-Taberi (Yeni), XI. 562-572. 

105 Mecâzu'l-Kur'ân, 1.195. 

106 Tefsiru't-Taberi (yeni), XI. 447-448. 

107 Bu husustaki örnekler için bk: Buhâri'nin Kaynaklan s. 147-155- 
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3. İbn Kuteybe ve Te'vilu Muşkili'l-Kur'ân'ı 

Ebû Muhammed Abdullah b. Müslim b. Kuteybe ed-Dîneverî (213- 
276/828-889) Küfe ve Basra ekollerini birleştirmede rol oynayan Bağ¬ 
dat nahiv ekolünün ilk mümessillerinden biridir. îranlı bir aileden 
gelmektedir. Memunun hilâfetinin sonlarına doğru 213/828 senesinde 
doğmuştur. es-Sem'ânî ve el-Kıftî onun Bağdat'ta doğduğunu söyler¬ 
ken, Îbnu'n-Nedîm, İbnu'l-Enbârî ve îbnu'l-Esîr Kûfe'de doğduğunu 
söylemektedirler. Ulemanın hakkında ittifak ettiği husus, onun Bağ¬ 
dat'ta yetişmiş ve gelişmiş olmasıdır. 

Ibn Kuteybe, genç yaşından itibaren, Bağdat'taki, tefsir, hadis, fı¬ 
kıh, nahiv, lügât, kelâm, edeb ve tarih dersleri meclislerine devam et¬ 
miş, devrinin en iyi öğretmenlerinden, öğreneceklerini öğrenmiş 108 
ve daha sonra da İslâmî ilimler ve edebiyât sahasındaki meşhur eser¬ 
lerini yazmış 109 ve şöhretli talebelerini yetiştirmişti 110 . İbn Kuteybe, 
zamanındaki ilimlerde, çağdaşlan olan el-Câhiz (Ö. 255/868-869) ve 
Ebû Hanife ed-dîneverî (Ö. 282/895) gibi şöhrete ulaşmıştı. İslâm â- 
limlerinin büyük bir kısmı, İbn Kuteybe hakkında takdirkâr sözler 
sarfederken, ed-Dârekutni (Ö. 405/1014) onun yalancı olduğunu, el- 
Beyhaki (Ö. 458/1065) ise Kerrâmiye görüşüne sâhip olduğunu zik¬ 
retmektedirler 111 . Te'vili Muşkili'l-Kur'ân'ın nâşiri es-Seyyid Ahmed 
Sakar, bu hususları birer birer tetkik etmiş ve bu ithamların İbn Ku¬ 
teybe'de mevcûd olmadığını ve İbn Kuteybenin bu şekilde ithama lâ¬ 
yık bulunmadığını, yapılan bu hücümların ona muarız olan bir âlimler 
silsilesinden geldiğini isbat etmiştir. Bu ithâm zincirinin irtibatı 
şöyledir: Ibn Kuteybenin çağdaşı olan Ebû'l-Abbâs es-Sa'leb (Ö. 291- 
904), el-Enbârinin (Ö. 328/939) üstadı, el-Enbâri'de ed-Dârekutni (Ö. 
385/995) nin , ed-Dârekutnî de el-Hâkim (Ö. 405/1014) in , el-Hâkim 
ise el-Beyhakî (Ö. 458/1065) in üstadıdır 112 . Bu itham zinciri Ibn 
Kuteybe'nin zamanına kadar çıkartılabilir. 

îbn Kuteybe, Dinever şehrinde kadılık yaptığı için, ed-Dineverî 
nisbeti ile şöhret kazanmıştır 113 . Onun tarih, dil, edebiyet, şiir saha¬ 
sında eserleri yanında, İslâmî ilimler alanında, bilhassa tefsir ve hadis 
sahasında eserler telif ettiğide malûmdur. O, velûd bir müellif olarak 


108 İbn Kuteybe'nin Te'vilu MuşkiM-KuVân'ım tenkidli neşre hazırlayan Ahmed Sakar, bu neşrinin 
baş tarafına bir mukaddime olarak, İbn Kuteybe'nin hayatını ve İlmî değerini gösteren bir yazı 
hazırlamıştır. Şeyhleri olarak 25 zâtın ismini zikretmektedir. Kahire 1954 (Mukaddime), s. 4-7. 

109 Eserleri Hk. Bkz. Aynı Mukaddime, s. 8-27. 

110 Talebeleri için bkz. Aynı Mukaddime, s. 29-32. 

111 Aynı Mukaddime, s. 41-42. 

112 Talebeleri için bkz. Aynı Mukaddime, s. 55. 

113 Vefayât, II. 246. 


tanınır. Kitaplarının sayısının 65 veya daha fazla olduğu söylenir. 
Bunların bir çoğu zamanımıza kadar ulaşmamıştır. es-Seyyid Ahmed 
Sakar, onun eserlerinin 47 tanesini bize tanıtmaktadır. Tefsir saha¬ 
sında - eğer eserlerinin müsemmaları bir, isimleri ayrı değilse - ga- 
ribu'l-Kur'ân, I’rabu'l-Kur'ân, Meâni'l-Kur'ân, Te'vilu Muşkili'l-Kur'ân 
adlı eserlerini yazmıştır. Bilhassa burada üzerinde durmayı düşün¬ 
düğümüz Te'vilu Muşkili'l-Kur'ân'ı ile Garibu'l-Kur'ân'ını, Ebû, Ab- 
dillah Muhammed b. Ahmed b. Mutarrif (Mutarriz) el-Kinânî el-Kur- 
tûbî (Ö. 387/ 997) bir araya getirmiş, meydana gelen ;bu yeni esere 
"el-Kurteyn" 114 ismini vermiştir. Eserde, sûrelerin, Kur'ân'daki ter¬ 
tibine riâyet edilmiş, evvelâ sûrelerdeki garibler izâh edilmekte, 
sonrada müşkilleri çözülmektedir. Bu eser, îbn Kuteybe'nin iki kita¬ 
bının dağınık olan mevzularını bir araya toplamış olması bakımından 
faydalıdır. Yoksa yeni fikir getirmemektedir. Zaten tefsiru Garibi'1- 
Kur'ân'ı, Te'vilu Muşkili'hKur'ân'ının bir tetimmesidir. Ibn Kuteybe, 
Gâribu'l-Kur'ân'ının bir çok yerlerinde, Te'vilu Muşkili'l-Kur'ân'ına 
atıflada bulunur. Buradan da, tefsiru Garibi'l-Kurân'ın daha sonra te'lif 
edilmiş olduğu ve iki eserin birbiriyle sıkı bir irtibatı bulunduğu an¬ 
laşılmaktadır. 

Ibn Kuteybe'nin bizim için mühim olan tarafı, onun tefsir usûlün¬ 
deki dirayetini ortaya koyan, Te'vilu Muşkili'l-Kur'ân'ı olacaktır. Bu 
eserinde filozoflara ve Re'ycilere karşı Kur'ân'ın doğruluğunu müda¬ 
faa etmek suretiyle zamanındaki din mücâdelesine fiilen karışmakta¬ 
dır 115 Bu eser, Kur'ân etrafında dolaşan şüpheleri bertaraf etmek için 
Ibn Kuteybe'nin sağlam ilminin bir semeresidir. Bu eseri yazmağa sev- 
keden âmili şöyle anlatmaktadır. "Mülhidler, Allah'ın kitabının müte- 
şâbîh âyetlerine tabii olarak itirazda bulunup, gürültü yaptılar ve an¬ 
layışsızlık gösterdiler. Sakat görüşleriyle Allah'ın kelâmını yerle¬ 
rinden oynatıp tahrif ettiler... Buna göre Alalım Kitabım müdafaa et¬ 
mek, bu hususta parlak deliller, açık burhanlar getirerek, gürültü ya¬ 
panların koymuş oldukları şüpheleri ortadan kaldırmak için böyle bir 
teşebbüse giriştiğini, söylemektedir" 116 . Zaten onun, Kur'ân ve dinî 
ilimlere olan bağlılığını, onun hayatını tetkik eden el-Cundî'nin ese¬ 
rinde de görmek mümkündür. Terceme yoluyla Islâm'a giren ilimleri, 
İslâmî ilimlerden üstün tutanların "büyük bir dalâlet" içinde oldukla¬ 
rını söyledikten sonra bu yeni ilimlerin öğrenilmesine de taraftar ve 
bunların lüzûmuna kâil olduğunu görmekteyiz. O sadece bu yeni ilim- 


114 Brock, s. I. 186; Bu eser 1355 tarihinde Mısır'da basılmıştır. 

115 İslâm Ansiklopedisi I. 537; V 2 . 762-763. 

116 Te'vilu Muşkili'l-Kur'ân, s. 17. 
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lerin, zihinlere, akıllara bağ ve köstek olabileceğinden endişelen¬ 
mektedir 117 . 

L) l^s-ulj 1 1 <Cıâ I n kİ L <111 < »jüc. I jâj 

‘ J j s O - a jJüj <<iıJfi. jl ^Ifâü (<LjLj pUluIj <HİİI clüLıl <Lo 

,...<Lu< jjc. ijlatj ,jc, 

(jubl^jJlj (Sjjjll gaı ali t be Ijj ^jîj ,<111 <jî ÛJp. ti 

■ÛJ* 11 ıl 1 I-® (j^Llü ı a.lj ,<1 lJI 

j j ‘ »ıfl J l (j-o dllj Ua ^ lLy ü da t <j1^jîll (JSLSua JjjGİ LuaLa. /, .ll^ll | jjs O-İİLâ 
olil (^jlc. VlL# <jİ jJ La ^LoLaj LâiVIj ^jiill ^ SjLjj 

‘(£İJt St* (1*^ 1 <j 1 Jft o* VI JjjjJsj , jLaJJ £_i-ûj-a iİjLlU <j ^v. VJ »ıı 

118 • J</Lİj <dc- Jİ 

îbn Kuteybe eserine, Kur'ân'a ta'n edenlerin hikâyeleri ile baş¬ 
layıp, onların ta'nlarının nevilerini ortaya koymakta, sonra da bablar 
halinde onların iddialarını reddetmektedir. Bu eserde, Kur'ân'ın müş- 
kil meselelerinin, Ebû Ubeyde de olduğu gibi sadece mecaz lafzı al¬ 
tında değil de, belirli bablar hâline girdiğini ve mecâz lafzının hu¬ 
dudu daraltılıp, onun nevilere ayrıldığını görmekteyiz. 

<6jl*!LuıVI I djflfl . ajikLsj J^SİI (jjjJo ULuuaj <^ÖİÎÎJI jji oljLaJ,I ı_ıjAİlj 
«jLfhVIj oslüVlj «jlj^lllj «tiİaJlj «j^llllj , ^aSlJI j < t_JÂllj <Jjİo1İIj 

«uLLâ^s a^ljll <jJaLâ-sj <^Luâj Vlj ,<jlj^llj «^LaVlj <<jJâj$*sllj 
(_h=» j^^I I JâiL fl llj <(^LuVI ı_ıLLâ. j^.|jj|j ,0^.1jll ^jLLî. £_ul=JIj 

vb^l (jj Lftljlu, SjJjS eLuİıl £js ■(_K > Jl l - r ‘~d l (jj*! jk>a*ll J&iLj ijk^aAİl 

119 .^bû<İIUL^I, jLJJ 


117 Dr. Abdulhamid Sind el-Cundî, İbn Kuteybe, Mısır 1963, s. 83-84. 

118 Te'vilu Muşkili'l-Kur'ân, s. 17-18. 

119 Te'vilu Muşkili'l-Kur'ân, s. 15-16. 


İbn Kuteybe'ye göre te'vilcilerin hataları ekseriye mecazda idi. Bu¬ 
na göre yolların ayrıldığını ve ihtilafların hasıl olduğunu söylemek¬ 
tedir: 

•(JJ-kJI ûn ıt ı ~J «JjjGİI ^ ^Ull (j-a jjjS Jale. <1 $ fjjsS jladl Lolj 

je.Jİ : Jj^'ı VI jji föluJI «Uİe. ı mİ , I Jjfi jji <_ı_â jj ££jLlûİİU fJjOll oâh-klj 
120 SjVjII SjjI ,1la iLıilj ^1 ^1 l^ajIj «^1 

Yedi harf ve kıraat ihtilaflarını bahis konusu etmiş ve onları yedi 
vecihde toplamıştır. Bunların hangi şekiller üzerinde ihtilaflar husule 
getirdiğini ve bu konudaki çeşitli görüşlerden bazılarını münakaşa 
edip, tahlil ettikten sonra reddetiği görülür 121 . Kur'ân'ı Kerîm'de kâ¬ 
tip hatası olduğu söylenen bazı âyetlerin, bazı lehçelere göre sahih 
olduğunu söylemek sûretiyle, problemlerin halli yoluna gitmiştir: 
<ı_ülül Jale. jj-â L^lf, <111 <uulc. ı^uja> ^j-o <j IjiLü La Lolj 

Jü Ijhülj < 0 JjjaJI 6 j-4 jjjjjakülf jJİ» JÜ <LisJ <ıi (£j\ :<Jc <111 (jLcut 

<il ((jl^.L mJ jjl sa <j|) <jbxjjuj «üj5 : Ijlüü Ij jjYun lj . LfLa 

<6İJJ Cunhj ‘âLoJkjJ <lo Ct.* A , v , 5 j <0^^ ^ *İ», 

122 .6^Lc.OJ^JlS 

Âyetler arasında tenakuz ve ihtilaf gibi görülen yerlerde, böyle bir 
tenâkuz ve ihtilafın olmadığını izaha çalışmış ve Kur'ân'dan bol bol 
misaller vermiştir: 

{jj jjj <llljjc ^0-^ a jjI JL2 

Vj 4alj (JdaU V JİajjA) 4İ_j2 Jj-o ^ (_>AjLilll 6 jİ 2 ^j Lo LaLfl 

Ijjl^ Lfi. (^A-a^î j^-llİLull dLj^) ] J-i-û>a ^ Jjiı jJkj .((jLa. 

alı tyjjubâ. ijlaLa j <111 Jli La^ <aL2ll ^jl :dlj ^2 ^I^JU 
12 ^ , 4 jjJjw-uJ V <Uİj fj ji l jMJL jkjJI la Jla (jü .(<luı 


120 Te'vilu Muşkili’l-Kur'ân, s. 76. 

121 Te'vilu Muşkili'l-Kur'ân, s. 26-35. 

122 Te’vilu Muşkili’l-Kur’ân, s. 36. 

12 3 Te'vilu Muşkili'l-Kur'ân, s. 46. 
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Muhaliflerin, Kur'ân'daki müteşâbih âyetlerden maksat nedir? gibi 
suallerine karşı cevaplar vermiş ve Kur'ân'daki müteşâbih âyetlerin 
hikmetini gerek seleften deliller ve gerekse Arap dilinden örnekler 
vermek suretiyle izâh etmiştir: 

6jLaI JjÎjÂİ Ij alIjl «ûlı tnl l JljiL aljl laL# L®(j 

?<jljjllljtffafll 

VI ,ji Ljjjbl Iaj <I jj'tl»«j<- jj* 1I Jâliftj Jji cjjll <jl ; <^ fi - 
( J1a. (jjLsLİl <jAaj Vb «a^jlllj <lUaVlj (jLala. Vlj 

U JlÎLoVI ‘ 1 (j■> A » ,ı jlflJâjj <( jÂlll V] <Uİfc V 
«JjlLaJlj jJL*JI <Gi^u> ıji ısS^i Ij-âLk <£ (jîjÂİf û^vîb 

124 .^iabâJI pjLaj <<iaJJ p i nt i uj i^julill (jjj Jj-âliöll JJaJ 
Medh, zem, istihza gibi hususlardan, bir şeyi zıt vasfıyle söylemek 
olan maklûb'dan 125 , hazf, ihtisardan bahsetmiştir: 

<1;<] JjlûII <CaÜa <ull <_ â 11Al I ^jtij <—âLAf.1 ( SjVi (jl :allâ (j* 

126 , L^_Lai fj\ (L^ıi lj£ ^1 «u^ill JIj-u|j) 

Kıssa ve haberlerin tekrarındaki sebepler üzerinde durmaktadır: 

iölj ,ji Laj^j (jîjîll Jjjl aljbj <111 ûj-s <<_><vus2llj ? LiV) jlj£» b»(j 

<<Cua JLSİ (jlj Lajjajj faU*il (jlc- <la Ij jmA <(jA^i a*j (_>Ajij <<Luı (jjjjitj 
<<Uâc^LI aa^JLu lâa-ij «<İÜİI <itu (j-a I fljjVî :Jâtj a*j Jâtjy 

:lj_>i£ (jjâlI JlSj) :Ja-j jc- <HI Jjâj <j>Jb jjLuajj ljUâ.lj laLxL u ıl :^-j. n'w> asu 

127 .(iLûalll jjj alalji <j pm *>1 altSa^lj 4 İ n^ (jljill <^ 1 ^- Jln V ^jl 
Kinaye ve tariz hakkında örnekler vermekte 128 , lafzın zâhirinin 
manaya olan muhalefetini ele almaktadır: 


124 Te'vilu Muşkili'l-Kur'ân, s. 62. 

123 Te'vilu Muşkili'l-Kur'ân, s. 142. 

126 Te'vilu Muşkilu 1-Kufan, s. 162. 

127 Aynı eser, s. 180. 

128 Te'vilu Muşkili'l-Kur'ân, s. 199-212. 


Jj3) jz- <HI ‘^viÂ>ll <; J bî V j».âll <fa. (_,!«. pltall alla (j* 
ûLjİİj ((jjlijj ^1 <111 f+fcls) j <(6^ill La (jLulVI Jj5)j <((j>^>l^âJI 

129 .allâ 

Hurufu Mukatta'a hakkında söylenen sözleri nakletmekte ve mü- 
fessirlerin bu husustaki ihtilaflarını göstermektedir. 

Uat I . âjjn.11 ^jS ^jjjj ■ ..a 11 ı atin.1 j5 4 1 Intl I t _ ş I alla (j-a 

(jl$j I j *< a <j paJUâl LaJ SjJjuj <—İ^*J ıj jı nll pLajjil l, fl« . a - ı (jlKt 

• LoLofll 1 ^ i* ^ * ç. ^ .A* * 

U& (jJLaü <111 oUxp 3 (j-a La Lâj^v 1 j İAaa ^ »Aaj (jl^J 

(jA t_5Kll (jl :((_yaxı^) (ji (jjl pLL-o a^l^ll jûiill 

(JaL-a (j-a aL-eJlj <j»-iİ£. (j-a (judlj ^nj’s-k (j-ı pLJİJ <aU (jA plfllj 
(j-a ı_jJhâ-a J£Jj (jaL-a «^Jlc , jLâ *<—âl^ c_)L^ :j-A ^(j^ll JlSj 

L ajjl La (jj^; Vl ‘ö JMAk »_iAİâil 

130 ,<111 cLi (jl 4la La-jLâ> 

Kur'ân sûrelerinde bulunan müşkiller, bu gün elimizdeki mushaf 
tertibine riâyet edilmeden sıralanmış, zikrettiği bir sûredeki müşkil- 
leri tamamlamadan başka sûreye geçmiş, sonra da aynı sûreye bir kaç 
defa dönmek zorunda kalmıştır. Meselâ, Bakâra sûresi dört defa, Nisa 
sûresi ise üç defa tekrarlanmıştır. Bjütün sûrelerin müşkillerini bahis 
konusu etmemiş, ele almış olduğu sûrelerden de, sadece Cin sûresinin 
tamamını nazarı dikkate almıştır. O, lafızları bir, fakat manaları aynı 
müfred kelimelerinden bahsetmekte ve bunları neşet etmiş olduğu bir 
asla döndürmektedir. Mesela, (»LAilI) kelimesinin muhtelif kullanı¬ 
lış manalarını verdikten sonra, bu manalar hepsi furu'dur, onların hep¬ 
si bir asıldandır 131 ; keza (c^iîll) kelimesi hakkında şu kelimenin 
aslının taâttan başka bir şey olduğunu görmüyorum, salat, kıyam, dua 


129 Aynı eser, s. 213. 

1 3° Te'vilu Muşkili'l-Kur'ân, s. 230 vd. 
131 Te'vilu Muşkili'l-Kur'ân, s. 342-343. 
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gibi şeyler de onun içindedir demekte 132 ve (>«VI) kelimesi Kur'ân'da el- 
kaza, ed-din, el-kavl, el-azâb, el-kıyame, el-vahy, ez-zenb gibi manalara 
geliyorsa da, bunlara âit örnekler verildikten sonra 
(.üJj«JLuAi . Ijjhj) "Bunlar hepsi ihtilaf etse de asıllan bir¬ 

dir" demektedir 133 . 

Daha sonra İbn Kuteybe, Kur'ân'da geçen hurufu'l-meânî ve fiile ben¬ 
zeyen fakat tasrif edilmeyen lafızlardan bahsetmekte ve bunların manalarını 
ve kullanılış şekillerini göstermektedir. Nihâyet harfi çerlerin birbiri yerine 
kâim olmasına âit örneklerle, eser sona ermektedir. 

İbn Kuteybe'nin bu eseri, o günlerde Kur'ân'a karşı vâki olan itirazları 
göstermesi bakımından tarihî bir kıymet ifade etmektedir. Bu eseriyle o, il¬ 
minin sağlamlığım, bilgisinin genişliğini ve anlayışının derinliğini göster¬ 
mekteydi. Bütün bunlar onun, Arap ve Fars kültürlerine iyi bir şekilde vâkıf 
olmasından ileri gelmektedir. Onun hakkında neler söylenirse söylensin, 
şüphesiz o, dinî vakar ve salabete sahip olan bir kişidir. O'nun edebi yönü 
dini yönünü asla nakzetmez. Dinî sahalarda, Kur'ân ve hadis naslannın hâri¬ 
cine çıkmaz. Fakat, edeb sahasında fikri hür bırakır. Bu bakımdan eserleri, 
öğretme ve faydalı olma gayesini güder. Bütün eserlerinin muhtevaları cid¬ 
didir ve tertip ve tasnifleri güzeldir. Bu eserlerinde tafsilata girişilmeksizin 
meselelerin özüne inilir. Delillerini ileri sürerken, münakaşa metodunu kul¬ 
lanır. Muhtemel sorular sorarak,onlara cevaplar verir. Meselâ: 

(\& jjIIûK gibi 134 . 

Şunu da unutmamak gerekir ki, İbn Kuteybe'nin dinî eserleri, tam bir 
kelâm eseri olarak mütalaa edilemez. Çünkü o, bu eserlerinde akılcılar ve 
kelamcılarla tam manasıyle münakaşa etmemiş, o sadece şüpheleri red ve 
te'villeri tashih etme yolunu takip etmiştir 135 . Zaten müellifimizin kelam- 
cılara karşı olan tutumundan anlaşılacağı üzere, eserlerinde böyle bir şey 
aramak mümkün değildi. Zira... "O bazen kelamcıların meclislerinde bu¬ 
lunmuş, onların Allah'a karşı cüretlerini, takvalarının azlığını, kıyas¬ 
larında inkita meydana gelmesi için kendilerini nasıl günahlara sürük¬ 
lediklerini gördüğünü ve oradan hüsran içerisinde, pişmanlıkla geriye 
döndüğünü" anlatmaktadır 136 . 

Edebî tefsir konusunda, örnekleri günümüze kadar çoğaltamak müm¬ 
kündür. el-Esmâi, Ebû Ubeyd el-Kâsım b. Sallâm, el-Müberred, ez-Zeccâc, 
bu alandaki ilim erbabından sadece bir kaçıdır. 


132 Te'vilu Muşkili'l-Kur’ân , s. 350. 

133 Te'vilu Muşkili'l-Kur'ân , s. 394. 

134 Dr.Cundî, îbn Kuteybe, s. 283. 

135 Dr.Cundî, îbn Kuteybe, s. 279. 

136 tbn Kuteybe, "Te'vilu Muhtelifi'l-Hadis, Mısır 1326, s. 74. 


B. FIRKA TEFSİRLERİ 

Islâm'da tefsir hareketine hız veren âmillerden biri ve belki de en 
mühimi, Islâm'ın birinci asrından itibaren gerek dinî ve gerekse siya¬ 
sî bir anlayışla zuhûr etmeye başlıyan fırkalar olmuştur. Her şeyden 
evvel müslüman olduklarını unutmayan bu fırkalar, yaptıkları işlerin 
doğruluğunu isbât için Kur'ân'a başvuruyorlardı. Gittikleri yolun doğ¬ 
ruluğunu göstermek için âyetleri, kendi görüşlerini teyid edecek şe¬ 
kilde te'vil ediyorlardı. Islâm milleti arasında şâyi olan fırkalardan 
herbiri Kur'ân'da kendi mezhebine uygun geleni alıyor, uygun olma¬ 
yanı da te'vil edip uydurmaya çalışıyor ve insanlarda bu yollardan bi¬ 
rine tabi oluyordu. Bu sırada müfessirlerin yaptıkları açıklamalar, ol¬ 
gun bir izah şekli olamıyordu. Daha doğrusu bu müfessirler anlayışta 
tam bir istiklâle sâhip değillerdi. Akideye âit meseleler üzerinde, 
hicri birinci asır sonlarından itibaren, siyâsi ve hârici sebepler do- 
layısıyle, durmaya mecbûr oldular. 

Şu hususu unutmamak gerekir ki, ilk devirde tefsir, hadisinin bir 
cüzü idi. O zamanda hadis ilmi bütün dinî maârife şâmildi . Bazı hadis¬ 
ler' Kur'ân âyetlerinin tefsirini, bazılan”fıkhinrir hükmü, bazıları da 
Hz. Peygamber'in gazalarını ihivâ ediyordu. Islâm Ansiklopedisine 
yarım kolonluk "Tefsir" maddesini yazan Carra de Vaux, bu ilk günkü 
duruma aldanarak "Kur'ân tefsiri, hadisin bir dalıdır, cami ve medrese¬ 
lerde taallüm edilir" 1 demektedir. Eğer tefsir faaliyeti sadece riva¬ 
yete dayanıp devam etseydi, belki kendisine hak verebilirdik. Hal¬ 
buki tefsir ilmi sadece rivayet indinde durmayıp, bunun daha ilk asır¬ 
dan itibaren dirâyet yönünün de ortaya çıkmaya başladığı görülür. Bu 
durumda tefsire, hadisin bir dalı olarak bakamayız. Ancak neş'eti, mu- 
haddis ve râvilere ittisâli bakımından hadisin bir bölümü olarak dü¬ 
şünülebilir. Şüphesiz ilk devirde âyetlerin tefsiri basit ve tefsir edi¬ 
len âyetler de mahdut idi. insan tefekkürü geliştikçe ve hâdiseler ço¬ 
ğaldıkça, bunların tefsir tarafından ihtivâ edilmesine çalışıldığından 
âyetlerin tefsiri genişlemiş, naklî tefsirin yanında aklî tefsir de ge¬ 
lişmeye başlamıştı. Bir çok müfessir, menkûl rivayetlere müracaat et¬ 
me ihtiyacını duyduklarından, eserlerinde, menkûl rivayetlerin kal- 


1 EncyclopĞdie de LTslâm, IV. 634. 
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masını istemişlerdi. Zamanla müfessirler mütekellimlerden ve mute¬ 
zileden fikir hürriyetini alarak, Kur'ân tefsirinde yeni ufuklar açtılar 
ve menkûl tefsire müracaat, ma'kûl tefsirden müstakil te'lifler meyda¬ 
na gelinceye kadar devam etti ve menkûl tefsirle meşgûliyet geriledi. 

İslâm memleketlerinde yaşayan, fakat müslüman olmayan unsurlar, 
müslümanlara nazaran daha münevver idiler. Bunların, kendilerini ida¬ 
re edenlere karşı medenî üstünlüklerini anlamaları, Islâm âleminde 
bazı millî hareketlerin doğmasına sebep olmuştu. Zaten Hz. Peygam¬ 
berin vefâtıyle hilafet meselesi zuhûr etmiş, Hz. Osman zamanındaki 
fitne Hz. Ali zamanındaki iç harbler, İslâm'da sonu gelmeyen mücade¬ 
lelere yol açmış, herkes kendi yolunun doğruluğunu isbata çalışarak, 
âyetleri davalarını savunacak şekilde te'vil etmişlerdir. Hz. Peygam¬ 
berin vefâtından sonra, İslâm cemâati nübüvvet ışığından uzaklaş¬ 
tıkça, akide meslelerini incelemeğe ve onları izâh etmeye koyuldu. 
Bu izâhlarda da ihtilaflar görülmeye başladı. İlk ihtilaf, Allah'ın insan¬ 
la, insanın Allah'la olan ilgisinin sınırlarını çizmekte kendini göster¬ 
di. Hakiki müslüman kimdir? insanın mesuliyeti nedir ve Allah'ın ira¬ 
desi neden ibarettir gibi meseleleri araştırmaya teşebbüs ettiler. Bu¬ 
nun üzerine bir takım problemler ortaya çıktı ve bu problemlerden 
bazısının bu güne kadar toplu bir çözümü bulunamadı. Zaman geçip di¬ 
ğer din mensuplarıyle ihtilat arttıkça, bu meseleler daha fazla düğüm¬ 
lendi. Bu düğümleri çözmek için, muhtelif görüşler ortaya atılmışsa 
da, husule gelen ihtilaflar fırkaların teşekkülüne önayak olmuştur. 
Daha Emeviler zamanında kader, cebr, teşbih ve irca meseleleri orta¬ 
ya çıkmıştı. 

Islâm'da gerek siyâsî gerekse fikrî münükaşalardın doğan fırkalar 
üzerinde yabancı tesirler eksik değlildir. Fakat fırkalaşmada rol oy¬ 
nayan asıl sebep Islâm'ı anlayıştan doğduğu veya kısacası Islâm'ın 
kendisi olduğu unutulmamalıdır. Zirâ Kur'ân-ı Kerîm'de âyetlerin si- 
yâk ve sibaklarına dikkat edilmeden bir değerlendirmeye gidilecek 
olursa hataya düşülür. Zira orada cebr 2 , kader 3 ve teşbih 4 , akideleri¬ 
ni te'yid edecek mahiyette âyetler pek çoktur. Hattâ bu fırkalar, ken¬ 
di fikirlerini teyid ve tasdik eder şekilde Hz. Peygamber'e hadis is- 
nad etmeye kalkışmışlardır. Meselâ, Müşebbihe 

(.<lalll Jjj Cilaj <j £.j İJj ^jJuÂİ ) 


2 Enfâl 17, Hûd 34, Zümer 19. 

3 En'am 153, Kehf 29, Nisa 110. 

4 Feth 10, Taha 5, Rahmân 27. 


"Rabbim bana mülâki oldu, benimle musafaha etti, benimle yüz yüze 
geldi, parmak uçlarının soğukluğunu hissedinceya kadar, elini iki 
omuzumun arasına koydu" demekteydiler 5 . 

ihtilaflara sebeb olabilecek bu gibi noktalar mevcûd iken, fırkala¬ 
rın doğuşunu sadece hâricî sebeplere atfetmek doğru olmaz. Ama bu 
söz, fırkalar üzerinde, hiçte yabancı tesirler olmadığının bir ifadesi 
değildir. Mehdî zamanında Basra kadısı olan Ubeydullah b. el-Hasen 
(Ö. 168/784), Kur'ân'ın kendisinde fırkaların doğuşuna âmil olacak 
esaslar bulunduğunu, şu sözleriyle ifade etmektedir: "Kur’ân'm ken¬ 
disi ihtilafa delâlet ediyor. Kader ve cebr için Kur'ân'da asıllar vardır. 
Bunlar hususunda kim ne derse isâbet etmiş olur. Bir kimse zâniye, 
mümin dese de, kâfir dese de veya o fasıktır, ne kâfirdir ve ne de 
mümindir dese isâbet etmiş olur. O kâfirdir, fakat müşrik değildir. 
Veya kâfirdir müşriktir dese de isâbet etmiş olur. Zirâ Kur'ân bu ma 
nalann hepsine da delâlet eder" demektedir 6 . Goldziher, Ubeydullah 
bu sözlerinden dolayı, kadılıktan azledilmiştir, demektedir 7 . Haki¬ 
katte bu söz pek cüretkârânedir. Zaten Ibn Kuteybe de, Ubeydullah'ın 
bu çirkin sözlerinden dolayı hücûma uğradığını ve sözlerinde te- 
nâkûz ve bozukluk bulunduğunu zikretmektedir 8 . 

Bu konuda bizi daha çok alakadar eden, Mutezile, Şiâ _yg_Hârici 
fırkalar olacaktır. Ortaya çıkan ilk mezheplerin hepsinin Kur'ân'a sa- 
rıldığını ve ifklhtilafların hepsinin Kur’an’a rucû ettiğini görmek¬ 
te viz. Onlar, Kur'ân'ı, kendi fı rkalarının dar görüşü içine sığd ırmaya 
uğraşmışlar, hattâ İslâm bünyesi içinde, aslı İslâmî olmayan fırkalar 
bile, bekâlarını sağlayabilmek için Kur'ân'a dayanmak mecbu¬ 
riyetinde kalmışla rdı. Bu durumda Peter Werenfels'in Incil hakkında 
söylediğini hatırlamadan geçemiyeceğiz: "Herkes akidesini şu mukad¬ 
des kitaptan talep ediyor ve yine herkes istediğini onda buluyor" 9 . 
Hristiyanlıkta olduğu gibi, sosyal bir vâkıa olarak, Müslüman dünyası 
içinde bulunan fırkalar da, delillerini, mesnedlerini Kur'ân'da aramak 
mecburiyetinde kalıyorlardı. 

Müslümanlar fethettikleri yerlerdeki yabancı unsurları İslâmiyet'e 
dâvet etmeye başlayınca, dâvet edilenler kendilerinde mevcûd olan 
mantık ve felsefe metotlarından istifade edip, âdetâ Müslümanları 
müşkil durumda bırakıyorlardı. Müslümanlar da onların bu müdafaa 
metodlarını benimsemeye başladılar. Islâm'daki fırkaların fikirleri 


5 Duha'l-lslâm, I. 356; Şehristâni, el-Milel ve'n-Nihâl, Mısır, 1400/1980, I. 106. 

6 Te'vilu Mubtelifî'l-Hadis, s. 55-56. 

7 Mezabibu't-Tefsiru'l-lslâmî, s. 199-200. 

8 Te'vilu Mubtelifi’l-Hadis, s. 57. 

9 Mezâbib, s. 3. 
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bir kaç kısma ayrılır. Bazıları içtimâiyata taalluk eder, bundan huku¬ 
ku şahsiyye doğar. Bazısı imâna taalluk eder, bundan da, ilm-i kelâm¬ 
daki mezhepler doğar. Bazısı da siyâsete taalluk eder, halifenin kim 
olacağı meselesi münakaşa edilir. Bir kısmı da ahlâka taalluk eder, 
bundan da mutasavvıfların yolları elde edilir. Bunların hepsi, delil¬ 
lerini Kur'ân'dan aldıklarına göre, tenakuzu Kur'ân'da sanmak hatadır. 
Çünkü her grup kendi menfaatına göre, Kur'ân'ı almıştır. Yani onların 
fikri esas, Kur'ân onu teyid eden tâli bir unsurmuş gibi hareket e- 
dilmektedir. Bu fırkalardan herbiri, Kur'ân'a kendi akidesi a çısından 
bakacak ve onu mezhebine göre tefsir edecektir. ""Mesela, bir~rnuTezIlı 
Kur'ân'ı mezhebi açısından ele alacak, Allah'ın sıfatları, hüsn ve kubuh 
meselesini, akim değerini ele alacak, mezheplerine uygun olmayanı 
te'vil edecektir. Keza Şiî ve diğer mezheb erbabı da bu yolu mez¬ 
hepleri için takip edecektir. Bu duruma göre her fırkanın bir tefsiri 
olması gerekecektir. 

İslâm'daki bir çok fırkaların elimizdeki tefsirleri maalesef fazla 
değildir. Bazılarının da, bazı âyetler hakkındaki tefsir ve te'villeri 
mevcuttur. Bunlar tefsir kitaplarının sahifeleri arasında hususi olarak 
zikredildiği gbi, ilim kitapları arasında umumi olarak bulunurlar. Bi¬ 
zim bunları teker teker alıp incelemeye imkânımız yoktur. Onun için 
biz her fırkanın ayrı ayrı görüşlerini ele almıyacak, belki, mezhep¬ 
lerinin genel tefsir görüşünü vermeye çalışacağız ve bu konuda bir 
kaç şöhretli tefsiri örnek olarak vereceğiz. Burada müellifinin kısaca 
hayatını ve metodunu ve Allah'ın kitabını izâh yolunda takip ettiği yo¬ 
lu göstermeye çalışaceğız. Bunları anlatırken de fırkaları genel ola¬ 
rak Mutezile, Şiâ ve Hâriciler olarak ele alacağız. Bunların içinde bu¬ 
lunan aşırı fırkalara (gulât) veya bâtınîlere de temas edeceğiz. 

1. Mutezile ve Kur'ân Tefsirindeki Yeri 

Bu fırka , Hişâm b. Abdilmelik zamanında yaşamış olan Vâsıl b. Atâ 
(80-131) mn mezhebidir. Emevîler devrinde neşet etmiş, fakat Abba- 
siler döneminde Islâm fikriyatını meşgûl eden bir fırka olmuştur. İbn 
Teymiye'ninde dediği gibi, bunlar, cidâl ve kelâm yönünden insanların 
en muazzamıdır 10 . Yani onlar akılcıdırlar. Zâman geçip, kültürler kay¬ 
naşıp, fikir ihtilafları zuhûr edince, akliyecilik cereyanı genişlemeye 
başlamış ve onlar selef yolunun bir çok esaslarını tanımamışlardı . Akıl 
onlar için herşeydi. Bir kimse onunla, Allah'ı, dinin lüzûmunu, helâl 
ve h a ramı bilmeğe" mecburdu. Bunlara nazaran nakil, ancak akılla 
mutabakat"etiği "zaman delil olabilirdi. Eğer nakille akıl arasında 


10 Mukaddime fi Usûlit-Tefsir, s. 21. 


mutabakat olmazsa, nakil te'vil edilirdi. Kendileri dâima bu yolda ha¬ 
reket ederek tefsirler meydana getirmişledir. Onlar, muhkem âyetler 
üzerinde durma mışlar, daha ziyade, onların tefsirdeki gayesi, müteşâ- 
bih âvetleFüzerinde durmak ölmüştür. Onlar, Kur'ân libzîârmda şüp¬ 
heli olan manaları ilk bakışta lügata müracaat etme suretiyle giderme 
yolunu tutmuşlardır 11 . 

Kaynaklar genellikle mutezilenin ilk zuhurunu şu olaya bağlarlar. 

"Bir gün Haşan el-Basri nin meclisine bir adam gelir ve ona ey din a- 
damı, zamanımızda bir cemaat zuhûr etti - Haricileri kastederek -ke¬ 
bire sahibini (büyük günah sahibini)- tekfir ediyorlar. Diğer bir ce¬ 
maat ise kebire sâhibini tehir (irca) ediyorlar. Ve bunlar "taâtr küfür¬ 
le menfaat vermediği gibi, mâsiyet de imân ile birlikte olduktan sonra 
zarar vermez diyorlar". Bu hususta nasıl inanacağımızı sen bize nasıl 
hükmedersin " der. el-Hasen düşünmeye başladı ve soruya cevap ver¬ 
meden Vâsıl söze karışarak şöyle cevap verdi: "Biz kebire sahibine 
mutlak mümin ve mutlak kâfir de demeyiz" dedikten sonra, Hasan'ın 
cemâatından kendisine katılanlarla birlikte diğer bir sütünün dibine 
çekildi. Böylece "El-menzile beyne’l-menzileteyn" esâsı "Mümin med- 
he lâyıktır, fâsık mümin olsa bile medhe lâyık değildir. O, iki şe- 
hadeti ikrar etmesi ve hayırlı amelleri yapmış olması sebebiyle, kâfir 
de değildir. Eğer tevbe etmeden ölürse cehennemde ebedî kalır. Zira 
âhirette cennetlik ve cehennemliklerden başka bir fırka yoktur. Fa¬ 
kat onun durumu kafirin durumundan daha hafiftir" dedi. Vâsılın bu 
yorumu üzerine el-Hasen, Vâsıl bizden uzaklaştı (i'tizal etti) dedi ve 
bu kelime ona ve ashabına isim olarak verildi" 12 

Bazan mutezileye "Kaderiye", "Muatti l e" gibi isimler de veril ir. 
Çün kü onlar kulların fiillerini kendi kudretlerine isnad ettiklerin ¬ 
den ve kaderi inkâr ettiklerinden "Kaderivye’’ diyelakaplamr . Yine 
onlar Allah'ın sıfatlarını nefyettiklerinden, Allah zâtı ile âlîm ve zâtı 
ile kâdir dediklerinden "Muattile" olarak isimlendirilirler. Görüldü¬ 
ğü gibi Mutezile Basra'da doğmuş, Irak'ta süratle yayılmaya başlamış, 
Emevî ve Abbasi halifelerinden bazıları onları korumuş, ilim adam¬ 
larının fikri mücadelesi devam etmiş ve Irak'ta iki büyük medrese, 
Basra medresesi Vâsıl b. Atâ'nın başkanlığında, Bağdat medresesi de 
Bişr b. el-Mu'temer'in başkanlığında gelişmeye başladı. Basra ve Bağ¬ 
dat mutezilileri arasında bir çok meselelerde ihtilaflar mevcuttur, bu 
konuda fırka kitaplarında pek çok bilgiler vardır. Aralarındaki bu 
ihtilaflara rağmen mutezile "usûlü hamse" dedikleri beş esasta birle¬ 
şir. Bunlar da: "et-Tevhîd, el-Adl, el-Va'd ve'l-Va'îd, el-Menzile bey- 


11 Mezâhib , s. 152-153- 
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ne'l-Menzİleteyn, el-Emri bi'l-Ma'rûf ve'n-Nehyi ani'l-Münker" dir. Bu 
beş asıl, onlar hakkında her şeyi cem eder mahiyettedir. Sahih manada 
bu beş aslı kabul etmeyen mutezili olarak kabul edilmez. III. ncü asrın 
ileri gelen mutezile imamlarından Ebû’l-Hasen el-Hayyât, şu usûlü 
hamseyi söz olarak cem etmiyenin mutezile ismine müstehak olamıya- 
cağını söylemektedir 13 . Şimdi bu beş aslı görelim: 

1. et-Tevhîd: Bu mutezile mezhebinin esasıdır. Bu esas üzerine şu 
hususları bina ederler. Allah Taâla'nın kıyamette görünmesini kabul 

7 etmemeleri, Onun sıfatlarının zatından başka bir şey olmadığını, söy¬ 
lemeleri ve Kur'ân'ın Yüce Allah için mahlûk olduğunu zikretmeleri 
bu esasa dayanır Mutezilenin en fazla titizlik gösterdiği husus budurT 
Onlara göre kişinin bilmesi lâzım gelen ilk esâs tevhiddir. Allah'ın 
birliğine değil gölge düşürmek, gölge düşürdüğünü zannettikleri her 
şeye şiddetle karşı çıkmışlardır. Allah'ın zâtından ayrı sıfatlarının 
olabileceğini ve bu sıfatların ezeliliğini reddetmişlerdir, onlara göre 
Allah ilmi ile değil zâtiyle âlimdir. Mutezile Allah'ın birliğine halel 
getirecek bir nasla karşılaşırsa, bu nass ister muhkem, ister müteşâ- 
bih olsun, o nas akılla te'vil edilmelidir. 

2. el- Adi; insan fiillerinde tam bir hürriyet sâhibid ir. Bu esas üze- 
rinde, onların amellerini, hayır olsun şer olsun, Allah teâla yaratma ¬ 
makta dırT Kul"fiilinde hür olmasaydı teklif yersiz olurdu. Allah insan¬ 
ların faydasına olan şeyleri yaratır. Kötülükler ise insanın kendi a- 
melî neticesidir. Bu esasa dayanan mutezile, insan davranışlarında tam 

y bir hürriyet "İçerisinde olduğunu ileri "sürmüş ve kaderi de nef - 


3. el-Va'd ve'l-Va'îd: Yüce Allah’ın adaletinin bir gereği olarak , 
kulun hür iradesiyle işlediği iyi veya kötü amellerinin karşılığını 
görmesi tâbiîdir. Ceza da işlenen suç ölçüsüne göre olacaktır. Allah'ın 
suçlu yu affetmesi caiz değildir. Buna göre, yüce Allah, iyilik yapana 
veya kötülük yapana yaptığının karşılığını verir. Büyük günah işleye¬ 
ni tevbe etmedikçe bağışlamaz ve bu kimse hakkında şefaâtı kabul et ¬ 
mez. Bunlardan hiç kimseyi ateşten çıkarmaz. Onlar bu Hususu şöyle 
izâh ederler: İtaat eden kimseye Allah'ın sevap vermesi, günah işle¬ 
yeni de cezalandırması vâcibdir . Büyük günah sâhibi tevbe etmeden ö- 
lürsc, Allah'ın onu affetmesi câiz olmaz. Çünkü Allah büyük günah sa¬ 
hibini cezalandıracağını va'detti ve ona haber verdi. Eğer onu ceza- 
landırmazsa va'dinden dönmüş olması lâzım gelir. Onlar böylece, se- 
vâbın tâat üzerine, cezânın da ma'siyet üzerine olduğunu, Allah'ın il¬ 
tizam ettiği bir kanun olarak görmektedirler. Onlara göre, Allah'ın 
vahdâniyetine ve rasûlüne imân eden bir kimse eğer büyük bir günah 
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işlese, cehennemde ebedi olarak kalır. Bakara sûresini 81. nci "Hayır 
öyle değil, kütülük işleyip suçu kendisini kuşatmış olan kimseler, ce¬ 
hennemlikler işte onlardır. Onlar orada temellidirler" âyetini delil 
olarak gösterirler. 

4. el-Menzile beyne'l-Menzileteyn: Mutezile, büyük günah işle¬ 
yenin, durumu hakkında,muasır olan diğer mezheplerin bu konuda if¬ 
rat ve tefrit sayılabilecek görüşlerine orta bir yol bulmaya çalışmış¬ 
tır. Mesela, hâriciler "Büyük günah işleyeni" kâfirle rpüsâvi kılıp ve 
onun gibi azab göreceğini söylerken; Mürcie ise, "Günahlar ister bü- 
yûk iste r küçük olsun, imân iâhibine bîr zarar veremiyeceğini ileri 
sürmekteydi" Mutezile bu iki görüşün ortasını bulmaya çalışarak, gü- 
nah işleyenin ne kâfir ve ne de mümin olduğunu onun cehennemde ka¬ 
lacağını, ancak onun azabının kâfirin çekeceği azab kadar şiddetli ol¬ 
mayacağını söylemiştir. 

5. el-Emru bi'l-Ma'rûf ve'n-Nehyi ani'l-Münker: Bu husus onlar in¬ 
dinde mukarrer bir esastır. Bu asıl, Islâm'ın neşr ve davet, dalâlette 
ol anları hidayete sevketmek, gâfilleri irşâd etmek için müslümanlara 
vTcibdir. Bu asıl, bütün müslüman fırkalarda mevcuttur. Mutezile cum¬ 
hura muhalefet ederek şöyle dediler: "iyiliği emr, kötülükten nehiy 
kalple olur, şâyet kâfi gelirse; kalb kâfi gelmezse dille yapılır. Bun¬ 
lar da yeterli olmazsa el ile yapılır. El de yetmezse kılıçla yapılır. 
Buna Hucûrât sûresinin 9. ncu "eğer müminlerden iki topluluk birbir- 
leriyle savaşırlarsa aralarını düzeltiniz; eğer biri diğeri üzerine sal¬ 
dırırsa, saldıranlarla Allah'ın buyruğuna dönmelerine kadar savaşınız; 
eğer dönerlerse aralarını adaletle bulunuz, âdil davranınız, şüphesiz 
Allah âdil davrananları sever" âyetini delil getirmektedirler" 14 . Bu 
esastan hareket eden mutezile, te'vil ve görüşlerini başkalarına zorla 
kabul ettirmek yolunu tutmuş ve bilhassa Kur'ân'm mahlûk olduğu gö¬ 
rüşünü kabul ettirmek için, Ahmed b. Hanbel ve diğer nice âlimlere 
zor kullanabilmişlerdir. Islâm'ın emirlerinin iyi uygulanabilmesi için 
imâna ihtiyaç vardır. Bu bakımdan onlar imâmet konusuna da önem ve¬ 
rirler. Fırka kitaplarının beyânına göre mutezilenin muhtelif fırka¬ 
ları arasında farklılıklar mevcûd ise de, bu farklılıklar bizi ilgilen¬ 
dirmemektedir. Biz ancak burada kısaca mutezilenin neşeti ve birleş¬ 
tikleri usûlü hamseyi tanıtmaya çalıştık. Şimdi Kur'ân tefsiri üzerin¬ 
deki tutumları üzerinde duralım. 

Kur'ân Tefsirindeki Yeri 

Yukarıda, her fırkanın varlığını sürdürebilmesi için, delillerini 
Kür'ân'dan getirmek mecburiyetinde kaldıklarını söylemiştik ve mu- 
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tezilenin de kendi içindeki muhtelif fırkalarla beş asılda anlaşabildi¬ 
ğim zikretmiştik. Bilinen bir husustur ki, bu beş asıl ehl-i sünnet 
ve'l-cemaât mezhebinin görüşleriyle de bir ittifak halinde değildir. 
Bunlar da, dinî esasları çıkarmak için ilk kaynak olarak Kur'ân'a mü- 
racaât edeceklerdir. Yapmış oldukları tefsirlerde, kendi görüş ve a- 
kidelerini aksettirecekler ve nakle itimaddan ziyade~ak'la sarilacak - 
lardır. Mutezile tefsirini okuyan bir kimse, bu tefsirlerin mutlak bir 
tenzih, adil ve irâde hürriyetine tahsis edilmiş olduklarını görür. 
Zahiri tearuz eden âyetler hakkında aklı hakem tayin ederler. 

Mutezilenin beş esası, tefsirlerinde dâima görülür. Onlar bu pren¬ 
siplerini isbât edebilmek ve muhaliflerine karşı, bunları savunabil¬ 
mek için, ilk kaynak olarak Kur'ân'a başvurmuşlardır. Aradıklarını ba¬ 
zen orada bulabilmişler, genellikle de kendi görüşleriyle çatışan nas- 
larla karşı karşıya kalmışlardır. Bunları, güçlü bir akıl ve geniş bir 
dil kültürü ile te'vil yoluna gitmişlerdir. Tefsirlerinde bu hususlar 
bazen sual-cevap şeklinde tertip edilmiştir. Mutezile Kur'ân'da, Alah'a 
âzâ, cismiyet ve yön ifade eden âyetlerin manalarını Alah'a lâyık gör¬ 
meyerek, Allah'ı teşbih ve tecsimden tenzih etmek için, sıfatlarının 
zâtından ibaret olduğunu söylemişlerdir. Allah hakkında yapılan tav¬ 
sifler, itibarî şeylerdir diyerek, Allah'ı sıfatlarından tenzih ettiler. 
Onlar 15 (sjih 1^ ) âyetini 16 (^1^^) 17 ( 

âyetlerini delil getirerek, Allah'ın dünya ve âhirette görülemiyec e- 
ğini ileri sürdüler. Onlar kelimesinin lügât manası üzerinde 

durarak, onun Arapça maddî bir görüş ifade etmediğini isbata çalışmış¬ 
lar ve bu âyete kulun Allah'a rağbeti veya ondan sevap taleb etmesi 
gibi bir mana vermişlerdir 18 - Yine onlar deki (öl) lafzını 

ebedi olarak nefy manasına almışlardır. 

Mutezile <idj «ulc. <111 l^ıi lollA l a**!* JüL ) 

19 (<doclj âyetine dayanarak, büyük günah işlemek insanı dinden çı¬ 
karır, cehennem azabını icâb ettirir. Eğer günahkar tövbe etmeden ö- 
lürse, kâfir olarak gider, demektedirler. Abdulcebbâr bu âyet 
hakkında "Bütün mâsiyetlerde tevbe makbuldür. Kur’ân bunu 


15 Kıyamet 23. 

16 A'raf, 143. 

17 En'âm, 102. 

18 Tenzihu'l-Kur'ân ani'l-Matâ’in, s. 358; Mezahib, s. 153. 

19 Nisa 93. 


20 ( v l 3 <> ) âyeti ile, küfür, ziııâ ve kati masiyetini irtikab eden 

kimselerin bile tevbe ettikleri takdirde affedileceklerini kaydeder. 

Burada ( ) dan maksat, o kimse tevbe etmediği takdir¬ 
dedir. Zaten bunu da ( <ulj <al* <111 ) ibaresi teyid etmek¬ 

tedir “ 21 , demektedir. 

ez-Zamehşeri( ) âyetini tefsir ederken, Sen bana 

sahih iman nedir diye sorarsan, sana şöyle cevap veririm: "Hakka 
inanmak, onu lisan ile izhâr ve amelle tasdik etmektir. Eğer bir 
kimse itikadı ihlâl edip, şahâdet ve amel ederse, o münafıktır. Eğer 
şahadeti ihlal ederse kâfirdir. Eğer amelî ihlâl «ederse fâsıktır" 22 
demek suretiyle, fâsıkın derecesini, kâfirle mümin derecesi arasın¬ 
da göstermektedir. ■ P-r, r, T%- 

Yine mutezile, 

Jjc. l^!* ÖAjj Vj <£.LLöı l^Ls JjSj Vj İm m (jiiîj (jc, (juÂl ^ IjSjlj ) 

23 ( âyetine dayanarak, âhirette, büyük günah işle ¬ 

yenlere şefaâtı inkar etmişlerdir 2 4 . Bu da adi esasına nakisâ kondur¬ 
mamak içindi r. Allah'ın her işte insanların yararına olan şeyleri yap¬ 
ması, va'dini ve vai'dini yerine getirmesi vâcibdir. Bu sebebten O, 
günahkâra cezâ, hayır işleyene mükafât vermeye mecburdur. Bu yüz¬ 
den de günahları affedemez. Onlar 25 ( ayetindeki 

(^) işinin çirkin bir iş olduğunu ve bu işin Allah'a isnadının doğru 
olmıyacağını ileri sürdüler. Yüce Allah bu gibi çirkin şeyleri yap¬ 
maktan 26 ( oiajlİI jCylkj U Lj ) 27 ( ^ <111 pj ) 

âyetlerine göre münezehdir diyerek (jCLklI) kelimesini hakkı kabul¬ 
den menetmek mânâsına alarak, Allah'a isnadını mecaz yoluyla tevile 
kalkıştılar. Bunun manası, hakkı kabul etmeyi engelleyen şeytan veya 


20 Furkân 70. 

21 Tenzihu'l-Kur’ân, s. 96. 

22 Keşşâf I. 30-31; Duha'l-lslâm, III. 62-63. 

23 Bakara 48. 

24 Keşşâf I. 102. 

25 Bakara 7. 

26 Kâf, 29. 

27 A’raf 27. 
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kâfirdir. Bu kelimenin Allah'a isnadının sebebi, Allah'ın onlara kudret 
ve kuvvet vermesindendir, demektedirler 28 . Zaten onlara göre, insan¬ 
ların kâfir ve mümin olmaları gibi iyi veya kötü işler, Allah'a isnad 
eclilemez. Bu fena işlerin hâlıkı insandır. Ve insanlar mutlak bir ira¬ 
deye" mâliktirler. Sorumluluğun sebebi de budur . Sevap ve ceza gör- 
mek ise bunun sonucudur ve bunları yerine getirmenin Allah'a vâcip 
olduğunu söylemektedirler. 

İyilikleri emir, kötülüklerden sakınma, hususunda, bütün müslü- 
manlar. Yüce Allah'ın şu 

2 9 ( .öj. eJ ilI lillljlj jSlil (jc. ,'^ y aLn vtâJI ^1 jaJb <U| < j£îlj ) 

emrine iştirak ederler. Yalnız, bu hususu anlayış ve tatbik şekli ilk 
devirden beri çeşitlidir. Sahabeden bazıları emru bi'l-ma'ruf ve'nnehyi 
ani'l-münker'e, kalb ve lisanla iştirak edip, fiili olarak el ve kıkçla 
iştirak etmemişlerdir. Sa'd b. Ebî Vakkâs İbn Ömer, Usame b. Zeyd, 
Mnhammed b. Mesleme bu görüşte idiler. Bunlar, ilk günlerde zuhûr 
eden fitne olaylarına fiilen iştirak etmemişlerdir 30 . Bu kimseler olay¬ 
lara karışmadıklarından, Mutezile kelimesinin lügat mânâsı olan, bir 
tarafa çekilip tarafsız kalma mânâsının ilk muhatabı oldukları halde 
onların bu fikri sonradan tekâmül eden kelâm mutezilesi tarafından 
kabul edilmemiştir. Onlar dâima şiddet ve kuvvet kullanmak taraf¬ 
tarıdırlar. Burada şunu da belirtmekte fayda vardır: Aynı fırka men- 
sublarının fikirlerinin bir birine uymadığını müşahede etmekteyiz. 
Meselâ, Mutezile cennet ve cehennem hakkında ümmet fırkalarıyla 
ittifak edip Ebû Huzeyl el-Allâf (Ö. 226/840) dan başka kimse onların 
fâni olacağını söylememektedir. Bu fikir, Ebû Huzeyle, Cehm b. Saf- 
van'dan gelmektedir. Çünkü o, cennet, cehennem ve onların ehilleri 
fena bulacaklardır, demektedir 31 . Cehm ise bu fikri hristiyanlıktan 
almıştır. Kilise ebedî azab meselesiyle uğraşmış, Yunan kilisesi bü- 
yükleri ebedi azabı inkâr etmişlerdir 3 2 . Bazen de ayrı ayrı fırkaların 
aynı fikirde birleştiklerini görmekteyiz. Meselâ, iyilikleri emir ve 
kötülüklerden nehiy meselesinde, mutezile ile haricilerin ittifakları 
gibi, fakat unutulmamalıdır ki mutezile denilince, usûlu hamseyi 
akıldan çıkarmamalıdır. 

Mutezile mutlak akla en yüksek mevkiî verince , mezheplerinin 
kâidelerine ve esaslarına muhalif olan sahih hadisleri inkâr yoluna 


28 Keşşaf, I. 38-40 
20 Âli tmrân 104, 

30 Duhal-îslâm, III. 64. 

31 İbn Hazm, el-Fasl, Mısır 1347, IV. 69-70. 

32 Duha'l-lslâm, I: 363-364. 

288 


gittiler. Mutezile tefsirlerinde akim mutlak sultası bâriz şekilde gö¬ 
rülür. Bu sebepten dolayıdır ki, bazen sahih haberleri inkâr etme 
mecburiyetinde kalırlar. Fakat buradan hareket ederek, onların bütü n 
hadise karş ı ol duklarını veya me'sûr teftsİrT kabul etmediklerini söy¬ 
lemeye muktedir orâma^z'.' l^c¥k ^unu bilelim ki, mutezilede, mute¬ 
ber olan hürriyet nizamıdır. Mutezile, mutlak tenzih, akl, irade hür¬ 
riyeti hüsn ve kubuh gibi meselelerde akla dayanmıştır 33 . Mutezile 
ileri gelenlerinden el-Hayyât'a (Ö. 300/912) Fâtır sûresinin 8. "Allah 
dilediğini saptırır, dilediğini de doğru yola eriştirir" âyeti ile 
"kalbleri mühürlemeyi" ihtiva eden âyetlerin izâhı sorulduğunda, sual 
sorana "Benim şu anda acele işim var, ama sana bir söz söyleyeyim ki, 
onunla amel edesin. Bilesin ki, hükmedenlerin en iyi hükmedeninin 
bir iyiliği emredip sonra ona engel olması ve bir kötülükten sakındı¬ 
rıp sonra da kişiyi ona sokması caiz değildir. Artık bundan sonra 
âyetleri dilediğin şekilde te'vil et" şeklinde verdiği cevap, mutezile¬ 
nin aklî metodunu açık bir şekilde ortaya koymaktadır. Mutezile, 
Kur'ân'da müteşâbih âyetlerin varlığının, insanları düşündürmek ve 
bu konudaki hakikatları düşünerek, tefekkür ederek bulmak için ol¬ 
duğunu söylemeleri, onların akla verdikleri önemi gösterir. Onlar 
her ne kadar müteşâbih âyetlerin, muhkem âyetler vasıtasıyla izâh 
edilmeleri gerektiğine dikkat çekiyorlarsa da 34 , onları daha çok ken¬ 
di akılları ile te'vil ediyor ve ilimde rüsûh sahibi olanların müteşâbih 
âyetlerin te'vilini bildiklerini ileri sürmektedirler 35 . 

Mutezile tefsirde akla dayanmış ve onu nakle tercih etmiş ise de, 
nakle hiç te önem vermemiş diyemeyiz. Meselâ mutezilenin ileri ge¬ 
lenlerinden biri olan en-Nazzâm (Ö. 231/845) ın muasırları olan mü- 
fessirlerin rivayetlere dayanmadan, kendi nefislerinin meylettiği şe¬ 
kilde tefsir etmelerine karşı çıkması bu hususa bir örnek teşkil eder. 
O, şöyle demektedir: "Müfessirlerin bir çoğu, kendilerini halka tef¬ 
sir yapmakla vazifeli saysalar bile, onlara güvenemeyiz. Çünkü onla¬ 
rın çoğu ne bir esasa ve nede bir rivayete dayanmaktadırlar. Müfessir 
ne kadar acâib ve garib şeyler söylerse, halkın o kadar hoşuna gider. 
İkrime, Kelbî, Süddi, Dahhak, Mukâtil b. Süleyman, Ebû Bekr el-Asam 
aynı yolda olan kimselerdir. Onların tefsirlerine nasıl güvenip, doğ¬ 
ruluğuna inanayım. Zira onlar Cin sûresinin 18. nci âyetindeki 
(<ü sözünün tefsirinde, Allah bununla içinde namaz kıldı¬ 

ğımız mescidleri kastedmedi, onunla alınları ve üzerlerine sacde edi- 


33 et-Tefsir ve'l-Mûfesssirûn, I. 372. 

34 Milteşâhibu 'l-Kur'ân , I. 8-10. 

33 İbnu Ebi'-Hadid, Şerhu Nehci'l-Belâgra , Beyrut (tarihsiz), II. 142. 
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len el, ayak, burun ve diz ve secde ettiği yeri, kastediyor derler. Ke¬ 
za, Gâşiye sûresinin 17. "Onlar devenin nasıl yaratıldığına bakmıyor¬ 
lar mı?" âyetinin tefsirinde, Allah'ı bu sözle develeri değil, bulutları 
kasteddiğini söylerler. Yine onlar, Vakıa sûresinin 29. ncu âyetin¬ 
deki (çlk) kelimesiyle "muz" kastedildiğini ileri sürerler..." 36 . 

Mutezile, dinde aklî delillerle bilinemiyecek bazı hususlar oldu¬ 
ğunu kabul eder. Bu konuda Abdulcebbâr, kulun muhatap olduğu hitap¬ 
ların bir kısmının akıl ile bilinebileceğini, bir kısmının da onun tara¬ 
fından bilinemiyeceğini söyler. Akıl tarafından bilinemiyecek olan 
şeylerin, namaz, namaz vakitleri, namaz şartları ve şeriattaki diğer 
ibadetler olduğunu ifade eder 3l? .. 

“Mutezile, genellikle kendfprensipleriyle çatışan, haber-i vâhide 
karşı çıkarsa da, bazen onları tefsirlerinde rivayet ederler. Haber¬ 
leri senet ve metin yönünden tenkid ederler. 

Görüldüğü gibi, mutezile akla büyük yer vermiş, müteşâbih âyetle¬ 
rin te'vilinde akla geniş yetkiler tanımış, müteşâbihleri^ kendi pren¬ 
sipleri doğrultusunda te'vil etmişlerdir. Onların müteşâbih âyetleri 
te'vil konusunda akla verdikleri bu geniş yetki, Ehl-i sünnet tarafın- 
HarTşiddetli bir şekilde tenkid edilmiştir. Ibnu'l-Kayyım, onların tef¬ 
sirlerini, zihinlerinin çöplüğü ve fikirlerinin artığı olarak vasıflan¬ 
dırmakta ve bu görüşleriyle kalpleri şüphe ve yüryüzünü fesatla dol¬ 
durduklarını, söylemektedir 38 . Mutezile örfüne ehemmiyet veren ez- 
Zamahşeri'yi, Hz. Peygamberden ve seleften gelen tefsir görüşlerini 
zikrederken bu görüşlere itimad ettiğini görürüz. Meselâ, Ahzâb sû¬ 
resini 41-42. nci 

( iLj-oîj Sj£j w. ı j İj-ljS ) 

âyetlerinde "Allah'ı anın, onu en iyi bir şekilde sena edin, takdis, 
tahmid, te lılil, tekbir ile - ona lâyık olanlarla - bunları, sabah akşam, 
çoğaltın, yani bütün vakitlerde yapın der" ve Hz. Peygamber'den şöy¬ 
le bir rivayeti zikreder. (dil j£i) "Allah'ın zikri bü¬ 
tün müslümanların ağzındadır " veya ( <_J2 ) Bütün müslü- 

manların kalbindedir" şeklinde rivayet olundu. Katâde'den rivayet 
(.fJkdl Jkll <11L 9] İj I <11 lj <UI <11 <Ha^JIj <111 û) 


36 el-Câhız, el-Hayavân, 1.343-344; et-Tefsir ve'l-Mufessirûn, I. 373-374 
3 ? Mûteşâbihu'l-Kurân, I. 35. 

38 I'lâmu'l-Muvakki'in, I. 68. 
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deyiniz, Mücâhid'den rivayette ise bu kelimeleri temiz olan, cünüb 
olan, gâfil olanlar da söylerler yani O'nu anın ve O'nu, senin nasıl Cu 
ma günü oruç tut, namaz kıl sözün gibi, sabah akşam O'nu teşbih e- 
din... şeklindedir... 39 . 

Mutezile mezhebinin tefsirde giriştikleri bütün teşebbüsler, Allah 
için kastedilen şeyin ne olduğunu ortaya koymak iddiası olduğu unu¬ 
tulmamalıdır. Mutezile bir âyetin tefsirinin tek bir veçhe mânâsı var¬ 
dır ve onda da hata bahis konusu değildir, görüşünü reddettiler ve 
Kur'ân'da mevcûd olan meselelerin halli için giriştikleri teşebbüs¬ 
lerde görüş ve esaslarına muhâlif olan tefsir imkanlarını bertaraf et¬ 
mek için, Allah'ın muradının kastedildiğine hükmettiler. Tabi ki mu¬ 
tezilenin bu yolu, sünnet ehlinin yoluna muhalif olmaktadır. Bu muh¬ 
temel mânâlar, teşebbüsler içtihaddır. Müfessir içtihadlarla da kesin¬ 
tisiz Allah'ın muradını elde etmeye çalışır. Müçtehid hata veya isabet 
edebilir. Her iki halinde de sevap kazanılır 40 . 

Mutezile'nin, âyetlerin te'vilinde akıldan sonra başvurdukları di¬ 
ğer bir asıl dil yönüne lügavî, izâh ve kâidelere önem vermeleridir. 
Onlar zâhir mânâsı, kendi prensiplerine ters düşen lafızları te'vil et¬ 
mek için lugavî izahlara ve eski Arab şiirine başvurmuşlardır. Onlar 
dilin menşeinin tevkifi olmadığı, ıstılahı olduğu görüşünden hareket 
ederek, lafızları çeşitli mânâlara çekme hususunda kendilerini ser¬ 
best hissedebilmişlerdir. 

Bu bakımdan mutezile indinde Kur'ân tefsiri için en yüksek mebde 
dil yönüne olan hırslarını görürüz. Bu hırsları, Kur'ân âyetlerinin tef¬ 
sirinde açık bir şekilde görülür. Onlar evvela Kur'ân lafızlarında gör¬ 
dükleri müteşâbih mânâları ibtal etmeye ve sonra bu lafzın mevcûd 
mânâsının dilde, kendi mezhebleri ile uygun olan mânâsına benzet¬ 
meye çalışırlar. Bu mânâya uygun şiir ve lügat bilgilerinden şâhitler 
vermeye gayret gösterirler. Meselâ : Kıyame sûresinin 22- 
23. ncü , Allah'ın görünmesine delalet eden (s^kü 

ve Mutaffif 1 in sûresinin 23.ncü (ûijkij ^) âyetlerine, mutezile 
sünnet ehlinin baktığı bir gözle bakmıyor ve mümkün mertebe lügat 
mebdelerini tatbik etmeye çalışıyorlar. Onlar lafzın zâhirinde ken¬ 
dileri için vâki olan tehlikeyi dahi atlatabiliyorlar ve şöyle diyorlar: 
Allah'a nazar etmenin mânâsı, nimet ve kerâmetin vukuu ve ümittir. 
Arapça'da bir şeye nazar etme (bakmak), maddi bir şeye bakmak demek 
değildir. Onlar burada "Nazar" kelimesine "Ummak, beklemek, kalb 


39 Keşşaf, II. 215. 

40 et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, I. 375. 
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ile düşünmek" mânâsı vermektedirler 41 . Yine bir mutezili olan Ebû 
Ali el-Fârisi (>:) kelimesinin, gözün görmesi olan, görmekten 
ibâret olmadığını, aksine görülmesi istenen şeye doğru gözü çevir¬ 
mek olduğunu söyler ve bu görüşünü bazı beyitlerle destekler 42 . Ehl- 
i Sünnet âlimleri, mutezilenin bu şekildeki te'viline karşı çıkmış ve 
(_ > kı) kelimesi (^1) ile birlikte kullanıldığı takdirde "Görmek" mâ¬ 
nâsını ifade ettiğini söylemişlerdir 43 . 

Yine bir mutezili Furkân sûresinin 31- nci 
(c^J.1 Ij^ d&j) "Ey Muhammed, her Peygamber için, 

böylece bir düşman ortaya koyduk" âyetini mezhebine göre Allah ü- 
zerine "Salah"ve "Aslah'i n vâcib olduğunu ve buradaki "Ca'ale" keli¬ 
mesinin zâhir mânâsı bu anlamda ittifak etmemektedir. Bu sıkıntıdan, 
Mutezilli âlim Ebû Ali el-Cübbâi "Ca'ale" kelimesinin "Yaratma" mânâ¬ 
sında olmayıp "Beyyene" mânâsında olduğunu söyleyerek, şâirden de 
delil getirerek, onları kurtaracaktır. Bu takdirde âyetin mânâsı "Al¬ 
lah Taala her nebisine düşmanım açıkladı ki ona karşı tedbirini alsın" 
olmaktadır 44 . 

Mutezile bazen kendi akidelerini desteklemek için, Kur'ân nass- 
larını Rasulullah (s.a.) dan tevaturen gelen kıraatlerle uyuşmıyacak 
şekilde değiştirir. Mesela Nisâ sûresinin 164. ncü 
(jJKj) âyetine bazı mutezililer, mezheblerinin bu gö¬ 
rüşü teyid etmediği görüşündedirler. Halbuki Kur'ân'î lafızda fiili te- 
kid için müekked masdar da gelmiştir. Bu da mecâz ihtimalini kaldır¬ 
mak içindir. Bu durumda, mezheblerine uygun olması İçin nassın kı¬ 
raatini şöyle değiştirmeye çalışırlar. ( jJ£j) Allah lafzı¬ 

nı meful yaparak nasb makamına okurlar, Musa lafzını da fâil yapar¬ 
lar.. Bazı mutezileler de Kur'ân'î lafzı, mütevatir va'zı üzerine bıra¬ 
kırlar. Fakat ona mezheplerine muhalif olmayıncaya kadar uzak mânâ¬ 
lar yüklerler ve konuşmayı "el-Cerh" mânâsına alırlar. O zaman âyete 
Allah Musa'yı belaların, tırnaklar ve fitnelerin pençeleriyle yaraladı, 
mânâsını verirler. Bu da lafzın zâhiri mânâsından kaçıştır, (görüş¬ 
lerine aykırı olması sebebiyle). Zikrettiğimiz bu hususa ez-Zamah- 
şeri, Keşşâfında değinir. Bu âyetin tefsiri sırasında Allah ismini men- 
sûb olarak okuyanlardan şöyle bir rivayette bulunur: 


41 el-Mürteza, Emâli, I. 36-37. 

42 Mefâtihu'l-Gayb, XXX. 227. 

43 Eş'ari, el-lbâne, Medine 1975, s. 12-13; Mefâtihu'l-Gayb, XXX. 229. 

44 et-Tefsir ve'I-Müfessirûn, I. 376-377. 


(' dil fKj" 1 J M yhj oi <>) sonra, ikinci görüşün 

çirkinliğini şöyle tasrih eder: (^Jİ) kelimesi tefsirde başka benzeri 
olmayan husustandır ki, ona ( Lr ^jjıdll £>*.) mânâsı vererek, Allah, 
Musa'yı fitne ve mihnetin pençeleriyle yaraladı (cerh etti) demek bi'- 
dat bir tefsir şeklidir 45 . 

Şu misallarden de onların mezhebî maksatları kolayca ortaya çıkar. 
Meselâ: Bakarâ sûresinin 88. nci | 

(L iLlSi jil j <111 f (p»t Jj uilc. lijjlî ($115$) âyeti hak¬ 

kında bazı mutezililer, bu âyetin mezhebleriyle uyuşmadığım his¬ 
sederler. Çünkü âyet, Allah'ın onların kalblerini İslâm'ı kabul etmi- 
yecek bir vaziyette yarattığına işaret ediyor. Bunun neticesi olarak 
Allah onları hidâyetten men etti ve dalalete şevketti, şeklinde dü¬ 
şünür. Mutezile '(at) şeklinde ın çoğulu olarak okur ve 

(kap) manasına alır. Yani kalblerimiz, ilim için bir muhafaza 
yeridir (kapdır) derler. Onlar Hz. Peygamber'in bu hususta getir¬ 
diğinden müstağni kalırlar. Bu da ma'rûf kıraatte (ali) (^) den 
daha hafiftir. Halbuki ez-Zamahşeri (alz) ün tahfifi olan (aiz) 
lafzını (Jj) ile ele almaktadır (ali) de ( d&l* ) 'in çoğuludur. İlim 
için bir kapdır. Biz bunun dışındakilerden de müstağni oluruz 
demektedir. Ebû Amr'den de (aliüylî) rivayetini nakleder 46 , 
(halbuki bu kıraat şazdır). Fahruddin er-Râzi de bu âyet hakkında 
tefsirinde şöyle bir ibareyi nakletmektedir: "İkinci vecihi, Asanım 
b arılar ından rivayet etti" () Yani onların kalpleri 
ilim kabıdır, hikmetle doludur, bunun dışında Muhammed'in getire¬ 
ceği şeriate ihtiyaçları yoktur..." 47 . 

Mutezile ileri gelenlerinin Kur'ân ile mezhepleri arasını uzlaş¬ 
tırmak için bu şekilde teşebbüslere giriştiklerini görürüz. Bunu te¬ 
min etmek için her türlü vasıtaya taşebbüs ederler. Bazen, Kur'ân â- 
yetlerinin lugavî mebdeleri üzeride durarak, onları çeşitli te'villerle 
tatbik ederler. Hattâ Kur'ân nassını, mezhep kâidelerine göre uy¬ 
gularlar ve böylece asgari derecede muarazayı gidermeye çalışırlar. 
Bazen de Kur'ân nassını, kendi yönlerine çevirecek şekilde değiş¬ 
tirmeye ve kullanmaya çalışırlar. 


45 Keşşâf I. 458. 

46 Keşşâf, I. 123. 

47 Tefsirtı'r-Râzî, I. 615. (eski) 
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Mutezile çok kere üzerinde durduğu bir âyette uzak garib, zahir 
bir mana ile karşı karşıya kalırsa, tefsir usulünde mecaz yoluna itimad 
ederler. Meselâ: A'raf sûesinin 172. nci âyetinde 

(ü.1 jlj) "Rabbıninsanoğlunun sulbünden 

soyunu alıp devam ettirmiş, onlara, ben sizin Rabbımz değil miyim, 
demiş..." keza, Ahzâb, sûresinin 72.nci âyetinde "Doğrusu biz sorum- 
luluğu göklere, yere, dağlara sunmuşuzdur da onlar, bunu yüklen¬ 
mekten çekinmişler ve ondan korkup titremişledir". Bu âyetler hak¬ 
kında sözü temsil ve hayal üzerine hamlederler. Zâhiri söylemezler 
ve talep etmezler. Evet Kur'ân nazım ve üslûp yönünden en yüksek ve 
en mükemmel derecede temsili kullanmıştır. O, bizatihi kendi nef¬ 
sinde mutezilenin dediği mecâz ve istiareleri kabul eder. Fakat ha¬ 
kikati irade etmeye hangi şey mani olur? Zâhir üzerine mümkün olan 
bir hususu, bunun dışına sarfedilmesine hangi sarfedici kalkışabilir. 
Bu gibi, zâhir manalardan uzak temsili manalara gitme hareketini 
Zamahşeri'nin Keşşafında bol bol görmek mümkündür 48 . 

Onlar Kur'ân tefsirinde, Ehli sünnet ve cumhûr indinde sâbit olan 
bazı hakikatları, red ve inkâra yöneldiler. Ehli sünnet, sihrin haki¬ 
kati ve meshûra sihrin tesirini itiraf; cinnin vücûdunu ve insana olan 
tesirini, ona dokunması ve onunla mücadele etmesini itiraf ederlerken 
ve evliyanın keâmetini kabul ederken ve bunun gibi şeyler... Fakat 
Mutezile, tefsirinde bütün bu dini hakikatları ölçmek için aklı şart 
koşmuşlardır. Bu sebeple yukarıdaki meselelere muhalif olmuşlar ve 
bunları hurafât kabilinden saymışlardır. Ve bunu eşyanın tabiatına 
muhalif bulmuşlardır. Sihir ve sihirbazlara itikad hususunda bütün ka¬ 
yıtlardan sıyrılarak mutlak bir hürriyetle direnmişlerdir. Netice ola¬ 
rak, onları inkara ve sahih hadisleri te'vile yönelmişlerdir, Felak sû¬ 
resindeki bu konu üzeride uzun uzadıya durmamışlar, Zemahşerinin 
Keşşafında zikrettiği gibi üç te'ville bu işten sıyrılmışlardır 49 . 

en-Nazzâm gibi Mutezilenin ileri gelenlerinden bazıları Cin'nin 
varlığını inkâr ettiler. Zamahşerî gibi bazıları da yukarıda denilenin 
aksine, bizzat cinnin varlığını itiraf ederek insana tesir etmeyen bir 
kuvvet olduğunu söylediler. Tabiî ki bunları, Kur'ân âyetlerini muka¬ 
yese etmek suretiyle te'vil ettiler. Sahih olan hadisleri ya inkâr veya 
te'vil ettiler. 

Kezâ, mutezile, evliyanın kerâmetlerine itikad hususunda inad e- 
der. Bu inadlarını, Cin sûresinin şu iki (26/27) âyetine dayandırırlar. 

"Görülmeyeni bilen Allah, görülmeyene kimseyi muttali kılmaz Ancak 


48 et-Tefsir ve'I-Müfessirûn, I. 383. 

49 Aynı eser, I. 383 (Ehli sünnetten bazıları da bu hususu inkar etmişlerdir). 


Peygamberlerden bildirmek istediği bunun dışındadır..." ez-Zemah - 
şeri bu âyetten istintaç ederek, Yüce Allah, gayba kimseyi muttali kıl¬ 
maz, ancak hasseten nübüvvete seçmiş olduğu, râzı olduğu kişiler 
müstesna, demektedir . Bu da kerametlerin iptâli demektir. Zira ken¬ 
dilerine keramet izafe olunanlar her ne kadar kendilerinden râzı olu¬ 
nan veliler olsalarda, rasûl değillerdir. Allah gayba ittila hususunda 
râzı olunanlar arasından râsulleri mahsûs kılmıştır. Kehene ve münec¬ 
cimleri iptal etmiştir. Kehene ve müneccim ^shabı ise rıza gibi şeyden 
çok uzaktırlar ve onlar rızanın zıddı olan kerihliğe dâhil edilirler. 

Mutezile'nin, Ehli sünnet itikadıyle uyuşmayan bir noktada yer al¬ 
masının ve tefsirde akla geniş yetki vermesinin tek sebebi - zanla- 
rınca - dinî hakikatları çevreleyen hurâfeleri uzaklaştırma ve Kur'ân 
ile her türlü şaibeden uzak bir tevhid inancı üzerine kurufhıuş olan 
akîdelerinin arasında sağlam bir irtibat kurma gayretidir. 

Hakikatte Mutezile'nin bu pervasızca tasarrufu, Ehl-i Sünnet'in hu¬ 
sumetini üzerlerine çekti, elem ve acı verici sözler söyletti ve nas- 
ları yerlerinden tahrifle itham ettirdi. Akideleri yönünde hevaya yö¬ 
neldiler. Şiddetli bir şekilde tenkide maruz kaldılar 50 . 

a) Mûtezile'yi Tenkidler 

Tefsirdeki İtizâl Mezhebini, İbn Kuteybe'nin Tenkidi: 

îbn Kuteybeyi en çok kızdıran mezhep Mûtezile olmuştur. Te'vilu 
Muhtelifi'l-Hadis adlı eserinde acı bir şekilde onları tenkit etti. Mû¬ 
tezile mezhebinin ileri gelen imâmlarının mezheb ve akide yönle¬ 
rinden Kur'ânî ibarelere olan meyillerini açıklamak için, bu mez¬ 
heple, Ehl-i Sünnet arasındaki muhâvere ve mücâdeleleri açıklamaya 
çalıştı. îbn Kuteybe, onların Kur'ân'ı çok garip bir şekilde tefsir et¬ 
tiklerini, bundan maksatlarının da mezheblerini desteklemek ve yap¬ 
tıkları tevilleri kendi fırkalarına hamletmek olduğunu söylemekte¬ 
dir. 

Meselâ, onlardan bir fırka, Bakara sûresinin 255. nci 

"Onun kürsüsü, gökleri ve yeri kaplamıştır" 
âyetini "Onun ilmi her yeri kaplamıştır" diye açıklamış, iddialarını 
isbat için de, hiç duyulmamış bir delil getirmişlerdir. O da şâirin 

(güya bu şiirin manası onlara göre 'İnsan 
(mahlûk) Allah'ın ilmini bilmez" demektir. Âyetteki "Kürsî" lafzı ile 
şiirdeki "Yükersiü" kelimesinin ayniyeti üzerinde durmaktadırlar. 
Halbuki "Kürsî" kelimesi hemzesiz, "Yükersiü" kelimesi ise hemze- 
lidir. Böyle bir zorlanmaya teşebbüslerinin sebebi şudur: onlar Allah'¬ 
ın kürsisi (oturacağı bir makam) oluduğunu söylemekten çekinmişler 


50 el-Tefsir ve'l-Müfessirün, I. 383-385. 
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ve Arşın şerir veya kürsiden başka bir şey olduğunu söylemişlerdir. 
Halbuki araplar "Arş" denilince ancak şerir (taht) i, yüksek çatı ve de¬ 
rin kuyuları anlarlar. Nitekim Yüce Allah, Yusûf sûresinin lOO.ncü 
âyetinde (^) (Ebeveynini arş üzerine çıkardı) bu¬ 
yurmaktadır ki, taht üzerine çıkardı demektedir. 

Keza başka bir fırka, Tâhâ sûresinin () "ÂdemRab- 
bına âsi oldu da şaşırdı” âyetinde, Âdem'in, ağacın meyvesinden yediği 
için hastalığa mübtelâ oluduğunu söylemişlerdir. Bunlar, sütten ke¬ 
silen deve yavrusu, midesi bozulacak kadar süt içtiği zaman arabın 
"Gaviya'l-fâsîlu, yağva gavan" demesindeki manayı kastettiler. Ayette 
şaştı manasına gelen fiilidir. Onların dediği ise, midesi 

bozulmak manasına gelen ( ^ - <s£) fiilidir. 

Yine onlardan başka bir fırka, A'raf sûresinin 179-ncu 
( j>=JI <> üljj allj) Andolsun ki cin ve İnsanlardan 

insanlardan birçoğunu, Cehennem için yarattık” Yani onları Cehenne¬ 
me attık âyetindeki ( üîjj) fiilinin (gjJlcijj) "Rüzgar onu savurdu" 
sözündeki fiille aynı olduğunu kabul etmişlerdir.Bu iki fiilin aynı ol¬ 
ması mümkün değildir. (üijj) görüldüğü gibi hemzelidir. (<2ji) ise 
hemzesizdir. Keza yine onlar, Enbiya sûresinin 87.nci 
( c/i j{ Û 5 Üİ bj) "Zunnûn'u hatırla, hani o öfke¬ 

lenerek giderken, kendisini sıkıntıya sokmıyacağıımzı sanmıştı" 
âyeti hakkında, Allah'ın peygamberlere verdiği ismet sıfatı dolayı- 
sıyle, Zu'n-Nûnun "Rabbma kızmış olmasını" söylemekten korkmuşlar. 
O'nun, kavmine öfkelenerek çıkıp gittiğini söylemişlerdir. Böyle de¬ 
mekle onlar, kavmî imân ettiği zaman, Allah'ın bir peygamberinin on¬ 
lara öfkelenmesi nasıl câiz olabilir? Halbuki o, zaten kavminin imân 
etmesi için gönderilmiş ve bununla emrolunmuştur. Eğer bir peygam¬ 
ber yüzbin veya daha fazla sayıda insanın imân etmesine öfkelenecek 
olursa, bu takdirde onunla, bir Allah düşmanı arasında ne fark kalır? 
Binaenaleyh o, ne kavmine ve ne de Rabbine öfkelenerek çıkıp git¬ 
miştir. Bu hususu, Te'vilu Muşkili'l-Kur'ân'ında (s. 314) şöyle izah 
eder: O, kavmini davet için gönderilmiş, onları bir zaman davet etmiş, 
ona icâbet etmemişler, Allah'dan vaadlerde bulunmuş, rağbet etmemiş¬ 
ler, çirkin şeylerden sakındırmış, korkmamışlar, onlara belirli bir za¬ 
manda azabın ineceğini bildirmiş, sonra onlardan uzaklaşarak onların 
helâk oluşlarım beklemiştir. Ne zaman ki, vakit tamam olmuş veya 
yaklaştığında kavmi düşünmüşler ve Allah'a tevbe etmişler ve ona 
yönelmişler, emziklilerini ve çocuklarını tazarru ve ecir taleb etmek 


için çıkarmışlar. Yüce Allah da onlardan azabı kaldırmış, belirli bir 
zamana kadar onları faydalandırmıştır. 

Maksadım bu kitâpda, bu gibi hataları anlatmak değildir. Benim ga¬ 
yem (kelamcıların ve re'y ehlinin) Allah'ın kitabını keyiflerine göre 
manalandırmaları ve kendi fırkalarını destekliyecek şekilde te'vilde 
bulunmaları sûretiyle, Allah'a karşı olan cüretkârlıklarını ve cahillik¬ 
lerini ortaya koymaktır 51 . 

Mûtezile tefsiri hakkında İmam Ebu'l-Hasen el-Eş'arinin Hükmü 

İmâ m Eb û'l -Hasen e l- Eş'arî mûtezile tefsiri hakkında , onların mey¬ 
letmiş ve sapmış olduklarına hükmeder. Bize ulaşmıyan (p^AJ.1) adlı 
tefsirinin mukaddimesinde bu hususta şöyle demektedir: Ehli zeyg ve 
ehli dalâlet Kur'ân'ı k endi re'ylerine göre te'vil etti. Ve onu Allah'ın 
sıHtan^öTaraFlndlrmedîği v'e' clelll olarak " açıklamadığı hevâlanna göre 
tefsir ettiler. Ra sûİ'den,~ehl-fbeytten, sahabe ve tâbiinden ve ileri 
gelen teleften birşey rivâyet etmediler . Allah'a iftira ederek, dalâlet 
içinde tefsir yaptılar ve hidayete erenlerden olmadılar. 

Onlar tefsirlerini Ebû Huzeyl, Ibrâhim, Nazzâm, el-Fûtî, el- 
Cübbâî, el-Eşec Ca'fer b. Harb, Ca'fer b. Mübeşşir, el-İskâfî, el-Fer- 
vî'den almışlardır. Bunlar dalâletin önderleridir. Mûtezileden olan 
câhiller, dinlerinde bunları taklîd ettiler. 

Sen el-Cübbâi'nin bir Kur'ân tefsiri telif ettiğini görürsün. Allah'ın 
kitabını, O'nun indirdiğine muhalif olarak te'vil etmiştir. Kitabını, 
Cubbâ diye bilinen beldesinin dili ile yazmıştır. Kendisi Kur'ân'ın in¬ 
diği lisanı bilen bir kimse de değildi. Kitâbında, müfessirlerden bi¬ 
rinden bir harf bile rivâyet etmemiştir. Ancak, vicdanının ve şeytanı¬ 
nın vesvesesinden başka bir şeye itimat etmemiştir 52 . 

Mûtezile Tefsiri Hakkında îbn Teymiyenin Hükmü 

Ibn Teymiye, onların tefsirleri hakkında şöyle der: "Onlar Re'ye 
itimad ettiler ve Kur'ân lafızlarım o re'y üzerine hamlettiler. Seleften 
sahabe ve tâbiilerden ve imamlardan hiç kimse onların tefsirlerine ve 
re'ylerine itibar etmediler. Onların tefsirleri, bâtıl tefsir oldular. 
Onların bâtıl yönleri de çok çeşitlidir. Biz bunu iki cihetten ele ala¬ 
lım: Bazen sözlerinin fesâdı, bazen de Kur'ân-ı tefsir edişleri sebe¬ 
biyle ilim yönünden olur. İkincisi de ya sözleri üzerine getirdikleri 
delilden veya muarızlarına verdikleri cevaplar yönünden olur. On¬ 
lardan ibâresi güzel, fasih birine rastlarsan, konuşmasında bid'atını 
gizler ve insanların çoğu bunu anlamazlar. Keşşâf sahibi ve onun gibi¬ 
ler... Onlar bâtıl tefsirlerinde, Allah'ın dilediği nisbette, bâtıla inan- 


51 Te'vilu Muhtelifli -Hadis, s. 80-84; H. Kırbaşoğlu tercemesi, Ibn Kuteybe s. 93-96; et-Tefsir 
ve'l-Müfessirûn, I. 379-383- 

52 et-Tefsir ve'l-Müfessirun, I. 385-386. 


296 


297 





mıyan pek çok kimseleri rağbet ettirmek isterler. Müfessir âlimler¬ 
den bazıları ve diğerleri, kitaplarında ve sözlerinde, onların usûlle¬ 
rini, fesâdlarını ve hidâyetsizliklerini bildikleri halde, onların tef¬ 
sirlerine uygun tefsirler yaptıklarını gördüm 53 . 

Mûtezile Hakkında İbnu'l-Kayyim'ın Hükmü 

Ibnu'l-Kayyımın'da mutezile tefsirleri hakkındaki hükmü sert ve 
kabadır: Onların tefsirleri, zihinlerin kırıntısı, fikirlerin artığı, gö¬ 
rüşlerin işe yaramayanı, göğüslerin vesvesesidir. Bu fikirlerle bir 
çok varaklar karalayıp doldurdular. Onlar kalbleri şüphe, âlemi fesat¬ 
la doldurdular. Biraz aklı olan kimse âlimin fesada düşmesinin sebe¬ 
bini re'yi vahye, hevâyı akla takdim etmesinden kaynaklandığını gö¬ 
rür 54 . 

Önemli bazı Mûtezile Tefsir Kitapları 

Mûtezile şeyhlerinden pek çokları mezhepleri üzere Kur'ân'ın tef¬ 
sirini yapmışlardır. Bu tefsirler, muhtelif tefsir kitaplarından, tesir 
yönünden daha fazla olmadılar. Zamanın geçmesiyle, bunlardan bazıla¬ 
rı kaybolmuş ve bu mezhebin tefsirlerine karşı, genel olarak bir çe¬ 
kingenlik husûle gelmiştir. Bunların tefsir sahasındaki görüşlerini 
geçmiş âlimlerimizden öğrenmekteyiz. 

Suyûti'nin ve Dâvûdi'ni tefsir tabakatlarından öğrendiğimize göre, 
Mûtezileden tefsirde en meşhûr olan, Ebû Bekr Abdurrahmân b. Key- 
sân el-Asam (Ö. 249/854) ilk mûtezile şeyhidir. Ibnu'n-Nedîm, el-Fih- 
ristinde şunu zikretti: O bir Kur'ân tefsiri telif etti 55 . Fakat zamanın 
geçmesi sebebiyle, bu tefsir hakkında bir bilgimiz yoktur. Muhammed 
b. Abdulvahhâb b. Selâm Ebû Ali el-Cübbâi (Ö. 303/915) mûtezilenin 
ileri gelen imâmlarından biridir. Bilhassa felsefe ve kelâm yönünde 
şöhret kazanmıştır. Suyûti Tabakâtu'l-Müfessiri'ninde (s. 23): onun bir 
tefsir telif ettiğini, Îbnu'n-Nedim de, Fihristinde (s. 50) aynı eseri 
zikretti. Ebu'l-Flasen el-Eş'arini zikrettiğinden başka, bu tefsir hak¬ 
kında bi şey bilememekteyiz. Keşfuzzunûn sahibi (I. 234), Ebû-Kâsım, 
Abdullah b. Ahmed el-Belhî el-Hanefi el-Ma'rûf bi'l-Kâbî el-Mutezîli 
(Ö. 319/931) nin 12 cild tutan büyük bir tefsir telif ettiğini söyler. Bu 
tefsir de diğerleri gibi bize ulaşmamıştır. Yine bize ulaşmıyan ve 
Suyûtinin tabakâtında (s. 23) ondan bir cüz gördüğünü söylediği, Ebû 
Hâşim Abdusselâm b. Ebî Ali el-Cübbâî (Ö. 321/933) nin tefsiri. 


53 et-Tefsir ve'l-Müfessimn, 386; Mukaddime fi, Usuli't-Tefsir, s. 22, 

54 Aynı aser, I. 387; I’lamu’l-Muvakki'in, I. 78. 

55 et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, I. 388; Fihrist, s. 51. 


Keza, Ebû Müslim Muhammed b. Bahr el-Isfahâhanî (Ö. 322/934) 
"Câmiu’t-Te'vil li MuBkemi't-Tenzîl” isminde bir tefsiri 14 cild olarak 
tasnif etti. Bir rivayette 20 cild olduğu söylenir. Bu tefsire İbnu'n 
Nedim, Fihristinde (s. 50), Suyûti de Buğyetu'l-Vuât (s. 23) ında işâret 
etti. Ebû Müslim'in bu tefsirine itimad eden Fahreddin er-Râzi, tef ¬ 
sirinde ondan nakillerde bulunur. Bazı kimseler, Falıruddin er-Râzi- 
nin, tefsirinde, Ebu Müslim'den zikrettiği bu şeyleri, Ebû Müslim'e 
nisbet ederek aldılar ve onları müstakil bir kitap hâjine getirerek, 
ona, Ebû Müslim el-Isfahâni'nin tefsiri adını verdiler.; et-Tefsir ve'l- 
Müfessirûn sâhibi (I. 389) Mısır Üniversite Kütüphanesinde ondan 
bir cüz'ü gördüğünü söylemektedir. ** 

Ebu'l-Hasen Alî b. îsâ er-Rummâni (Ö. 384/994) müteşeyyi mûtezili 
şeyhlerinden biridir. Bir Kur'ân tefsiri te'lif etmiştir. Suyûti, Taba- 
kât'ında (s. 24) onu gördüğünü söyler. Keşfuzzunûn sâhibi (I. 237) ise 
bu tefsiri Abdulmelik b. Ali el-Müezzîn el-Herevî (Ö. 489/1096) nin 
ihtisâr ettiğini söylemektedir. et-Tefsir ve'l-Müfessirûn sâhibi (I. 
389) ise, bu tefsirin ne aslını ve ne de muhtasarını görmediğini kay¬ 
detmektedir. Yine aynı zâtın göremediğini söylediği, Suyûtinin Taba- 
kât'ında (s. 19) bir tefsiri olduğunu ve besmele hakkında 120 vecih 
zikrettiğini söylediği, Ubeydullah b. Muhammed b. Cerv el-Esedî, 
Ebû'l-Kâsım el-Arûzî el-Mûtezîli (Ö. 387/997) yi de kaydedelim. 

el-Kâdi Abdulcebbâr b. Ahmed el-FIemedânî (Ö. 415/1025) "Tenzî- 
hu'l-Kur'ân Ani'l-Matâ'in" adlı kitabını telif etti. Bu kitap elimizdedir. 
İlim ehli indinde dolaşmaktadır. Fakat bu eser, bütün Kur'ân âyet¬ 
lerine şâmil değildir. eş-Şerîf Murtazâ (Ö. 436/1044), Mûtezile mez¬ 
hebi ile karşı karşıya gelen bazı Kur'ân âyetlerinin, zâhiri nazmı ile 
itizâli akide arasındaki uygunluğa âit âyetlerin durumunu araştıran 
bir kitâp yazdı. "Gureru'l-Fevâid ve Dureru'l-Kalâid" adını verdiği 
"Emâlisi" nin muhtevasında tefsîrî bahisler bulunmaktadır. 

Abdüsselâm b. Muhammed b. Yûsuf el-Kazvînî (Ö. 483/1090) Kur'- 
ân-ı geniş bir şekilde tefsir etti. Suyûtî Tabakâtu 'l-Müfessirlnmde (s. 
19) “Bu zat büyük bir tefsir cemetti. Ondan daha büyük bir tefsir ve 
fâideleri toplayan bir kitap vârid olmadı. Ne olurdu o, mûtezile ke¬ 
lamıyla meczedilmiş olmasaydı. Orada itikadım yaydı. Eser 300 cild 
idi. Bunun 7 cildi fatihaya âitti" demektedir. İbnu'n-Neccârdan nakle¬ 
dildiğine göre, el-Kazvinî hakkında şöyle demektedir: " O lisanı u- 
zun olan bir kimse idi. Tefsire karşı haris ve bu alanda İyi bir araştırı¬ 
cı idi. Acaiplikleri ihtiva eden, 500 cilde baliğ olan hâşiyeli bir kitâp 
(tefsir) yazdı. Onda, bir âyet için bir cild yazıldığını gördüm. Bu â- 
yet'te, Bakara suresinin 102.nci "Şeytanların, Süleyman'ın hükümdar¬ 
lığı hakkında söylediklerine uydular"... âyetidir. 
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Ebû'l Kasım Mahmûd b. Ömer ez-Zemahşerî (Ö. 538/1144) Kur'ân-ı 
Kerim'in ciddi büyük bir tefsirini yaptı. Keşke bu telsir itizâl görüş¬ 
leri muhtevi olmasaydı. Mutezile tefsirlerinden bize ulaşanların en 
şumullü olanı budur. 

İşte yukarıda zikrettiklerimiz, Mûtezile tefsirlerinden bildikle¬ 
rimizin en meşhur olanlarıdır. Biz onlardan bir ikisi üzerinde dura¬ 
cak, Allah'ın Kitabını tefsirde Mûtezilenin gidiş yolunu, nasları te'- 
villerini ve şâhidlerini göstermeye çalışacağız. 

b. Bazı Mûtezilî Müfessirler ve Tefsirleri : 

aa) Abdulcebbâr b. Ahmed "Tenzîhu'l-Kur'ân Ani'l-Matâ'in ve Müte- 
şâbihu'l-Kur'ân'ı 

İslâm fikir hayatında çok mühim yeri olan Mûtezile'nin ileri gelen 
şahsiyetlerinden ve imamlarından biri olan Ebu'l-Hasen Abdulcebbâr 
b. Ahmed el-Hemedânî, el-Esedâbâdî eş-Şâfi'î, Hemadân şehri yakınla¬ 
rındaki Esedâbad'da doğmuştur. Doğum tarihi hakkında bilgimiz yok¬ 
tur. Ancak kaynaklar onun uzun müddet yaşadığını, 90 yaşını aştıktan 
sonra 414/1025 senesi Zu'l-ka'desinde vefât ettiğini kaydederler. Bu 
duruma göre onu IV. asrın ilk çeyreğinin sonlarında doğmuş olması 
icâb eder. Ölümü Rey şehrinde olmuş ve öldüğü evde gömülmüştür. 

Hallaçlık yapan fakir bir âilenin çocuğu olan Abdulcebbâr, ilk tah¬ 
sili ve bilgilerini muhitinde öğrendikten sonra, ilim tahsili için Bağ- 
dad'a gelmiş, eş-Şeyh Ebû Abdillah'ın yanında akranlarının üstüne çık¬ 
mıştı. Ebu İshâk b. Ayyâş'tan kelâm, Ebu'l-Hasen îbrâhim b. Seleme el- 
Kattân (Ö. 345/956), Abdurrahmân b. Hamdân el-Cellâb (Ö. 346/957), 
Abdurrahmân b. Ca'fer b. Faris (Ö. 346/957), ez-Zübeyr b. Abdilvahid 
el-Esedâbadi (Ö. 347/958) gibi zatlardan hadis ilmini okudu. Abdullah 
b. Ca'fer b. Ahmed el-Isbahânî, el-Kâsım b. Ebî Sâlih el-Hemedânî, 
Muhammed b. Ahmed b. Amr ez-Zi'bakî el-Basrî, Muhammed b. Ab- 
dillah b. Ahî es-Sâvî, Muhammed b. Abdillah er-Râmahurmûzî gibi şa¬ 
hıslardan da çeşitli ilimleri almıştır 56 . 

Müellifimiz usûlde mûtezili, furu'da Şâfi'iyyu'l-Mezheb idi. Mûte¬ 
zile mezhebini savunan, Ebû Reşîd en-Neysâburî Sa'id b. Muhammed, 
eş-Şerîf er-Râdî (Ö. 436/1044), Ebu'l-Huseyn el-Basrî Muhammed b. 
Ali b. et-Tayyib (Ö. 436/1044), Ebu'l-Kasım el-Busti Ismâil b. Ahmet 
(Ö. 420/1029) Ebû Muhammed el-Lubâdî, Ebû Bekr el-Harezmî, Ebû 
Nasr er-Ruzâmî, Ebû Muhammed b. Mattuye (Mattaveyh), el-Imâm 
Ebu'l-Huseyn Ahmed b. el-Huseyn b. Hârûn, Ebu'l-Kâsım Ali b. el-Ha- 
sen et-Tennûhî, el-Hasen b. Ali es-Saymirî el-Fakîh, Ebû Yusûf, Abdus- 


56 Kâdi Abdulcebbâr hk. bilgi için bkz. (İ. Cerrahoğlu, Abdulcebbâr ve tefsiri ,Islâm İlimleri 
Enstitüsü Dergisi, V. 55-56.) 


selâm b. Muhammed b. Yusûf el-Kazvînî (Ö. 483/1090) gibi meşhûr 
zatlara hocalık yapmıştır. 

Büveyh oğullarının meşhûr veziri es-Sâhib Ismâil b. Abbâd (Ö. 
385/995) Abdulcebbâr'ın ilmini takdir etmiş ve onu 360/971 senesin¬ 
den itibaren Rey bölgesi başkanlığına tayin etmiştir. Bu vazifesinde 
vezirin ölümüne kadar kalmış, mezhebine mutaâsıb bir şekilde bağlı 
olan ve asla taviz vermiyen bir yaratılışa sâhib bulunan müellifimiz, 
es-Sâhib Ismâil b. Abbâd'ın vefatından sonra, ona rahmet dileyemiye- 
ceğini söyleme cesâretini göstermişti. Rahmet dilememesine sebeb o- 
larak, onun tevbe etmeden ölmüş olmasını göstermiş, onun bazı za¬ 
manlarda nebiz içtiğini söylemiştir. Kendisini yüksek mevkilere ge¬ 
tiren ve ilimini yücelten, kendisini yeryüzünde en âlim olarak gören 
bir kimseye karşı, ölümünden sonra bu sözleri sarfetmesi, vefasızlık 
olarak nitelendirilmiş ve kadılık vazifesinden azledildiği gibi, malı 
da müsâdere edilmiştir 57 . Artık bundan sonra müellifimizin, ölünceye 
kadar Reyy şehrinde tedris ve yazı hayatı ile meşgûl olduğunu göre¬ 
ceğiz. 

İlmin muhtelif nevilerinde çeşitli musannafât sâhibidir. "Kitâbu'l- 
Hilâf ve'l-Vifâk" "Kitâbu'l Mebsût" "Kitâbu'l-Muhît" gibi eserleri ke¬ 
lâma âittir. "en -Nihâye ve'l-Umde" ve bunun şerhi usûlü fıkha âittir. 
Ibn Kesîr onun en büyük kitâbının iki cildlik "Kitâbu Delâilu'n- 
Nübüvvet" olduğunu söyler. Bunlardan başka bibliyografik kaynak¬ 
larda şu eserleri de zikredilir: 

1. el-Emâli fi'l-Hadis 

2. Tesbitu Delâilu'n-Nübüvve Seyyidina Muhammed. 

3. Risâle fi Îlmi'l-Kimyâ. 

4. Şerhu'l-Usûli'l-Hamse. 

5. Fadlu'l-Î'tizâl ve Tabakâti'l-Mûteziie. 

6. el-Hilâf beyne'ş-Şeybeyn. 

7. el-Muhit bi't-Teklîf 

8. el-Muğni fi Ebvâbi't-Tevhid ve'l Adi. 

9- Müteşâbihu'l-Kur'ân. 

10. Tenzîhu'l-Kur'ân Ani'l-Matâ"in. 

Abdulcebbâr ve Kur'ân Tefsiri 

Kaynakların beyanına göre Abdülcebbâr "Tenzîhu'l-Kur'ân" ve 
"Müteşâbihu'l-Kur'ân" dan. başka, Kur'ân'ın bütününün tefsirine âit "el- 
Muhit" adlı ve 100 cilde ulaşan bir tefsir yazmıştır. Bunu el-Hâkim el- 
Cüşemî ve el-Kâdi Ebû Bekr îbnu'l-Arabî zikretmektedirler. İbnu'l- 
Arabi'nin zannına göre Abdülcebbâr, tefsirini Ebu'l-Hasen el-Eş'arinin 
500 cild olduğu söylenen büyük tefsiri "el-Hâzîn" veya "el-Muhtezen" 


57 Bu konuda fazla bilgi için bkz. (Aynı eserin 2 nolu notu). 
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adı verilen tefsirinden almıştır. Yine ona göre Büveyh oğuları vezir¬ 
lerinden olan es-Sâhib b. Abbâd, bu tefsirin bulunduğu Bağdat'taki 
"Hazânetu Dâri'l-Halife" yi yakmıştır. Abdulcebbâr, Eş'arinin bu meş- 
hûr tefsirinden almış "el-Muhit" adını verdiği 100 cüz'den ibaret olan 
tefsirini yazmıştır, demektedir 58 . 

Abdulcebbâr'ın "Müteşâbihu'l-Kur'ân" adlı eseninin tahkikini yapan 
Dr. Adnan Muhammed Zarzûr, tbnu'l-Arabi'nin, gerek İbn Abbâd'ın, kü¬ 
tüphane yakma meselesini ve gerekse Abdülcebbâr'ın Eş'âri'nin tefsi¬ 
rinden nakletme işini, münâkaşa etmiş ve delilleriyle bunun mümkün 
olmadığını isbatlamıştır 59 . Abdülcebbâr, eserlerinden de anlaşılacağı 
üzere, tefsirde genellikle, Şeyhi Ebû Ali el-Cübâi'nin eserlerinden 
istifâde edecektir. 

Tenzîhu'l-Kur'ân'ın Mâhiyeti ve Müellifinin Metodu 

Abdülcebbâr'ın tefsir sahasında yazdığı en mühim eserlerinden biri 
şüphesiz "Tenzîhu'l-Kur'ân Ani'l-Matâ'in" adlı eseridir. Bütün âyetleri 
ele almıyan küçük hacmine rağmen, Kur'ân'ın başından sonuna kadar, 
ona dil, İ'rab, nazım, meâni ve mezhebi açıdan ta'n edenlerin görüşle¬ 
rini yine kendi mezheb görüşü cihetinden ele alarak, özlü bir üslûble 
açıklamaktadır. 

Müellifin bu eserindeki metodunu uzun uzun izâh etmeye çalış- 
maktansa, onun kitabına koyduğu kısacık veciz mukaddimeyi buraya 
kaydedip onu anlamaya çalışmakta daha büyük faydalar temin edilece¬ 
ğini düşünmekteyiz. Ancak matbu olan bu eser hakkında Dr. Adnan 
Muhammed Zarzûr'un şu fikrini de burada kaydetmekte fayda mülâ¬ 
haza etmekteyiz: " Abdülcebbâr'ın bu eseri 1329 senesinde Ezheriyye 
kütüphanesi sahibi tarafindan, Dâru'l-Kutubi'l-Mısriyye'deki yazma¬ 
sından basılmıştır. Orta ebadda 400 sahifeye ulaşmaktadır. Taslıîf ve 
tahliflerle doludur. Aym eser daha sonra tashîfleri daha da artırılmak 
suretiyle Beyrut'ta basılmıştır. Kitâbın başka bir nüshasına da müttâli 
olduk. Bunun her iki nüshadan tahkikine başladık, en kıza ramanda bu 
çalışmamızı neşredeceğiz" demektedir 60 . Tenzihin mukaddimesi şöy- 
ledir: 

fb-Latjl I I <111 {■*“} 

(^UaUI <Hj jfl-to Lf İ£. «üljluûj Lijllj (jjJİI u* «üLuuiJj <U*j ^ <111 OjıaJI 

ûLiuj «üjj <u ^Aill U j».^İAİI SjlSI ^ tjll <il£u U ^jî jlâ ( jju Uî) 


58 Müteşâbihu’l-Kur'ân, (Mukaddime) s. 28. 

59 Müteşâbihu'l-Kur'ân, (Mukaddime) s. 29-34. 

60 Müteşâbihu'l-Kur'ân, (Mukaddime) s. 25. dipnot. 4. 
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^üaâjVLıj (jljill S e IjÂj (dlljj) La-*JfC-j SVUaJI ^ <Jj 

c I n I „V I <Gj£.J ] ^ 6 ÜJL 3 J Uj U (j-iU-o <ija-aj Vj V <*llj J£j <<111 ^jll 

JAc.( 3 JLI (j-a (jljÂİl £Jjl ^ 4İaa JI (_j.1c.UIj ^UûlLo Uj (_jlu*all 

* 1 1 -<j <dc <111 (_j-Ua (jc. ( 5 L 3 j -Lsj :<jli£ll <j o»S j <L»ü I jl U Ujjofcj 

il<* :û-İAJ <ûV I (_İ3llâJ tjc. 6jja. . jjâj jvV_uJI <Jİft <_JUa (jJİ '.jjj ^1*1 Jlâ <jl 
jLa. (j-a <£.Jj (j-a U (jj> ^aAj ^kS (j-a U) Cıİ (jli <111 ı_jlj£j 

ı^-kll ûj-alj qGll <111 <Jjo. j-*j <111 <UAI 6j-uL ^ ^a^-ll ^jjj (j-oj <111 A A5 
1 >—<- lâîj5 L"<» nuj bl) IJİLS (jl IjLjjJ jd (j=JI <JUaxu U. ££ jll ^J-A nl l ialjjuall j-Aj 

(_j<Aân Vj jjll SjjS (_jlc. Vj <UubH <j ı —ilIAü V ^jjll jJi (adıjll (_jll 
(jU J ■ —âl i JJUJ <ıi U (jjbuı (_jlfc <-İj2jll dtu VI <J ^ ÂTu V <j| ^jAİ*-aj :<jjUx. 
<1j5 (jl 'ö"<* I (_jla> «uLillL ı d ı i t o" (jL J-lA jâ (_>uLjll (j-o <^jLiü-oj 4 o 
jdallj jJ.(j J^dl u* 4Sjîa. ((jAjVl (_ji Uj CjIJJulJI (_^İU <111 (_j1Uj 

6jj5j Uj ^İHu |d <*11 j a5ötl (j-aj <*11 j (jjı Jojjjjjj <*llj (_ji İJİJ LaJjj ^AİİİJ 

(J-A (jlll <jU (_j!Uj <U-aj dljSlj 

I.Ajf cıLiûilj I <ju LLüS <ıllj (_ji Ljjlol aij (<jG-ejl.l j< tm j ^.jSl 

LLa <a.j (jU j j-o LjjLİ (j-a <jLûgU (jjU-a liıjj L^jjjjj (^Jc. (ji^lll «uâ 

.<111 pili (j! <_iIj< ji l 11 (j^âjdl <111 JLuûj jdâc.1 <j jjjJI (jjSJ LjlyG (^i (j^LllI jj-a 
"Rahman, Râhîm Allah'ın Adiyle, 

Hamdü Senâ (övme) dünya ve âhirette nimetlerini ve ihsanını esir- 
gemiyen Allah'a, Salât (duâ) da Hz. Muhammed'e ve onun temiz taraf¬ 
tarlarına olsun. 

Bundan sonra, kişinin ilimleri tercih konusunda kabul edeceği en 
önemli şey, dünya ve âhirette kendisine büyük fayda veren ilimleri 
seçmesidir. Böylece, namazında, orucunda ve diğer hususlarda Rabbına 
nasıl ibâdet edeceğini bilir. Bu da Kur'ân-ı Kerim'i okumak ve kendi¬ 
ni Alah'a vermekle olur. Bütün bunlar, okuduğu şeyleri ve (Allah'ın ) 
güzel isimlerinden olan duâların manalarını bilmekle tamam olur. Zirâ 
Yüce Allah, va'z, zecr ve bunlara benzer şeyleri Kur'ân'da bizlere e- 
mânet (vedia) olarak vermiştir. Kişi (Kur'ân'da olan ) bu şeyleri düşü- 
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nürse, ona kâfi gelir. Hz. Peygamber'den rivâyet olunduğuna göre, 
Peygamber, Alî b. Ebî Tâlib'e, kendisinde sonra ümmetin ihtilâfa düş¬ 
mesi hususunda müteyakkız olmasını söylemiş ve Allah 'ın kitabına sa¬ 
rılınız. Onda sizden önce gelenlerin ve sizden sonra geleceklerin ha¬ 
berleri, hali hazırdaki (önünüzdeki) hususların hükümleri vardır. O- 
nu terkeden (reddeden) zâlimi Allah helâk eder. Onun (Kur'ân'ın) 
gayrı ile hidâyet taleb eden kimseyi Allah saptırır. O, Allah'ın (tu¬ 
tunulacak) sağlam ipidir, hikmetli işidir. O, doğru yolun ta kendisidir. 
Onu cin tâifesi işittiğinde "...Doğrusu biz, doğru yola götüren, hay¬ 
rete düşüren bir Kur'ân dinledik..." (Cin sûresi 1-2) demekten ken¬ 
dilerini alamadılar. Yine O (Kur'ân) öyle bir doğru yol ki, Lisanlar 
onun üzerinde ihtilaf etmez, tekrarların çokluğu ile O yıpranmaz (es¬ 
kimez), hârukulâdelikleri bitmez. Bilinen bir husustur ki, Ondan 
(Kur'ân'dan) faydalanma, ancak kendisindeki manalara vukûf, muhkem 
ve müteşâbihin arasını ayırt etmekle mümkün olur. İnsanlardan pek 
çoğu mütaşâbihâta yapışmakla sapıtmış oldular. Hatta onlar, Yüce Al¬ 
lah'ın "Göklerde olanlar da yerde olanlar de Allah'ı teşbih ederler..." 
(Sâff. 1.) âyetini taş ve çamur, kuş ve hayvanat gibi herşeyin böylece 
teşbih ettiğine inandılar. Kim ki bu şekilde inanırsa, okuduğundan 
faydalanamaz. Bunun içindir ki, Yüce Allah "Onlar hâla Kur'ân-ı dü- 
şünmüyorlarmı? ..." (Nisa. 82) buyurmaktadır. Yine Cenab-ı Hâk " Doğ¬ 
rusu bu Kur'ân, en doğru yola götürür ve yararlı iş yapan müminlere 
büyük ecir olduğunu müjdeler" (îsra. 9) âyetinde, Kur'ân'ı vasıf- 
landırmıştır. Bu sebeplerden dolayı biz, muhkemle müteşâbih arasını 
ayırt eden bir kitabı yazmaya başladık. Bu kitabta, tertibi üzere Kur'¬ 
ân sûrelerini arzettik, sûrelerdeki müteşâbih âyetlerin manalarını, 
Onu te'vil eden insanlardan bir grubun hata yönleriyle birlikte açık¬ 
lamaya çalıştık. Bunları en büyük menfaata ulaşmak için yaptık. în- 
şaallah, sevap hususunda Allah'ın tevfikini dileriz." 61 . 

Görüldüğü gibi Abdülcebbâr mukaddimesinde, Kur'ân'ın manalarına 
vukûf peyda edilmedikçe, Allah'ın kitâbından faydalanmanın mümkün 
olamıyacağını, muhkem ve müteşâbih âyetleri ayırt etmek icâb etti¬ 
ğini, insanlardan pek çoğunun, müteşâbih âyetlere itikâd derecesinde 
temessük etmeleriyle dalâlete düştüklerini söylemektedir. 

Bu eserinde müellif, âyet âyet Allah'ın kitabını şerhedip tefsir et¬ 
meyi kastedmemektedir. Muhkem ve müteşâbihi ayırt etmeye yönele¬ 
rek, bazı insanların te'vil hususundaki hatalı beyanlarını ele aldı. Bu 
eserde genellikle, re'ye itibar etmiyen ve Kur'ân'a itizâli bir görüşle 
bakmayan sünnet ehli kastolunmaktadır. Eser Fâtiha sûresi ile başlar, 
Nâs sûresi ile son bulur. Yukarıda da söylediğimiz gibi sûrelerdeki 


61 Tenzihu’l-Kur'ân Ani'l-Meta'in , Mısır 1329 (Mukaddime) s. 3-4. 


bütün âyetler ele alınmaz. Kendine göre mesele olabilecek âyetler 
ele alınır. Her mesele bir müşkili ve cevabını ihiva eder. Bir nevi su¬ 
al cevap şekilde ortaya konulan bu müşkiller genellikle ya Arap dili 
veya Mûtezile akidesine muvâfık olması yönünden İncelenmektedir. 
Arap Dili Yönünden Müşkillere Âit Bazı Örnekler 
Arap diline âit bazı müşkiller ve bunların cevapları hususu, bütün 
müfessirlerin tefsirlerinde arzettiklerinin hâricinde değildir. Bu 
sebepten bü konudaki müşkiller çok fazla değilse de epeyce yer işgâl 
eder. Bunlardan bazı örnekler vermeye çalışalım: ^ 

<dlL <: LlLüuVU <>^11 «U 1 L 

fU*£.İ\ ja jjjIj <Uim\ <£1 Ijlü ^»Vl jjl .Gu*L V ££ 

<T.<1 <J Jjjl» V Lc. JİJİJ <U-ujI (dhj ç-uA <1_$22 lÛAj 

<uk <111 İJ La jlj <111 oljiuo Jlij İİaj <1 

62 .(J-ü 

Besmele (^jll^jll<111 de başlangı(<111 ^uu) derken, Allah'ın 

ismi ile başlandı, acaba (^JI^jlIdlL) denilmez mi? Allah'dân 
yardım dileme, ismine izâfe edilmeden olmaz mı? dediler. Buna ceva¬ 
bımız şudur: îş dedikleri gibidir. Fakat Allah ismini zikretmekte, o- 
nun yücelme veçhesi murad olunur. Kezâ Yüce Allah "Yüce Rabbı'nm 
ismi ile teşbih et" (Alâ 1 .) âyetinde olduğu gibi, ismini tenzihini em¬ 
retmekte, kendine lâyık olduğu gibi, isminin tenzihini emretmekte, 
kendine lâyık olmayan şeylerden tenzihini murâd etmektedir. Fakat 
O, kendini yüceltmek için isim lafzını zikretti, Kezâ, Hz. Peygamber 
zikredildiğinde lafzının zikr edilmesi gibi, 

lilljj <tıfl lil SJjLs İÜ «tuıij (jli jk. <İLuaJI IjJlî (<11 um>) 

jÜJL ja VI «üjIJ. 1 <jî dlj <> .<İU«ı=JI bljî 

(dU) <îjü «uk Jj s ü ^aVI i-iia. ûts ^ ûjlıîii ^£1 fdklfj 
^JLUÛ dLıl) bLl*.* jLaJL jJj Lajjj ^ ^ 4 

^Luu uL ı> 4 J 52 S llâj (<HoAaJI) <1 j5 


62 Tenzihu'l Kur'ân, s. 4. 
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63 •Ûb^ 1 (J -® 4-fr-oj ( ^jlr ilİJu» (*Sjlr 

(<üild^JI) inşâ değil, haber cümlesidir. Eğer Allah kendi kendine 
hamdetmiş ise, bunun bize bir fâidesi yoktur. Eğer bize böyle söyle¬ 
meyi emretmişse, o zaman, (<JU~JI 1^) elhamdülillah deyiniz, de¬ 
mek vâcib olurdu, derlerse, buna cevabımız: bununla murâd, şükr ile 
emir ve kendisine şükretmemiz için bir talimdir. Eğer («if.-ti) başın¬ 
daki ■ bbS ■ emri hazfedilmiş ise (dU dLI) ibaresi, bu¬ 
nun varlığına'delalet eder. Bu lafız Allah'a lâyık olamaz, ancak kulla¬ 
rına münâsib olur. O zaman bunun manası "Ancak sana ibâdet ederiz" 
deyiniz demektir, işte bunun gibi («iIIamJI) da böyledir. Keza Yüce 
Allah "... Melekler her kapıdan yanlarına girib, sabretmenize karşılık 
size selâm olsun..." (Ra'd 23-24) âyetinde (^^) gibi 
hazifler Kur'ân'da çoktur. 

L («ti# .uLA 0 ^% «üj «> <1 ^ ^ jjK t>âî) JLü <ljS JuS Lujj 

jI^Ij^jUIS^K lâl SîjiJJl ^1 Lül^j .d VjpIjIj VI li* ^ SaSüM 

64 kî SjLaJI dLujj Vj jilı jjh «-i^ajll Ijfj ^IS ^âl 

Yüce Allah'ın şu âyeti hakkında "... Rabbının açık bir delili üzerin¬ 
de bulunup ve ardınca yine ondan bir şâhid gelen kimse gibi midir?" 
(Hûd 17). Haberi olmayan şu mübtedânın ne fâidesi vardır, denilirse, 
cevabımız şöyle olacaktır: Haber belirli olduğu zaman bazen hazfo- 
lunur "Bu durumda olan kimse, küfredip, ibâdet yoluna meyletmiyen 
ve delili bulunmayan kimse gibi midir?" manası kastolunmaktadır. 

Vj Jlj ı_LS (Jill joA dljî JS) JLü <lj2 ^ Juî (<fu^) 
^ dsk ûj IjşL jü jl^ll d ) .iL^Î jLJI ^ 

^ *! ; « <• » » İl (j-o ıill joi «tclLlL (İLuajJI ^1 sLuojJI 

Yüce Allah'ın "De ki: Bu mı hayırlı, yoksa muttâkilere va'd olunan 
Huld Cenneti mi?" (Furkân 15.) âyeti hakkında, asla ateşde hayır ol¬ 
madığı halde, bu ibare nasıl sahîh olur denilirse, buna cevabımız: Bu¬ 
rada hayır yönünden ikisinden hangisi daha evladır gibi bir mana kas- 

63 Tenzihu'l Kur'ân, s. 4-5. 

^ Tenzihu'l Kur'ân, s. 164. 

65 Tenzihu’l Kur'ân, s. 254. 


306 


tolunmaktadır. Bu hakîm olan kimsenin, isyankâr olan kimseler için 

Tâate yapışmak ( temessük etmek) fenalığa yapışmaktan daha hayır¬ 
lıdır" demesi gibidir. 

Mûtezile Akidesi Yönünden Müşkillere Âit bazı Örnekler 

Akideleri yönünden husule gelen müşkiller daha çoktur ve bu 
küçük kitâbın büyük bir ekseriyeti bu müşkilleri ihtiva etmektedir. 
Bunlardan bazı örnekler sunalım: 

j»_* dlüJjü JLAj «dil «dj5 ^ JjS Ljjj (îlu^a) 

*>°j a(>ll ûl JİAj «ül Jjj ıillj (ûı> uu ^M 

c_>Lâ*ll (jJI cjljill fje. JLAj (>>j bjull ^ (jljillj 4iaJI ^1 «dil 

(jic. (j-IIaj «dil (jjı ûj^î Jl LLull (j-s ((jjD^uldJI j»jk djJjli) 

tf* «j(>dl û*- ‘tlLoj ö-a jl^II («d <jjjU ili J lı Aj (jjsj) (jldû «d_ji JljSj «U.ILJI 

^ .<£.U«JI j^il JjjjjJI 1 ı l g ı u j <d*JI Ua.ji j 3 US jjlj ıillj <j*_ıj 
Yüce Allah şu " Allah'ın doğru yola sevkettiği kimse doğru yolda o- 
lur, sapıttığı kimseler ise, işte onlar mahvolanlardır" (A'raf 178) âyeti, 
Allah'ın doğru yolu ve sapıklığı yarattığına delalet etmez mi?, deni¬ 
lirse, cevabımız: Bir kimseyi Allah Cennet'e ve sevaba sevkederse, o 
kimse dünyada doğru yolu bulmuş olandır. Bir kimseyi de sevaptan u- 
zaklaştırıp cezaya düçar ederse, işte o kimse de, dünyada helâka ma¬ 
ruz kalandır. 

Diğer örneklerde de 67 görüleceği gibi, müellif, mezhep ve akidesi 
görüşlerinde yürüyerek, hidâyet ve delâlet meselesini, Allah'ın ku¬ 
lunu hidâyet yolundan, dalâlet yoluna sevkedeceğini veya aksini söy¬ 
lemekten kaçacaktır. 

İ j] ^>ilSJI jjlL (s,)! JSJ Jjj) jjJL*!» «üjü ^ JAjj Ja JaS Ljjj 

«ÜLa Jj| (- ı^ ıı -tj ) «ÜjS Ja,V Jn~-» o dllj /j\ Lul^a.j .jÜSU VI «Ufl jAjj 

«dil JjS {ja Lfil jkfllj^î ıjî (jjdSiu V ojÛİI jUSIU VI jJj V L<ui Jljj (ûuİAÎ 

^ .jliSU ^Jl ıillj ı-ijj-o JJS U.^^j JUli 

Tenzihu'l Kur'ân, s. 140. 

67 Diğer örnekler için bkz. Aynı eser s. 9-10; 240. 

68 Tenzihu’l Kur'ân, s. 380. 
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Yüce Allah'ın "Vay haline gözü ile kaşı ile eğlenici olanın" (Hü- 
meze, 1) âyetinin muhtevasına kâfirlerin gayrı olanlar mı? yoksa sa¬ 
dece kâfirler mi? girer, denilirse, cevabımız: Yüce Allah'ın "Malının 
kendisini ölümsüz kılacağını sanır" (Hümeze 3.) âyeti, mallarının Yü¬ 
ce Allah tarafından verildiğine inanmıyan kâfırlare lâyık olduğuna ih¬ 
timal olunur. Bunun için biz de sözü kâfirlere atfedenlerin görüşünü 
tercih ettik. 

Mutezile mezhebine göre, burada tevbe etmiyen günahkârın küfrü 
bahis konusu edilmektedir. 

<üi (jJI âl*jj (jJL*: <1 j2 Jj2 Lujj (<TLu*) 

<111 (ju (jl£ (j| ellâj bjljş.j ^1 ^ (jj* <UI (jl (jJe- 

ıjc. <111 jjİLjÜ ^yi-oLj JjLsjj <iî Jj <İ| ^ <e.jllj , 'Y üli 

jjl jj ili <111 < jwtrt 1 1 yüj ( yajt jjlj ^ fjuJ <j| ^ «uKi lailj ıillâ 
<a-^uail <^*ll ı_j jli~ı Jji jlâill (jV V <UI (jll jlajil (jb* >-*j**i 

jJUlJI Lo tr L J/CL (jî ^Lu^. Yİ ^ VI V «dlAj <%İ>1 Ldk 

69 

Yüce Allah "O gün bir takım yüzler, Rablanna bakıp parlayacaktır" 

(Kıyame 22-23) âyetleri hakkında, bu Allah'ın âhirette görüleceğine 
en kuvvetli delildir, denilirse, cevabımız şöyle olacaktır. Eğer bir 
kimse Yüce Allah cisimdir derse, Allah'ın âhirette görüleceği husu¬ 
sunda, onunla bir çekişmemiz olmaz. Belki o, Onunla (Allah'la) musa- 
faha da eder, boynuna da sarılır ve Yüce Allah'a eliyle de dokunur! Bi¬ 
zim bu konuda konuşacağımız (münakaşa edeceğimiz) kimse, Allah'ın 
cisim olmadığını söyleyendir. Bu kimse Allah'tan teşbîhî nefyedecek- 
tir, Yüce Allah'a nazar etmenin doğru olmadığını itiraf etmesi icâb e- 
decektir. Zira nazar, hakiki gözün, görülmesi istenen bir şeye doğru 
çevrilmesidir. Bu da ancak cisimlerde sahih olur. Burada, Ona nazar 
etmenin sahihliğini te'vil etmek icâb eder. O halda nazar etmekten 
maksad, ondan sevâb beklemektir. 

Görüldüğü gibi, Mûtezile Allah 'ın âhirette görüleceği fikrini kabu l 
etmez. Abdulcebbâr da görmenin vuku bulacağını tecviz eden her âye¬ 
ti te'vil etmek suretiyle kurtulmak ister. 

CtJLAj âl CtJLAj Lj 4 hâ <UI <j£Ij jdi) <Jj 2 (jâ Jjj» bujL} (<İU*fca) 


,jL*JI JLıil JİAj V <UI £* tillj (^j <UI (jüj 


JjUİI (jİLjÜ <UIj jJj pjJ (jl£ jdiuj <ılt <UI if La <j] ll»l^j 

jâ ~a .«j jl <JjSj <ull VjÎ ıjLAl La^ < ıııâ't (jJI <iL-âl lillâli 

70 ,<UI 


Yüce Allah 'ın "Onları siz öldürmediniz, fakat Allah pldürdü. Attığm 
zaman da sen atmamıştın, fakat Allah atmıştı.. (Enfal 17 J âyeti karşı¬ 
sında, Allah kullarının fiillerini yaratmaz sözü nasıl sahih olur, deni¬ 
lirse, buna karşı cevâbımız şöyle olacaktır: Hz. Peygamber, Bedir mu¬ 
harebesinin cereyan ettiği gün ok atıyordu. Allah da Onun attığını, öl¬ 
düreceği kişiye ulaştırıyordu. Böylece burada Yüce Allah, atmayı ken¬ 
di nefsine izafe ettiği gibi, öldürmeyi de kendi nefsine izafe etmiştir. 
Allah'a hamdolsun ki, burada sözde ittifak vardır. 

Bu örnekte Mûtezile'ye göre, kul fiilinin hâlıkıdır veya ef'âlu'l- 
ibâd meselesi bahis konusu edilmektedir. 

UL ^jL^ajL dijlljJ â^âll ub) < b i ? f ti («üLum) 


SpI Jİ Sı£. Jİjil (jl (jl (j^l U* a * “ 


t? ıa^u Lcoi jjjj jl tj^l (jl ûb^l 

71 ,<iYA (jÂ V jvkauj <J 

Bazı kimseler Allah'ın şu kavline "Doğrusu inkar edenler, Kur'ân'ı 
dinlediklerinde neredeyse seni gözleriyle yıkıp devireceklerdi" 

(Kalem 51.) âyetine dayanarak göz değmesi hakdır derlerse buna ce¬ 
vâbımız: Bundan murad onlara Kur'ân okunduğunda, Ona (Peygambere) 
kötü bir nazarla bakmalarıdır. Eğer onların dedikleri gibi göz değ¬ 
mesi hak olsaydı, yüce ve hoşa giden şeylere tesir etmesi icab ederki 
ki, bunun aksi vârid olamazdı Yani burada da göz değmesi inkâr edil ¬ 
mektedir . 

U likaj ı/ıal Lüall pLojuJI tjjj Jâlj) (jJLû <Jj5 ui JjS UjjJ (<fuajı) 


^ lajî ÎİjIj ,ybj CAhLıİLİl (jl LS* ((jdoL^ill 

^.^11 <iLAl dlljj ı<-<ıâ Luı l^Lo J> _» L» aljil (jl 


70 Tenzihu’l Kur'ân, s. 144. 

71 Tenzihu'l-Kur'an, s. 352. 


Tenzihu'l-Kur'an, s. 358. 
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Yüce Allah ın "Andolsunki, yakın göğü kandillerle donattık, onlarla 
şeytanların taşlanmasını sağladık" (Mülk, 5.) âyeti hakkında, yıldızlar 
mekanlarında ebedî sabit ouluKİan halde, onlarla şeytanların taşlan¬ 
ması nasıl sahîh olur, denilirse, cevâbımız: Bundan maksad, onlardan 
kendilerine benzer bir şeyler ayrılır, böylece taşlanma kelimesinin 
yıldıza izâfeti sahîh olur. 

Burada, o günkü yıldızlar hakkında görüşün ne olduğunu ve Mu¬ 
tezilenin te'vile gidişini görmekteyiz. 

Jjj Liî Ll»> JiSj c ^ j ) <b* JfS Lujj (<Tu^) 

jjî oa ^jJLsü-üî âc (jjj La£ jHî i o-ojJI JsUi Lr L jillj 

( v b VI ) <1*L £ÎjSll LA,! <1 ijj ÎİjaIo <> Ljlll ^ 

H <jl ('*'<!'> âl Jİ>Ui bjllj Jûîllj _>i£ll j<lj a*j Sj^tu ^ 

cl JU <> (edj «üjâ dlj <i£ <*J> c£ı 

73 hAjI Je t> yA *ll e Jjij Vj V <111 ^ua, 

Yüce Allah'ın "Kim bir mümini kasden öldürürse, cezası, i çinde e- 
bedi kalacağı cehennemdir..." (Nisa 93). Bu âyeti, kasden adam öldü¬ 
renin tevbesinin kabul edilmeyeceğine delalet etmez mi, denilse, 
buna cevabımız: Yüce Allah her türlü mâsiyetten dolayı yapılacak tev- 
benin makbul olduğunu akıllarda değerlendirdi. Bu hususu Kur'ân'da 
"Ancak tevbe edenler müstesna" (Furkan 70.) âyetiyle açıkladı. Bu 
ayet, küfür, kati ve zina mâsiyetini irtikâp edenlerin tevbe ettikleri 
takdirde affedileceklerini muhtevidir. O halde "onların cezası cehen¬ 
nemdir" de maksad, o kimse tevbe etmediği takdirdedir. Zaten bunu da 
âyetin devamı olan "Allah ona gazab etmiş, lanetlemiş ve büyük azab 
hazırlamıştır" (Nisa 93) ibaresi açıklamaktadır. Tevbe edenin hâli ma¬ 
lûmdur ki o, Allah'ın dostudur. Ona , Allah'tan lanet ve gazab inmez, 
belki bir cihetten onun rızasına nâil olmuş olur. 

Bu âyette de büyük günâh sahibinin mutezileye göre durumunun 
nasıl ele aldığını görmekteyiz. 

Müteşâbihu'l-Kur'ân 74 


72 Tenzihu'l Kur'ân, s. 351. 

73 Tenzibu'l Kur'ân, s. 96. 

74 Bu eser 1969 yılında Kahire'de birbirini takib eden iki cild halinde ilk defa basılmıştır. 


mezh h- Cebbâr ' ln "Tefsir" alanında zamanımıza ulaşan ve Mûtezile 
den h‘ - lr ^ n ^ Ur '^ n tefsirindeki metodunu veren en mühim eserlerin- 
rinde ln •• "Müteşâbihu'l-Kur'ân" adh eseridir. Abdulcebbâr bu eşe¬ 
le â J r | Ute §^ b ih âyetleri kastedmektedir. Eserinde, aklın delilleriy- 
sebebd ^ te ' vd etme hususunda uzun bir mukaddime yazmıştır. Bu 
Aran ht* Ve tev hid delillerini ileri sürmek suretiyle eyetleri 
Müell'P 1 esas ^ arına veya aklî şâhidlere dayandırarak te'vil etmiştir, 
sekil d 1 m teSİS etme h istediği mühim asıl, kitabında sözü kolay bir 
zile'v 6 SUnma ^> onu müdafa etmek ve deliller getirmektir. Mûte- 
landa yer^l esas °^ u 8 una göre, bu eserde da aklî rrîetod ön p- 

tifade^^^ Ce ^^^ r te'villerinde dil, nahiv ve i'rab kâidelerinden is- 
cûd ol VG ^ Ur an nazm ma itinâ gösterir. Âyet ve âyetler arasında mev- 
ten m. n n manev î ve lugavî münasebetin devamında zarûret görür. Za- 
dile e h/fimizin ve diğer Mutezile imâmlarının tefsîr ve te'vîlde 
bini teVld Ğr * dnem malumdur. Mûtezile imâmlarının, Allah'ın Kitâ- 
Aklî v" V d Ğ ’ abd Ve dd Y önüne önem verdikleri bilinen bir hususdur. 
küfrükıf n ’ ^ aratma meselesinin tüm tasarrûfunu Allah'a havale etme, 
ettiei murad etmiyeceğini, büyük günah işleyenin tevbe 

limel • < T irde cehennemde ebedî olarak azaplanmıyacağı, bazı ke- 
Diî ri - a lm ^hzâ edeceği şekilde te'vil etmesi gibi. 

yönüne itimad edip verdiği örneklerden bir kaçını görelim: 

^ û^ll «Uİc jjaj ^ ı M- , <i| l jJc. Jjj La âjju yJlsLj JLfl j3j : IjJLfi :<Jlu*a 

~ SLâ^LLIj <J| ^Ij Ij2 iLo ^1 (jjjll) :Jlîi 

<lc, < >utı~ll ^ lâJS r <l w ı l â<^a t J 8 ; e& <ul| jj|j 
(jl (_>lâll (_ ı-vj Vj <tdlj IjiU u ıAla_t jjfclkll jji :ıillj yljaJlj 
(jl (jJc. !<ü ^ .. âl a j >Lâ <<JjLuLo jjJc. <jjltija 

m jJkllâlI Jl (Jjs alili < jUk_o cjlj jjSJ <|daJI 

v^jLa p J ı| j»^l| ,<111 |k .j A-a . j İH jjH jjc. <j jljlli jd*il J a-. |jii 

^ ~ ‘ 6 UJ-VI ıdLoj i IjiH La 

Lubi (jfâll û|) :<JjSj (jVfjj (jJc. Uüj jl (jjl jlj) <Jj5^ <<i*i aljlj <Lu±ij 
~ L>“^b *6jSj Laj <K Uâı La (jlj <111 

H ûb ^ ı jl js ju^aji uıi 
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75 <(J U 2>Lo Jjljj <ılaLs-a Ja JJU-ı j5j , û jJhLiu 

Yüce Allah'ın "Rablarma kavuşacak ve ona döneceklerini umanlar" 

(Bakara 46) âyetine dayanarak Allah'la mülakat ve ona ulaşma müm¬ 
kündür. Allah cisimdir, Ona mekân ve ulaşma câiz olur diyenleri teyid 
etmiyor mu? Böyle olunca ondan teşbihi nefyetmeniz nasıl sahih olur? 
denirse, buna cevabımız... İlim sahipleri ve şeyhlerimiz bundan kas¬ 
tedilen şeyi, Allah'ın vâdettiği sevâba mülâkî olmak manasına al¬ 
maktadırlar. Allah burada nefsini zikrediyor, fiilini murad ediyor. Ay¬ 
nı şey En'âm 30, Ahzab 57, Enbiya 49, Fatır 18, Mülk 12, Zümer 33 â- 
yetlerinde mevcuttur. Likâ, müşâhede ciheti üzerine yakınlık değil¬ 
dir; zira kör olan kimse, hitâbını işittiği kimseyi görmese de ona mü¬ 
lâki olmuş olur. Muhatabından uzakta olsa da, ona mülâkî olmuş sayı¬ 
lır. 

Burada Abdulcebbâr dilin kullanılışı yönünde hareket ederek, 
Allah'a mekân isnâd edip ona mülâkî olma gibi sözlerle tecâvüzde 
bulunanları reddetmektedir. 

ijjJLsü JLüi <<L2 ja ^^juûLjlLI < j \ Jjj La JÜ» aîj :(yJLî :<Tluia 

Luii (jjJ-G IIIJJ Lul (j_$ai-J jj <of j*JI PJJUU Jj&JUMJ, (jjJfc^İ Jl Ja j|j) 

Ja jiJkc eib L*j£j jxj2öJll I jf 5| Ja 

■ 4 ı nâ’ı j_^J| Ifİ LuâLfl 

|>j I nr (jLu^J «ül o A f^j tgk)) <jl O 

«ÜLjLJ! dlljj <LL*II jlalc. ^g in (jjSLaJ Ijl Ja-a * »!-►.< Cy° 

<<Âİİf Ltâ jluj (j L ıı -k Vlj ^gjLVl (jl ^ .jlLû «ulj c-s hAn 

76 .ÛJİL 2 La ^jic. JjJ La <J VI cJ iXilS 

Yüce Allah'ın "Size işkence eden, kadınlarınızı sağ bırakıp oğulla¬ 
rınızı boğazlıyan Firavıı âilesinden sizi kurtarmıştık; bu Rabbinizin 
büyük bir imtihâm idi" (Bakara 49) âyetinde mâsiyetin kendi cihetin¬ 
den olduğu, mâsiyetin Rableri tarafından büyük bir belâ olduğu zik¬ 
redilmiş ve mâsiyeti kendi nefsine izâfe etmiştir. 

Buna cevabımız. "Bu Rablerinden büyük bir imtihan (belâ) idi" den 
maksat, onları sıkıntılardan kurtarması cihetinden büyük bir ihsân- 


7 ^ Müteşâbibu'l Kur'ân, s. 87-88. 

76 Müteşâbibu'lKur'ân, I. 91. 
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dır... Arap kelâmında zâhiri lügâtte nimetler ve ihsanlar "Belâ" diye 
isimlenir. Halbuki âyette onların yukarıda söyledikleri şey vârid ol¬ 
madı. Abdülcebbâr bu âyetle, böyle bir istidlâle gitmenin mümkün 
olamıyacağını beyân etmektedir. 

jic Ja I j-i t_>L£(If ıj j.î î5 Lı (jjjll Jj>î) (jJbj <1 j5j :<JVj 

|V5| ^-°- a Jjjl 5 ajl o/i5 Loj» iLjiî Uxj <u IjjIAJ <111 

fjÂ jj öI ı/ıj jd L jJ Ll â . (jü <jV ((jJLaj < tal-L Ja CIM I Jİ JUiVl û j-4 (j| ^İ£. JjJ 
JÜ. Jbü (jü jlâ <<kls <tJ| ı—âL-oj (jl JjLâjl ^ CjLsLA VI (£>âl <j |V f<İ£. 

77 . bj Ij <1Ü ^jll <j| £_e <4 I ııâ'ı Jc. «UİL (jl ÇLJUO LL öjJJ^La 
Yüce Allah'ın "Vay, kitabı elleriyle yazıp, sonra da onu az bir de¬ 
ğere satmak için, bu Allah kalındandır, diyenlere, vay, ellerinin yaz- 
dıklarma, vay kazandıklarına" (Bakara79 ) anlamındaki âyet, bu fiil¬ 
lerin Yüce Allah'ın yaratması olmadığına delâlet eder. Eğer O'nun ya¬ 
ratması olsaydı, ondan nefyetmek sahîh olmazdı; zira fiildeki en sağ¬ 
lam izâfet, fiili fâiline izâfe etmektir. Eğer o yazılan şeyleri Allah 
yaratmış olsaydı, yarattığı ve icât ettiği şeyle birlikte onları kendi 
zâtına nefyetmesi sahîh olmazdı. 

Görüldüğü gibi burada da müellif, dil yönünden hareket ederek, 
kulların fiilerinin Allah Taâla'nın yaratması olmadığına delil getir¬ 
mektedir. Abdulcebbâr bu eserinde mushafdaki tertibe göre sûreleri 
sıralar ve âyetlerin iki nev'i üzerinde durur. Birisi hasmın müteşâbih 
zannedip, mezhebine delâlet eden âyetler, diğeri ise, hak mezhebe 
delâlet eden muhkem âyetler. Bu hususu mukaddimesinin son me¬ 
selesi olarak ele almaktadır. 

,4-ı OİLUI jLüj ^jll 4-ı1 1 m" 1,1 Ja (jjjtJÜLa-iİ :JÜLâ JLu (jli :<ÜLbuâ 

(jî Jo (jjJtjj Ltuflj «4JI (jü\ <a.jjl jji JJaAa <j|j <<iâia JjJ V <j|j 

V j ^ 4^11 IJLuj oI (3^1 trKs (jit Jjj 

^ «ui 

<ljİAj «dİj jic (JjLmlli<<jl 1 1,"llj 11 jlxh dllj ^.vüll (j| 

IjİJİ iJjilLkj L^jj jSl i û JLtl uiAİjil Jo <j_jc.Jj La 4 : J^ Jüu Ja 

JJj V <iV «JjLJLI VI V dllj (jfc tjljaJI (jl LaSLfl ! I j al e . 


77 Müteşâbibu'l Kur'ân, 1.96-97. 
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Jluu Lojjj J3ÂİI tdlü^â tjL. VI (jJc. JJjJI jj£ j^Ij l jlc. JJjJI j < 1^ !«■*» 

VI < <iaaJ I ^Jc. _^jil jXjuu fj£. (JIüj j3j <ı_ı>7kl I ı_ıı-k > <j| w ■ V La5Îj <lc 
.<jjJİI ı—iL yİ La ıdlj!^ <<(> n t V J^ljll jai alI <jV <41<■ ^-»â" 

«—SiLâJLI <İ_j£j La ^jjc. Jjj V ûjJhüâ (jl «üLilil J-a^ (jVI jj 

•4j-Ic- JüjV <d ^ûll 4ş.jJI (jU «cdJj ıji <xjlo^L ûjL^. 1 ,jl^ Ûİ5 <jla <<ulı 
Ltu diîj ^İC LaJjj (lJjUjJI ^jic. <jİ J[jC. LaJjj c4Âİll ^1 <UÎ £a.j LaJ “ âtiA ■ 

,jÜI 6^=kj . |<Gc| «uaSlı 

j^H5 ‘(JP^ (JT^ Cıl. ^ 11 {_yı (JjjLa Sjjjju <j| ıt i ll l ait CjJjjj 

78 -*tjjLc. Lr lc. LİjSjJlj <Ls.j2u jji ı_ülll jjLuı {J \e. JfaJj <dllj ^ J[$lll 
Bu metinde müteşâbihi (<ıJÎ OİUJ.I djiLL ^ JjjV ajl) şeklin¬ 
de her sûredeki muhkemler için de (o LSaJ I^ JjjL ) ibare¬ 
siyle ifâde etmektedir. 

Bu bakımdan müteşâbihu'l-Kur'ân'ın meseleleri iki nevi üzerinedir: 
"Mesâil" ve "Delâlet". Mesâillerin mevzuu, müteşâbih âyetlerdir. 
Has mın, Mezhebî yönden görüşlerini arzeder, sonra onları sahih 
yönde hasmın iddiasını iptâl edecek şekilde te'vîl eder. Müellifin bu 
meseleler hakkındaki âdeti, hasmın ileri sürdüğü delillere, muhalif 
mezheplerin görüşlerine tecâvüz etmeksizin, kısa ve özlü bir cevap¬ 
la iktifa etmesidir. O'nun burada, bu şekilde hareket etmesindeki, 
gaye, batıl görüşe karşı delil olarak getirilen âyetin anlaşılmasıdır. 
Müellif genellikle onların görüşlerini arzederken (...Ijllî) ibaresini 
kullanır. 

Delâletlere gelince, onların mevzuu muhkem âyetlerdir. Müellif 
bunları et-Tevhîd ve el-Adl meseleleri üzerine delil olarak getirir. 
İcâbında bu konudaki âyetleri sıralar. 

Abdulcebbâr, Kur'ân'daki müteşâbih âyetlerin anlaşılması için üze¬ 
rinde durulması icâb eden en mühim tertip şeklinin bu olduğu kana- 
âtındadır. Cebriyenin, Mücessimenin, Haşeviyyenin ve diğer fırkala¬ 
rın, âyetlerin zâhirine temessüklerini reddeder. Böyle bir metod, ki- 
tâbı ortaya koyma hususunda Abdulcebbâr için tabiî olmaya en yakın 
bir yazış tarzıdır. Diğer kitablarındaki usûlü de böyledir. 
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Müellifimiz, bütün müteşâbih âyetleri, itikad ettiği mezhebe delil, 
muhkem âyetlere uygun olacak şekilde te'vil etmiştir ve dediklerine 
muhkem olanları delil getirmeyi asıl kılmıştır. Muahhar Mûtezile ya¬ 
zarlarının eserleri Abdulcebbâr'ın görüş ve fikirleri ile doludur. Bil¬ 
hassa Yemen'deki Zeydî kelâmcılar, onun eserlerini korumuşlardır. 
Mûtezilenin bu son safhası ve onun eserleri gereği gibi incelenme¬ 
miştir. Eserler, araştırıcılarını beklemektedir. 

bb) ez-Zemahşerî ve Tefsîri 

Tarihçilerin, müslüman seyyah ve coğrafyacıların, hakkında verdik¬ 
leri geniş ve tafsilatlı bilgilerden anlaşıldığına göre, Hârizm Orta 
Asya'nın medenî gelişmesinde büyük tesiri olan ehemmiyetli bölge¬ 
lerden biridir. İşte müellifimiz Carullah Mahmûd b. Ömer ez- Zema h¬ 
şerî böyle bir bölgede, ilim ve âlimleri seven, çeşitli şehirlerde ilim 
müesseseleri inşa ettiren, toplum hayatını sükûn ve emniyete kavuş¬ 
turan, ferdî hayat yaşayışını en yüksek seviyeye ulaştıran, Nizâmu'l- 
Mülk gibi bir vezirin hüküm sürdüğü bir devirde, 467/1075 senesi 
Receb ayının 27. Çarşamba günü Hârizm'in büyük b ir kasabası olan 
Zemahşer'de, Melikşâh'ın hükümdarlığı devresinde dünyaya geldi. O 
devirde âlîmler, zamanın gâilelerinden uzak olarak, ilimle meşgûl 
oluyorlar, geçimleri için başka sahalarda çalışmak mecburiyetini his¬ 
setmiyorlardı. Şüphesiz din ve fikir hürriyetinin serbest olduğu bir 
muhit içerisinde elbette İlmî faaliyetler gelişecek ve çeşitli ilim 
alanlarında meyvelerini verecektir. 

Zemahşerinin âilesi hakkında fazla bir bilgiye sâhip değiliz. Kendi 
ifadelerinden anlaşıldığına göre, dinî emirlere riâyet eden bir âile- 
den gelmektedir . Annesinin, duaları kabul olunan sâliha, ince ve âti- 
feFTahibi bir kadın olduğunu söyler. Babası da, sebebi pek iyi bilin¬ 
meyen bir hâdise neticesinde hapsedilmiş ve hapisde iken 494/1101 
senesinde vefat etmiştir. "Divânu'l-Edeb" adlı eserindeki şiirlerinden 
anlaşıldığına göre, babası, kendini dîne vermiş, gecelerini ibâdet, 
gündüzlerini oruçla geçiren, ibâdetlerini aksatmayan, âlim, edip, malı 
az ve ona önem vermeyen zühd ve takva sahibi bir kimse idi. 

Her zaman ve her devirde olduğu gibi, o zamanda da ilim elde et¬ 
mek için âlim namzedleri şehir şehir dolaşırlar, gittikleri yerlerdeki 
âlimlerden feyz alırlardı. Ze mahşerî de böyle bir namzed olma yaşına 
gelince, SâmânoğuHarının elinde bulunan, ilim ve edep yönünden 
yıldızların doğduğu bir yer olan Buhâra'ya ilim alma k için gitti . Babası 
vefat ettiğinde Ö, ilim talebi için memleketinden uzaklarda bulunu¬ 
yordu. Fakir, fakat muttaki bir âile içinde yetişen Zemahşerî, ileride 
hayatına tesir edecek ilk İlmî ve edebî bilgileri bu âile muhiti içeri¬ 
sinden almıştı. O'nun İlmî ve fikrî gelişmesine en fazla te'sir eden , 
Mahmûd b. Cerir ed-Dab bî el-Isfahânî (O, 507/1113) olmuştur. Bu zât 
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dil bilgilerin de, nahivde ve edebde, zamanının yegânesi olarak bili - 
InrTTBlFlnüddet'"Harızm'cîe ikâmet etmiş, Ö'nun ilminden ve ahlâkın- 
dan insanlar istifade etmişlerdi. O'ndan istifade edenlerden biri de 
Zemahşerî idi "el-Mufassal" ve "Esâsu'l-Belaga" adlı eserlerinde, bu 
hocasının tesiri açık olarak görülür. ed-Dabbî, Zemahşerî'ye sadece 
dil ve nahiv yönünden tesir etmemiş, aynı zamanda ona itizâlî fikirle¬ 
rini de aşılamıştı. Çünkü bu zât, mantık, felsefe ve itizâl yönünde de 
kuv vetli v e mezhebini yaymakta hırslı bir kimse idi. Hârizmde i t i z â 11 
fikirler öyle sağlam bir şekilde yayılmış olacak ki, artık Hârizm keli¬ 
mesi, Mutezile kelimesiyle eş anlamlı bir manaya gelmeye başlayacak¬ 
tır. Hocası ile talebesi arasındaki bu münasebet sadece ilim çerçevesi 
içerisinde kalmamış, O, Zemahşerîyi mâlî yönden olduğu gibi, onun 
devlet ricali yanında şöhrete ulaşmasına da yardımcı olmuştur. Ni- 
zâmu 1 1-M ülk ' ün yanında mevkî olan bu zât, en iyi talebesi olarak. 
Zemahşerî'yi, ilim â ş ıkı olan bu vezire tanıtmıştı O, şiirlerinde bu ve¬ 
ziri medheder ve över. Melikşâh zamanında devlet ricâli ile olan mü¬ 
nasebetlerinin artmasına rağmen, mal ve hırs yönünden büyük emel¬ 
lerine ulaşamadığı anlaşılan Zemahşeri, Horasan'a gitti ve orada Ebû'l- 
Feth Ali b. el-Huseyn el-Erdistânî ve Ubeydullah b. Nizâmu'l-Mülkü 
medh etti. Daha sonra Selçukluların merkezi olan Isfahana geldi. İs¬ 
lâm'a yaptığı büyük hizmetlerden dolayı Melikşâh'ı öven şiirler söy¬ 
ledi. 

512/1118 senesinde yakalandığı bir hastalık, kendisindeki mansıp 
ve mala karşı olan aşırı hırsdan onu kurtardı. Bu gibi tamahlardan kur¬ 
tuluşun, melik ve hükümdarların civarından uzaklaşmakla mümkün 
olabileceğini anladı ve bu engellerden kurtulmak için Mekke'ye git- 
me-ye karar verdi. Bu arada Bağdat'a da uğradı. Bağdat'ta EbûT-Hattâb 
b. el-Batar, Ebû Sa'id eş-Şâkânî, Ebû Mansûr el-Hâris'den hadis işitti. 
ed-Dâmegânî ve eş-Şerif eş-Şecerî gibi fakîhlerle görüştü. Daha son¬ 
ra, Mekk e'ye giderek, fazilet sâhibi el-Emiru'l-Alevî Uleyy b. Isâ b . 
Ham za b. Vahhâs'ın büyük yardımlarını gördü. Zemahşerî, ilim almak 
içlin çeşitli beldeleri dolaşmış ve şöhreti ufukları aşmış olmasına rağ¬ 
men, bu çeşitli bölgelerdeki hocaları kaynaklarda birer birer zikre- 
dilmemeştir. Yukarıda saydığımız hocalarından başka, Ebû'l-Hasen Ali 
b. Muzaffer en-Neysâbûrî, Ebu'n-Nasr el-lsbahânî, Ebu Mansûr el-Ce- 
vâliki'den de ilim almıştı. Mekke'de 518/1124 senesinden önce Sibe- 
veyh'in meşhûr "Kitab" ını Abdullah b. Talha b. Muhammed b. Abdillah 
el-Ya'bûrî (Ö. 518/1124) den okuduğu bilinmektedir. Mekke'de biraz 
kaldıktan sonr a, eski dilcilerin yaptıkları gibi Arap beldelerini do- 
laşmış ve “Esâsu'-Belâga" da (ujü) maddesinde arap topraklarındaki 
bütün türbelere girdiğini ve onları gördüğünü söylemiştir. Yemen'de, 
Hemedan'ı ziyaret etmiş ve oradaki "Âli Zeriri" övmüştür. 


Mekke'de eserler telifine yönelme, tedrise başlamış olmasına rağ¬ 
men, Zemahşerî'nin vatan hasreti ile dolu olarak Hârizm'e dönmeye 
kararlı olduğunu görmekteyiz Hârizme döndükten sonra, Harzemşâh 
lakabını alan Muhammed b. Anuştekin (Ö. 521/1127) müellifimize bir 
ev tahsis etmiş ve onun yanında iyi bir mevkiie sâhip olmuştu. Bu zâ¬ 
tın ölümünden sonra yerine geçen oğlu Atsız (Ö. 551/1156) zama¬ 
nında, Zemahşerî'nin durumu daha da sağlamlaşmıştı. "Mukaddimetu'l- 
Edeb" adlı eserini bu zâta ithâf etmiştir. 

Zamahşerî, bir ara Şam'a da uğramış, İslâm'a büyük hizmeti dokunan, 
Bâtınîler ve hristiyanlarla mücadele eden Tâcu'l-Melik (Ö. 526/1132) 
i övmüştür. Tekrar Mekke'ye döndüğünde îbn Vahhâs'ın yardımı ile 
yerleşmiş ve tefsirindeki mukaddimesinden anlaşılacağı üzere, Hz. 
Ebû Bekr'in hilafet müddeti kadar bir zaman süresinde Kur'ân tefsiri 
"el-Keşşâf"ı nı tamamlamıştı. Bu bereketli yer sâyesinde bir çok eser¬ 
lerini telif etmiş olmasına rağmen, yine vatan hasreti galebe çalmış ve 
Mekke'den ayrılmaya karar vermiştir. Memleketine dönerken 533/ 
1139 senesinde Bağdat'a tekrar uğradı ve bu arada dile âit bazı ki¬ 
tapları Ebû Mansûr el-Cevâlikî'ye okudu. Sonra vatanına döndü. At- 
sız'dan hürmet ve itibar gördü. 538/1144 senesi başlarında, Hârizm'in 
Cürcâniyy e kasabasında vefat etti. İbn-i Batut'a, onun türbesini gör- 
düğünü söyler. 

Zamahşerî, hayatının büyük bir bölümünü ilme ve eser telifine 
vermiş, âile ve evlâd mesuliyetinden uzak kalmış, nâdir şahsiyetler ¬ 
den biridir. Kıymetli eserler verişinin, velûd bir yazar oluşunun se¬ 
bebini "Divânu'l-Edeb" adlı eserindeki bir şiirinde, ana-babanın âile 


ve evlâd terbiye si nde karşılaştı ğı güçlükleri dile getirerek "Bu se ¬ 
bept en evlenip, nesil üretmekten vazgeçtim" demek suretiyle, iz ah 
e tmektedir. Kısacası o, nefsini tamamen ilme adamıştı, talebeleri ve 
eserleri onun indinde, sulbünden gelecek nesillerden daha hayırlı idi. 
Hakikatte müellifimiz, kendisi hakkında söylenenlere hakkıyla lâyık 
olmakla beraber, Mutezile me zhebinin görüşlerini benimsemiş ve o 
fikirlerin yayıcısı olması- yönünden ağır tenkidlere uğramıştır. Fıkıh - 
da Hanefî mezhebine mensubduı Bir n ağı topal \e takma ıdı. 

Zemahşerî, şüphesiz asrının imamı, edep ve nahiv ilimlerinde me¬ 


seleler darbeden faziletli bir nahivci idi. Tefsirde, nahivde, dilde, e- 
debde ve diğer ilimlerde delici bir zekaya mâlikti. Böyle bir zâtın et¬ 
rafında pek çok talebe toplanmış, onlara bildiği ilimleri öğrettiği gi¬ 
bi, mensûb bulunduğu Mutezile akidesi sistemini de öğretmekten ve 
onları kendi mezhebine davetten geri kalmamıştır. Talebelerinden 
meşhûr olan bazılarını zikredelim: Taberistan'da, Ebû'l-Mahasin îsmâil 
b. Abdillah et-Tavîlî, Abyurt'da, Ebû'l-Mahâsîn Abdurrahîm b. Abdillah 
el-Bezzâr; Zemahşer'de, Ebû Amr Âmir b. el-Hasen es-Simsâr; Semer- 
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kant'da, Ebû sa'd Ahmed b. Mahmud eş-Şâti; Hârizm'de Ebû Tâhir Sa¬ 
man b. Abdilmelik el-Fakîh. Bunlardan başka, Muhammed b. Ebu'l-Kâ- 
sım Baycuk, Ebû'1-Fadl el-Bukâlî; Ya'kub b. Ali b. Muhammed b. Ca'fer 
Ebû Yusuf el-Belhî; Alî b. Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Mervân el- 
Kumrânî Ebu'l-Hasen; el-Muvaffak b. Ahmed b. Ebî Sa'id Ishâk Ebu'l- 
Müeyyed; Uleyy b. Hamza b. Vahhâs Ebu't-Tayyib, O'nun meşhur tale¬ 
belerinden bir kaçıdır. 

Çeşitli ilimlerde üne kavuşmuş olan Zemahşerî'nin, gerek hayatını 
ve gerekse eserlerinin tahkiklerini yapanların verdikleri bilgilerden 
istifade ederek, eserlerini basılmış olanlar ve basılmamış olanlar ol¬ 
mak üzere iki grupta sıralayacağız: 

Basılmış Eserleri 

— el-Keşşâf an Hakâiki't-Tenzîl ve Uyûni'l-Ekâvil fi Vücûhi't-Te'vil. 

— el-Fâik fi Garibi'l-Hadis. 

— Kitâbu'l-Cibâl ve'l-Emkine ve'l-Miyâh. 

— Nevâbigu'l-Kelim veya (el-Kelim en-Nevâbiğ). 

— Etvâku'z-Zeheb (en-Nesâihu's-Sigâr), 

— Makâmât (en-Nesâihu'l-Kibâr). 

— Şerhu Makâmât. 

— Rebiu'l-Ebrâr ve Nusûsu'l-Ahbâr. 

— el-Unmûzec. 

— el-Mufassal fi Sina'ati'l-I'rab. 

— el-Müfred ve'l-Müellef. 

— el-Muhaccât ve'l-Mütemmem. 

— Esâsu'l-Belâga. 

— Mukaddimetu'1-Edeb. 

— el-Kustasu'l-Mustakîm fi llmi'l-Arûz. 

— el-Mustaksâ fi Emsâli'l-Arab. 

— Acebu'l-Aceb fi Şerhi Lâmiyeti'l-Arab. 

— ed-Durr ed-Dâ'ir el-Muntahab fi Kinâyât ve's-Tiârât ve Teşbihâti'l- 
Arab. 

— Hasâisu'l-Aşereti'l-Kirâmi'l-Berere. 

Çeşitli kütüphanelerde yazma halinde bulunan veya kaybolması 
muhtemel olan diğer eserleri 

— Nüketu'l-Arab fi Garibi'l-I'rab. 

— Şerhu'l-Mufassal 

— Şerhu Kitabı Sibeveyh. 

— Muhtasaru'l-Muvafaka Beyânu Ehli'l-Beyti ve's-Sahabe. 

— Minhâc fi Usûli'd-Dîn. 

— Nuhzetu'l-Mûtennis ve Nahzete'l-Muktebis (Zamahşeri'ye âit 
olmadığı da söylenir). 

— Ruûsu'l-Mesâil. 
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— el-Râid fi'l-Ferâid. 

—Kitâbu Müteşâbihi Esmâi'r-Ruvât. 

— Kitâbu Şakâiku'n-Nu'mân. 

— Tesliyetu'd-Darîr. 

— Divânu Hutab. 

— Divânu Resâil. 

— el-Emâli fi Külli fenn. 

— Hâşiye ale'l-Mufassal. 

— el-Mufred ve'l-Murekkeb. 

— Samimu'l-Arabiyye. 

— Cevâhiru’l-Luga 

— Kitâbul-Ecnâs. 

— el-Esmâ ve'l-Luga. 

— Sevâiru'l-Emsâl. 

— Risâletu'l-Mesele. 

— Mu'cemu'l-Hudûd. 

— Delâletu'n-Nâşid. 

— Kitâbu Akli'l-Küll. 

— Risâletu'l-Esrâr. 

— Divânu't-Temsil (Temessül) 

— er-Risâletu'n-Nâsiha. 

— Divânu'ş-Şiir. 

— Kitabu'ş-Şâfi. 

— Ruhu'l-Mesâil. 

— el-Muhâdarât. 

— Mersiyye. 

— Esrâru'l-Takdîs. 

— Esrâru'l-Mevâdi. 

— er-Risâletu'l-Mubkiyye. 

— Ziyâdetu'n-Nüsûs. 

-— Şerhu Ebyâti'l-Keşşâf. 

— Şerhu Muhtasari'l-Kudûrî. 

— Talebetu'l-Ufât fi Şerhi't-Tasarrufât. 

— Fusûsu'l-Ahbâr. 

— Fusûsu'n-Nusûs. 

— Kelimetu'l-Ulemâ. 

— Menâsiku'l-Hacc. 

— Nesâihu'l-Mülûk. 

Bu eserler, Zemahşeri'nin bereketli ilim hayatının delilleridir. Ze- 
mahşeri'nin bu çalışmaları genellikle bidayette edeb, dil ve nahiv yön¬ 
lerinde ağırlığını gösterir Bunlardan başka, tefsir, hadis ve fıkıh sa¬ 
hasında da eserler yazmıştır.Zemahşeri'nin bu eserlerinin herbiri, ne- 
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fişlerde ve asrının sosyal bozukluklarında birer ihtilal meydana geti¬ 
recek mahiyettedir. Bu eserlerde felek ve nücûma dâir bilgiler, sul¬ 
tan ve emirlere nasihatler, ilim adamlarının izzeti nefis sahibi, mü- 
tevâzi ve sabırlı olmalarına dâir tavsiyeler, mukallidlere, rüşvet alan 
kadılara ve mala perestiş edenlere, dinlerini dünya ile değişenlere 
hücûmlar ve ta'rizler vardır 79 . 

Biz burada müellifin bütün eserlerini tetkik etmiyecek, sadece 
O'nun tefsirdeki metodunu incelemeye çalışacağız. Tefsir tarihinde 
mühim bir yer işgâl eden el-Keşşâf, müellifinin son eserlerinden biri 
olması dolayısıyle muhteviyatı âdeta O'nun kemâl ve İlmî olgunluğu¬ 
nun bir nişanesidir. 

Genellikle müfessirler, tefsirde nasıl bir metod takip ettiklerini, 
esas görüşlerini, yazdıkları tefsir mukaddimesinde göstermeye çalı¬ 
şırlar. Bu bakımdan tefsirlerin mukaddimeleri, tefsir tarihini incele¬ 
yenler ve tefsir metodlarını araştıranlar için mühim bir kaynak olur. 
Bir müfessirin tefsirdeki metodu hakkındaki görüşlerini başkalarının 
naklettiklerinden dinlemektense, bizzat müfessirin kendi ifadelerin¬ 
den istifade etmede, İlmî objektiflik bakımından büyük faydalar var¬ 
dır. İşte biz de, İslâm ilim âleminde büyük bir şöhrete sâhip olan Ze- 
mahşeri'nin tefsiri ve tefsirdeki metodu hakkında başkalarının gö- 


79 Zemahşeri'nin hayatı ve eserleri hakkında bilgi için aşağıdaki kaynaklara bkz. Yâkut er-Rûmî, 
Mu'cemu'l-Udebâ (D.S. Margoliouth neşri) VII. 147-151; Mu'cemu'l-Buldân, Beyrut 1376/1957, 
III. 147; el-enbârî, Nûzhetu'l-Elibba fi Tabakâti'l-Udebâ, Kahire, 1386/1967, s. 391-393; îbn 
Hallikân, Vefeyâtul-Ayân, Kâhire 1948, IV. 254-260; es-Sem'ânî, el-Ensâb, Haydarabât, 
1966/1386, VI. 315-316; Reşiduddin Vatvât, Nâmehâyı Reşiduddin, Tahran 1960, s. 188-190. 
Mirzâ Muhammed Hânsârî, Ravzâtu'l-Cennât fi Ahvâli'l-ulemâi ve's-Sâdât, Tahran 1390, VIII. 
118-127; Ibn Kesir, el-Bidâye ve'n-Nibâye, Beyrut 1966, XII. 219; ez-Zehebî, Mizânu'l-rtldâl, 
Mısır 1382/1963, IV 78; Tezkiretu'l-Huffaz, Haydarabat 1377/1958, IV. 1383; îbn Haçer , 
Lisânu'l-Mtzân, Haydarabât 1331, IV. 4; tbnu'l-Esîr, el-Kâmilfi Abbâri'l-Beşer, Mısır, 1325, III. 16;- 
el-Kureşî, el-Cevâbiru'l-Mudiyye fi MüKM Mısr ve’l-Kâhire, Kâhire 1353/1935; ibnu'l-Cevzî, el- 
Muntazam, Haydarabât 1358 X. 112; es-Suyutî, Buğyetu%Vuât , Beyrut, Dâru'l-Ma'rife, s. 388.; 
Tabakâtu'l-Mûfessirin, Leiden 1839, s. 41; ed-Dâvûdî, Tabakâtu'l-Müfessirîn, Mısır 1392/1972, II. 
314-316; Ebu'l-Fidâ, Kiiâbul-Mubtasari fi Abbâri'l-Beşer, Mısır 1325, III. 16; el-Kureşî, el- 
Cevâhiru'l-Mudiyye fi Tabakâti'l-Hanefiyye, Haydarabat, 1332 II. 160-161; İzzuddin b. nu'l-Esir, 
el -Lübâb fe tehzibi'lfi.nsâb, Kâhire 1356, I. 506-507; Şihabuddin Ahmed b. Muhammed el- 
Makkârî et-Tilimsânî, Ezhâru'r-RiyâdftAbbâri Iyâz, Kâhire 1361/1942, III: 282-283; el-Loknavî, 
el-Fevâidu'l-Behiyye fi Terâcâmi'l-Hanefiyye, Mısır 1324, s. 209-210 Îbnu'1-Imâd el-Hanbelî, 
Şezerâtu'z-Zeheb, Beyrut, Mektebetu't-Ticâri, IV. 118-121; Kâtib Çelebî, Keşfuzzunun, İstanbul 
1943, II 1475/1484; İsmail Paşa el-Bağdâdi, Esmâu'I-Müellifin İstanbul 1951, II. 402-403; Elias 
Serkis, Mu‘cemu%Matbııâti'l,Arabiyye , Mısır 1346/1928, I. 973-976; ez-Zrikli, el-A'lâm, Beyrut 
1389/1969 (üçüncü tab'i) VIII. 55; Ömer Riza Kahhâle, Mu'cemu'l-MüelHfin, Beyrut 1376/1957, 
XII. 186-187; Encylopedie de I’Islâm, IV. 1273-1275; C. Brockelmann, GAL, I. 289; Suppl, 
507-513; Mustafa Sâvi el-Cüveynî, Menhecu'z-Zamahşeri fi Tejsiri'l-Kur’ân ve Beyânu l'câzihi, 
Mısır 1959; Dr. Selim en-Naîmî, (Zamahşe rinin Rebiu'l-Ebrâr'mt tehkikli olarak neŞretmştir) 
Bağdat 1976 (Mukaddime); Dr. Derviş Cundi, er-Nazmu'I-Kur'ân fi Keşşâfi'z-Zamabşeri Kâhire 
1969; ez-Zürkânî, Menâbllu'l,İrfan, Mısır 1372, I. 538; ez-Zehebî, et-Tefsir ve'l-Mufessirûn , 
Kâhire 1381/1961, I. 429-482. 
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rüşlerine dalmadan, bizzat kendisinin tefsir hakkındaki görüşlerini, 
tefsir metodunu, tefsirine yazdığı mukkadimeye, terceme ve tefsirin¬ 
deki orijinal noktalara temas ederek göstermeye çalışacağız. 

Keşşafın Mukaddimesi 

"Rahmân, Rahim Allah'ın Adiyle 

Övme, hamd-ü senâ, Kur'ân-ı Kerîm'i düzenli bir kelâm ha l inde 
toplamış olarak indiren, Allah'a mahsusdur. O, Kur'ân-ı Kerîm'i ihtiva ¬ 
ca göre (tüm olarak değil de) zaman zaman (parça parça) .indirdi. O'nu 
(Kur'ân'ı) hamd ile başlattı, iltica ve sığınma ile sona erdirdi . Muhkem 
ve müteşâbih olmak üzere iki kısım halinde vahyetti. Ö'nu sûrelere, 
sûreleri âyetlere, âyetleri de gâyelerine göre duraklara ayırdı. Bütün 
bunlar, zamanla başlayan en mükemmel şekilde yoktan meydana ge¬ 
tirilen birer sıfat, sonradan ihdâs ve icâd edilen birer alâmet ve 
işaretlerden ibârettir. Evveliyeti ve kıdemi kendisine hâs, kendisi¬ 
nin gayrındaki her şeye, yoktan varedilmişlik damgasını vuranı (Al¬ 
lah'ı) bu gibi sıfatlardan tenzih ederim. O, Kur'ân'ı, beyânı açık, delili 
kesin, mucize ve delilleri dile getiren bir vahiy, eğriliği olmayan 
Arapça bir Kur'ân, dünyaya ve âhirete âit menfaatların bir anahtarı, 
nezdinde bulunan semavî kitapları tasdik eden, diğer bütün muci¬ 
zelerin dışında her zaman (kıyamete kadar) mu'ciz, diğer kitaplar ara¬ 
sında her yerde ve her dilde dolaşan bir kitap olarak indirdi (yarattı). 
Hâlis Araplardan ona karşı muarız olmak istiyenleri, onunla susturd u. 
Ona meydan okuyan belâgat sahibi hatiplerin dillerini, onunla tuttu , 
Fesahat s ahibi olanlardan hiçbiri, onun gibi veya ona benzer bir sev 
meydana getirmeye teşebbüs edemedile r. Belâgât sahihlerinin sayı¬ 
ları, el-Batha'daki 79 İnce çakıldan daha çok, ed-Dehnâ 80 daki kum sa¬ 
yısından daha fazla olmalarına rağmen, Onun en kısa bir sûresi kadar 
bir sûre meydana getiremediler. Düşmanlıkta, zarar vermekte, gâlib 
gelmek için bütün güçlerini ortaya koymaya, kendileri ve atalarının 
yaptıkları büyük işleri, en ufak bir şeyden dolayı savunmaya kal¬ 
kışmalarına, her istediklerinde haddi tecâvüz etmede aşırı dav- 
ranışlarıyle meşhûr olmalarına, kısacası, biri kendilerine karşı bir 
övünmede bulununca, ona karşı kat kat övünmelerine, biri onlara bir 
ikramda bulununca daha fazlası ile mukabelede bulunmalarına rağmen, 
Kur'ân'a karşı koyma hususunda en ufak bir savunma dahi göster¬ 
mediler. Allah onlara ilk önce delil (hüccet)i, sonra da kılıcı yöneltti. 
Fakat onlar delili bir tarafa bırakarak, delille değil de, kılıçla karşı 


79 (el-Bathâe) içinde ince çakılı bol olan geniş alanın adıdır. 

89 (ed-Dahnâe) Arabistan yarımadasının güneyinde bulunan geniş bir çölün adıdır. Güneyinde 
Hadramevt ve Yemen, Doğusunda Umman'a kadar ulaşan 130.000 km 2 yi bulan geniş bir 
alanda yayılmıştır. Temim ülkesi toprakları bu çölün kenarında bulunuyordu. 
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koydular. Kabaran deniz dalgalarının, küçük göl birikintilerini içine 
aldığı; güneş doğunca, diğer yıldızların ziyasını boğduğu gibi — 
Kur'ân'ın fesâhat ve belâgatı, insanı hayrete düşüren mucize ve açık 
delilleri karşısında - kendi varlıklarının söneceğini, övünmelerinin 
değersiz kalacağını ve eriyip gideceğini bildikleri için, hüccete karşı 
koyamamışlar ve çekinmişlerdir. 

Duâ (salât ve selâm), kendilerine vahyedilenlerin en hayırlısı, Al¬ 
lah'ın sevgilisi, nesli Abdulmenâf b. Kusayy olan Benû Luey kabile¬ 
sinde sözü geçen Hâşim sülalesinden gelen, ismeti sâbit bulunan, hik¬ 
met ile teyid edilen, şeref ve kemâl sahibi olan, ismi Tevrât ve Incil'¬ 
de geçen Ümmî Peygamber, Ebu'l-Kâsım Muhammed b. Abdillah b. Ab- 
dilmuttâlib'e pâk ehli beytine, damat ve kayınpederleri olan dört hali¬ 
feye, bütün muhacir ve ensara olsun. 

Ey Muhatap, şurası bir gerçektir ki (bil ki) her ilmin esasında, ilim 
adamlarının dereceleri birbirine yaklaşıktır. Her önemli sanatta da, 
sanatkârların seviyeleri birbirine yakın veya eşittir. Bir ilim adamı 
diğerini ancak bir kaç adım geçebilir. Kısacası, her ilmin aslında ve 
her sanatın esasında kaydedilen yarış farkı mühimsenecek kadar de¬ 
ğildir. Ancak önemli farklar, kendisinde, rütbelerin farklı olduğu, 
müsabaka ve mücadelenin hızlandığı, fark ve üstünlüklerin büyüdüğü, 
hattâ bu üstünlük ve farkın bini bir sayacak sonsuz bir dereceye ulaş¬ 
tığı, ilim ve sanatlarda mevcût olan sırların güzellikleri, manaların in¬ 
celikleri, fikir konulan olan manaların letâfeti ve perdeler ardında 
gizli kalan sırların kapalı oluşudur. Bu sır ve gizlilikleri ancak top¬ 
lumun seçkinlerinin (havassın)en ender, en hâs, en üstün ve en seçkin 
olanları keşfedebilir. Bunların büyük bir çoğunluğu sır ve kapalılık¬ 
ların gerçeklerini kendi maharetleriyle idrâk etmek imkânına sâhip 
değildirler. Onlar taklidin esiridirler ve ondan asla kurtulamazlar. 

Sonra, gönülleri en çok dolduran, isâbetli fikirlerle kendisine ula¬ 
şılan, garib nüktelerle gönülleri en çok olgunlaştıran ardı ardına sak¬ 
lanan gizliliklerin telâfisi ancak keskin basiret ile idrak edilebilen 
ilim, tefsir ilmidir. Bu ilim, el-Câhız (Ö. 255/869) in "Nazmu'l-Kur'- 
ân" adlı eserinde dediği gibi, üzerinde durup hakkında görüş beyân 
etmek her ilim sâhibi için mümkün değildir. Meselâ, bir fıkıhçı fetva 
ve ahkâm konularında emsâlini geçse, bir kelâmcı kelâm sanatında 
dünya ehlini mağlûp etse, hikâye ve ezber ezberliyen, Ibnu'l- 
Kırriyye'den 81 daha çok ezberlemiş olsa, bir vâiz el-Hasen el-Basrî 
(Ö. 110/728) den daha tesirli vaâzda bulunsa, bir nahivci Sibeveyh (Ö. 


81 (kâO'uı kesri ve (ra) nın kesri ve şeddesiyle (Ibnu'l-Kırriyye) şeklinde okunur. Bu zât, Emevî 
Devleti zamanında yaşamış olan fasih kimseleren biridir. Adı Eyyub'dur.Haccâc tarafından 
katledilmiştir. 


180/796) den daha çok nahiv bilse ve bir dilci dil ilminin zirvesine 
çıksa bile, Kur'ân'a âit olan meâni ve beyân ilimlerinde üstünlük sağ¬ 
layamadıkça, bunların hiç biri, Kur'ân ilmine giden yola sulûk edemez 
ve gizli kalan sırları araştırmada ehil duruma gelemezler. Bu iki 
ilimde üstünlük elde etmek için zaman zaman bu ilimler üzerinde du¬ 
rulması ve incelemelerde bulunulması gerekir. Allah'ın kitabında 
bulunan incelikleri keşfetmede, Allah'ın Râsulünün mucizelerini izâh 
etmede, bu ilimleri tatbik etme gayretinde bulunulmalıdır. Bütün bun¬ 
lar, diğer ilimlerden hâz alındıktan, tahkik ve hıfz gerçekleştirildik¬ 
ten, çok çok müracaat ve uzun uzun mütalada bulunulduktan, zaman 
zaman (onu okumaya ve okutmaya) rucu edildikten, başkaları ile mü¬ 
nazara yapıldıktan ve i'rab ilminde gelişme sağladıktan sonra olacak¬ 
tır. Bu konularda üstünlük sağlayan kimse, fikrî davranışlarda yumu¬ 
şak tabiatlı, sırları ortaya koymak için gönlü açık, en kapalı bir işa¬ 
rete karşı ayık ve en ufak kaş-göz hareketlerine karşı uyanık bulun¬ 
malı, ne sert ve ne de donuk, ne kaba ve ne de eziyet verici olmalıdır. 
Bu kimse, nesir ve şiir sanatlarına âşinâ, neticeye götüren fikirlerin 
tertip ve birleştirilmesinde usta olmalı, mecbûr kaldığında cümle ter¬ 
kibi ve telifinin nasıl tanzim edileceğini ve sıralanacağını bilmelidir. 

Arapça ve din usülü ilmine vâkıf olan Adliyye Nâciyye fırkası 82 
mensubu faziletli din kardeşlerimize, bir âyetin tefsiri hakkında bana 
her müracatlarında kendilerine kapalı olan bazı gerçekleri izâh ettim. 
Bu durumdan çok memnun oldular ve bana karşı hayırhahlık duydular. 
Bu konuları içine alan bir kitabın telifi için can atıyorlardı. Hattâ, 
bana gelerek "Kur'ân gerçekleri ve te'vil vecihleri hakkında söyle¬ 
nenlerin " en hayırlı olanlarını kandilerine imlâ etmemi teklif ettiler. 
Fakat, beni bağışlamalarını istedim. Ancak tekliflerinde ısrar ederek, 
din ulularını, tevhid ve adalet ulemasını şefaatçi olarak aracı koydu¬ 
lar. Bu konuda ilmimin bağışlanmasını istememdeki sebeb — halbuki 
isteklerine icâbet etmem gerekli idi. Çünkü bu konunun içine girmek 
bana farz gibi idi —. zaman ahvalinin kötü oluşu, insanların ilmi zayıf¬ 
lığı, meâni ve beyân ilimlerinde şöyle dursun, bu iki ilimle ilgili 
ilimlerin en azında bile himmetde bulunmamalarıdır. Ben onlara sûre 
başları ile ilgili bazı meseleleri ve Bakâra sûresinin kapalı yönleri 
hakkında bir takım bilgiler yazdırdım. Verilen bu bilgiler oldukça 
geniş ve uzun, çok sorulu ve cevaplı olmuştu. Bu konuda geniş bilgi 
vermekten gayem, bu ilmin geniş ölçüde sırları bulunduğuna işâret 
etmek, onlara hedef edinebilecekleri bir meş'ale dikmek ve uyabile¬ 
cekleri bir ölçü vermekti. Beytullah'a gitmek ve Haremi Şerifte ko¬ 
naklamak için olan azmim kesinleşince, Mekke'ye doğru hareket et- 


82 Bu tabiri tefsirinde sık sık kullanır ve Mutezile fırkasını kasteder. 
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tim. Geçtiğim her ülkede göze çarpacak kadar ilim ve güç sahibi olan¬ 
lara rastladım. Bunların pek azı, imlâ edilen ilmi elde etmek, onunla 
ünsiyet kurmak için bağrı yanmakta ve onu iktibas etme hırsına sahip 
bulunmakta idi. Gördüğüm bu durum bana biraz memnunluk verdi ve 
cesaretimi artırdı. Göçü Mekke'ye attığımda birde ne göreyim, ken¬ 
dimi büyük bir ağacın yüksek dalını temsil eden Râsulullah ailesinin 
şerefi el-Emîr eş-Şerif el-Imâm Ebû'l-Hasen Uleyy b. Hamza b. 
Vahhâs’ın yanında buldum. Allah onun şanını dâim kılsın. Haşan oğul¬ 
ları iyilikleri çok ve öğünmeye değer işleri bulunmakla beraber, o 
(Ebu'l-Hasen) onlar arasında dikili bir sancaktı. O'nu, insanlar arasın¬ 
da ilme karşı en çok susamış en çok içi yanmış ve ona karşı rağbette 
en vefakâr olarak buldum. O, daha Hicaz'a gelmeden önce bu gayeye 
ulaşmak için, başındaki işler kalabalık olmasına rağmen, çıplak çölleri 
aşmayı, uzun mesafeleri geçmeyi ve bize Hârizm'e elçi göndermeyi 
düşündüğünü anlattı. Bağışlanmasını isteyenin (müellif kendisini kas- 
tedmektedir) çâreleri daraldı, tutacak dalı kalmadı. Görüyorsun yaşı 
ilerledi, cildim buruştu. Arapların "Dekkâketu'r-Rikâb" 83 adını ver¬ 
diği el-aşre yaklaştım. Bir çok fâideleri, sırları ve gizli tarafları dik¬ 
kate almak kaydıyle daha önce takip ettiğim yoldan daha kısa bir yol 
ittihaz ettim. Allah muvaffak etsin ve atılan adımları isâbetli kılsın. 
Bütün kıymeti otuz seneden daha fazla bir zaman değeri taşıyan Hz. 
Ebû Bekr (r.a.) in hilafette bulunduğu müddet 84 kadar bir zaman içe¬ 
risinde eserini tamamladı. Bu işi böyle kısa bir zamanda tamamlamak 
Beytullah'ın mucizelerinden bir mucize, Harem-i Şerifin bereket¬ 
lerinden bir bereket ve üzerime akıtılan feyzden başka bir şey 
değildir. Üzerinde çalışıp yorulduğum şeyi, beni kurtaran bir sebep 
ve sırat köprüsünde her tarafımı aydınlatan bir ışık (nûr) kılmasını 
Yüce Allah'tan isterim. O, isteği ne güzel yerine getirendir. " 

Tefsir ilmi hakkındaki görüşlerini ve gayesini kendi ağzından 
dinlediğimiz Zemahşeri "el-Keşşâf cm Hakâiki't-Tenzîl ve Uyûni'l- 
Akâvil fî Vucûhi't-Te'vil" adlı eserini 526/1132 senesinde Mekke'de 
yazmaya başlamış ve yine müellifin el yazısı ile eserinin sonunda 
yazdığı, Ka'be civarında 528/1134 senesi Rebiu'l-Âhirinin 23. ncü 
Pazartesi günü bitirdiğini kaydetmiştir 85 . Kaynak eserler, kendisinin 
Mutezile'ye mensub olduğunu göstermek için tefsir mukaddimesinin 
başlangıcındaki (â^îll ) veya (ûj2l IJ*^) 


83 Almış ile yetmiş arasındaki yaşa verilen addır. 

® 4 Hilafet müddeti iki sene üç ay dokuz gündür veya iki sene dört aydır. 
85 el-Keşşâf, Kahire 1373/1973, IV. 659. 


lafızlarını kullandığını, fakat dostları bunu (â^lf Jjiİ) şeklinde tas¬ 
hih ettiklerini, fakat bu tashih müellifin tashihi olmadığını beyân et¬ 
mektedirler 86 . Zaten böyle bir zorlamaya lüzûm yoktur. Zira Zamah- 
şeri, âyetleri tefsir ederken, mutezilî görüşlerini tamamen ortaya 
koymuştur. Yine mukaddimesinde, tefsirle meşgul olacak kişinin bil¬ 
hassa meâni ve beyân ilimlerine gereken ehemmiyeti vermesini is¬ 
temiş âdeta bütün gayesini bu nokta üzerine teksif etmiştir. Keşşaf 
adlı tefsirinin telifine âit târihî bilgileri müellifinin ağzından din¬ 
ledikten sonra, bu mühim eserin biraz da kaynaklarına temas edelim. 

Keşşafın Kaynaklan 

Tefsir tarihinde, bilhassa aklî tefsir yönünden çok mühim bir şah- 
siyyet olan Zemahşerî, bu kıymetli eserinde kullandığı hadisler, fıkhî 
meseleler, şiirler, lügât, cedel , Kur'an'ın nassının güzelliğini ortaya 
koyabilmek için işlediği meâni ve beyâna âit bilgiler O'nun geniş 
kültüre sahip olduğunu bize aksettirmektedir. Tabidir ki, bu geniş 
kültürün O'na çeşitli kaynaklardan geldiği şüphesizdir. 

Tefsir kaynakları: Tefsirin muhtevasından elde edebildiğimiz bilgi¬ 
lere göre tefsir kaynakları şunlardır: 

a) Mücâhid (Ö. 104/722) in tefsiri 87 . 

b) Amrb. Ubey el-Mutezîli (Ö. 144/761) nin tefsiri, Zemahşerî bu 
zattan kıraât ve tefsir rivayetlerinde bulunur 88 . 

c) Ebu Bekr b. el-Asam (Ö. 235/949) in tefsiri. Bazen ondan nakil¬ 
lerde bulunur 89 , bazen de onu reddeder 90 . 

d) ez-Zeccâc (Ö. 311/923) ın "Meâni'l-Kur'ân" adlı tefsirinden ge¬ 
nellikle Kur'ân'ın lugâvî tefsiri ve naklî tefsirin mücmel olan yönle¬ 
rini alır 91 . 

e) er-Rummânî (Ö. 384/994) nin tefsiri. îbn Tangrıberdî, Ze- 
mahşerî'nin tefsirde, er-Rummâninin yolunu takip ettiğini söyler 92 . 

f) Ali b. Ebî Tâlib 93 (Ö. 40/660) ve Ca'feri sâdık ( Ö. 148/765) 94 gibi 
şahıslardan nakledilen Şiî tefsirler. 


86 Vefayât, IV. 255-256; Şezerât, IV. 120; Târihti Ebi'l-Fidâ, III. 16. 

87 el-Keşşâf IV. 136. 

88 Aynı eser, III. 168, 276. 

89 Aynı eser, II. 71. 

90 Aynı eser,II. 536. 

91 Bu konuda mukayesei bilgi içinbkz. Menhecü'z-Zemahşeri fi't-Tefsir, s. 80-85. 

92 etı-Nûcûmu'z-Zâhire, IV. 168; Bkz. keza, Menhecu'z- Zemahşerî, s. 85-89. 

93 el-Keşşâf I. 223, 296, 305, III. 200. 

94 el-Keşşâf III. 203-205, IV. 137. 
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g) Zemahşerî'nin "Bid'iyye" diye isimlendirdiği, müşebbihe, ceb- 
riyye 95 , hârici 96 , râfizi 97 , mutasavvıfa 98 , gibi çeşitli fırka tefsirleri. 

Hadis kaynakları: Zamahşerî'nin tefsirinde, Müslim'in S ahih'inden 
başka açık olarak hadis kaynaklan zikredilmemektedir" . Müslim'in 
Sahih'i dışındaki hadis kaynaklarından aldığı hadisleri7~Zamahşerî "ve 
fi'l-Hadis" formülü ile göstermektedir. 

Kıraat kaynakları: Zamahşerî, kurrâ ve mushaflara ve muhtelif şe¬ 
hir kıraatlerine vâkıftı. Genellikle eserlerinde ismi geçenler şunlar¬ 
dır: 

a) Abdullah b. Mes'ud'un Mushafı 100 , 

b) Abdullah'ın dostu el-Hâris b. Süveyd'in mushafı 101 . 

c) Ubeyy b. Ka'b'ın mushafı 102 . 

d) Ehl-i Hicaz ve Ehl-i Şâm mushafları 103 . 

e) Ehl-i Küfe mushafları 104 . 

f) Irak ehli mushafı 105 . 

g) ve diğer muhsaflar 106 

Dil ve Nahiv kaynaklan: 

b Sibeveyh'in "el-Kitâb" ı. Zemahşerî bu eseri çok kullanır ve onu 
dâima yüceltir 107 . 

b) Ibnu's-Sikkît (Ö. 244/858) in "Islâhu'l-Manttk"ım tenkid 
eder 108 . 

c) el-Müberred (Ö. 285/89C) in "el-Kâmil"i 109 . 

d) Abdullah b. Diresteveyh (Ö. 347/958) in "Kitâbu'l-Kitâbi'l, 
Mütemmem' i 110 . 


95 el-Keşşâf, II. 268. 

96 Aynı eser, I. 306-307. 

97 Aynı eser,II. 482. 

98 Aynı eser, II. 404. 

99 Aynı eser.I. 87. 

100 Aynı eser.I. 99, 109, 450. 

101 Aynı eser,IV. 273. 

102 Aynı eser.I. 190. 

103 Aynı eser.I. 143, III. 162. 

104 Aynı eser,III. 162. 

105 Aynı eser,IV. 177. 

106 Aynı eser,II. 347, 399, 437, III. 7. 

107 Aynı eser.I. 16, 19, 20, 50, II. 115. 

108 el-Keşşâf III. 278. 

109 Aynı eser,II. 369. 

110 el-Keşşâf, I. 22. 


e) Ebû Ali el-Fârisî (Ö. 377/987) nin Kitâbu'l-Hücce ,4n ve 

"Kitâbu 'l-Halebiyyât"ı 112 . 

f) İbnu'l-Cinnî (Ö. 392/1001) nin "Kitâbu't-Temâm 1 i 113 ve "Kitâbu'l- 
Muhteseb"i 114 . 

g) Dile âit müellifi bilinmeyen "el-lklîd" adlı eser 115 . 

h) Ebu'l-Feth el-Hemadâni (Ö. 357/986) nin "et-Tıbyân'i 116 . 

Edebi Kaynaklar 

a) el-Câhız (Ö. 255/869) İn "el-Hayavân"ı 117 . 

b) Ebu Tammâm (Ö. 231/846) in "Hamâse"s i 118 . 

c) Ebu'l-Alâ el-Maarrî (Ö. 449/1057) nin "Estağfiru ve'sstağ- 
firi" si 119 . 

d) Bizzat müellifin kendisinin "Nevabigu'l-Kelim" 120 , "Şâfi'l- 
îlliyyi min Kelâmi'ş-Şâfi" 121 , ve "en-Nesâihu's-Sigar" 122 adlı 
eserleri. 

Va'z ve Esatir kaynaklan: 

a) Şehr b. Havşeb (Ö. 112/730) 123 , Rabia el-Basriyye, Tâvus (Ö. 
106/724) 124 Mâlik b. Dinâr (Ö. 130/748) 125 gibi ilk tasavvuf erba¬ 
bından nakledilen bazı va'z ve tasavvuf kitapları 126 . 

b) Bazı efsanevi kıssalar nakleden kitaplar 127 . 

Tefsirdeki Metodu 

Eser sahibinin şahsiyetini aksettiren en güzel ayna, muhakkak k i 
kendi eseridir. Kişinin eserini tetkik etmeden, başkalarının o kişi 
hakkındaki övmeleri veya yermeleri nazarı dikate alınıp kişinin şah- 


111 el-Keşşâf, I. 17. 

112 Aynı eser,I. 179. 

113 Aynı eser,III. 7. 

114 Aynı eser,III. 31. 

115 Aynı eser,IV. 549. 

116 Aynı eser,III. 425, IV. 71. 

117 Aynı eser, III. 284. 

118 Aynı eser, III. 254. 

119 Aynı eser.I. 502. 

120 Aynı eser.I. 238. 

121 Aynı eser.I. 36i. 

122 Aynı eser.I. 348. 

123 Aynı eser, I. 321. 

124 Aynı eser,II. 78. 

125 Aynı eser,II. 77. 

126 Aynı eser.I. 269. 

127 Aynı eser,III. 470. 
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siyetini çizmek, insanı muhakkak hataya götürür. Onun için biz de, 
tefsir ve Arap dili sahasında şöhrete ulaşmış olan Zemahşerî'nin "el- 
Keşşâf "ını tarıyarak, onun şahsiyetini ve tefsirdeki metodunu ortaya 
koymaya çalışacağız. Şunu unutmamak gerekir ki, bir şahsın eserin¬ 
deki metodunu tetkik etmek demek, O'nun o eserinden akseden İlmî 
şahsiyetini ortaya koymak demektir. Bu eserini niçin telif etmeye ça¬ 
lıştığını ve bu eseri için kaynak olan, kendinden evvelki eserleri tef¬ 
sirinden çıkarmaya çalıştık. Şüphesiz Zemahşerî, hayat hikâyesinde 
an lattığımız gibi Mutezileye mensûpdur . Fikri mütalaları, Mutezile 
tefsir ekolü içerisinde incelenecektir. Biz burada, Zemahşerî'nin, 
Kur'ân'ın l'cazı hakkındaki görüşlerini, aklî ve naklî tefsirdeki ye¬ 
rini, dil, nahiv, kıraat, fıkıh ve edebdeki maharetini, insan ruhunu 
terbiye ve toplumu ıslahta gösterdiği gayreti, eserinden alacağımız 
örneklerle göstermeye çalışacağız. 

Kur'ân'ın İ'câzı 

Mutezile mezhebi mensûbları başlangıçtan beri Kur'ân'ın I'c âzı 
üzerinde ehemmiyetle durmuşlar , ve III. asırdan itibaren de bu meşe 1 e 
istikrar bulmaya başlamıştır. el-Câhız (Ö. 255/869), el-Vâsıtî (Ö. 306/ 
918), er-Rummânî (Ö. 384/944) gibi mutezili imamlar bu alanda ça¬ 
lışmışlar, bazıları ona el-Beyân, bazıları da el-Bedi, bazıları şiir sa¬ 
natı ve bazıları da yazı sanatı demişlerse de, bu sanatın hakikatini tam 
olarak ortaya koyamamışlardır. I'câz konusunun görüş dâiresini 
genişletip hudutlarını tayin daha sonraları mümkün olacaktır, el- 
Bâkıllânî (Ö. 403/1012) ise belâgatın manasını açıklamaya ve l'câzu'l- 
Kur'ân'ı anlamak için bir metod ortaya koymaya muvaffak oldu sayıla¬ 
maz. Belagatın güzellik yönlerini ve illetlerini gösterip mazbut ka¬ 
lıplar va'zeden ve i'câzu'l-Kur'ân meselesini kanalize eden "Delâilu'l- 
I'câz" adlı eserin sahibi Abdulkâhir el-Cürcânî (Ö. 471/1078) olmuş¬ 
tur. Bu zât Arap dilinin nahvini iyi bilmekte ve onun arkasındaki ilim¬ 
lere geçerek, Arapça cümlelerdeki sırları öğrenmeye çalışmaktaydı. 
Muğlak olan bu kapı artık yavaş yavaş açılıyordu. V. asrın ikinci yarı¬ 
sında ve VI. asrın başlangıcında, bu alanda Zemahşerî şöhret kazan¬ 
mıştı. Zemahşerî, Abdulkâhir'in verdiği metod üzerinde hareket ede¬ 
rek, terkiplerin tahlilini ve onların hususiyetlerini ele almış, sahih 
lügâta tâbi olarak, ayetlerden belâgat yolunun iktizalarına göre mana¬ 
lar istihraç etmiş, âyetlerin izâhını İlmî yönden ele almıştı. el-Keşşâf 
adlı tefsirinde Kur'ân'ın i'câzını ince bir zevkle nasıl incelemeye ça¬ 
lıştığını göstermeye çalışalım. 

Zemahşerî'yi tefsirinde bir fakih, bir mütekellim, haberci, vâiz, 
nahivci ve dilci olarak göreceğiz. Bu hususlar genellikle diğer tefsir¬ 
ler ve tefsircilerde de görülebilir. Onun Kur'ân'a tahsis ettiği ve ma¬ 
nalarının güzelliğinin keşfine yardımcı olan meâni ve beyân ilimle- 
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rine verdiği önemi belirtelim. Zemahşerî tefsirinde bütün gayretini 
burada göstermiş ve bilgisini bu konuda olgunlaştırmıştı. Bunlardan 
yararlanarak, Rasûl mucizesinin izahlarını yapmıştır. Diğer ilimlerden 
de yardım talep etmiştir. Bu bakımdan o, hakikaten bir müfessir ola¬ 
rak mütalaâ edilmiştir. Nitekim o, Kur'ân'ın mu'ciz beyânını, baş ta¬ 
rafta tercemesini verdiğimiz mukaddimesinde gayet güzel açıklamış¬ 
tır. "Sonra gönülleri en çok dolduran, isabetli fikirlerle kendisine 
ulaşılan, garib nüktelerle gönülleri en çok olgunlaştıran, ardı ardına 
saklanan gizliliklerin telafisi ancak keskin basiret ile idrâk edilebi¬ 
len ilim, tefsir ilmidir. Bu ilim el-Câhız’ın "Nazmuî-Kur'ân" adlı ese¬ 
rinde dediği gibi, üzerinde durup hakkında görüş beyân- etmek her 
ilim sahibi için mümkün değildir... Kur’ân'a âit olan meâni ve beyân 
ilimlerinde üstünlük sağlayamadıkça, bunların hiç biri Kur'ân ilmine 
giden yola sülük edemez..." demek suretiyle, tefsirine başlayışının 
asıl gayesini açıklamış olmaktadır. 

Zemahşerî, Kur'ân'ın i'câzını veciz bir şekilde izah etmeye çalışır. 


D-o <Aâ L. jVj <<ulâi jL=^£.j Ö* 

<•; . 


, \Ao 127 .vjjiiijju.vı 

' /f Y ^ O’na göre Kur'ân iki cihetten mu'ciz bir kitapdır. Biri nazmının 
j'ca zı, diğeri ise, onda gaybî haberlerin bulunmasıdır . Zemahşerî'ye 
göre Kur'ân'ın i'câzınm en mühim yönü onun nazmıdır. 


«ülc.1 <uh £- 2 j ^jll fd J- 4 ••• 


128 ".. .^uıill (jifc La 

"...Nazım, Kur'ân'ın İ'câzınm esasıdır. Meydan okuma O'nu üze¬ 
rinde devam etmektedir. Müfessire vâcib olan, ehemmiyetle ona dik¬ 
kat etmesidir" dedikten sonra, Kur'ân'ın güzelliklerini sırları 


hakkında konuşurken de 129 (...jdüll jJc VI LjOjjjV o^lll j 6İaj ...) 

" Bu sırlar ve nüktelerin ancak nazım ile ortaya çıkabileceğini" be¬ 
lirtir. O, nazım meselesinde Abdülkâhir el-Cürcânî'ye tâbi olur. Şüp¬ 
he yok ki Zemahşerî, Abdülkâhir'in Kur'ân'ın i'câzınm güzelliği naza- 
riyesini ilk defa tatbike koyandır ve bunları Kur'ân'ın her sûresine 
sıra ile tatbik etmiştir. Şüphe yok ki Zemahşerî, bu konuda en fazla 
Abdülkâhir'den mütessir olmuştur. Bu hususta Zemahşerî'nin tesiri za¬ 
manımıza kadar ulaşmış, onun koyduğu esaslara uyulmuştur. Günü- 


127 el-Keşşâf II. 273. 

128 el-Keşşâf III. 49. 

129 el-Keşşâf IV. 104. 
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müzde bile belagat dersleri, el-Meâni, el-Beyân, el-Bedî gibi üç kı¬ 
sımda İncelenmektedir. Tefsirinin hemen her sahifesinde bu hususlara 
temas edilmektedir... Meâni hususunda: lsmu'1-lşâre, Îsmu'l-Mevsûl, 
isim cümlesi, haberin mübteda üzerine takdimi, tesniye, te’nis, nisbe, 
tenkir, izmâr, fiîl, ismi fail, mefûlü bihin hazfi, bedel, nida, i'câz üs- 
lûbü, tekrar uslûbu, iltifat üslûbu, lâfızlardaki gizlilik, nazım güzel¬ 
liklerinin tahlili gibi konuları meâni ilmi içerisinde inceleyerek 
Kur'ân'ın nazmî i'câzının güzelliklerini ortaya çıkarmaya çalışır. O 
beyân ilmi içerisinde de, istiare, temsil, mecâz, kinaye, ta'riz, tahyil, 
şiir üslûbu gibi konuları ele alır. Bedi' ilmi içerisinde de, cinas, müşâ- 
kele, leff üslûbu gibi konular incelenir 130 . 

Zemahşirî'ye göre, Kur'ân'ın i'câzının diğer yönü de, onda ga ybî 
haberlerin bulunmasıd ır. O, gaybî ihbarların doğrusu, mucize ve âvet- 
tir 131 .. 

131 (..<jj jLL VI JjV...) demek suretiyle, gayb 

haberlerinin i'câzına işaret etmektedir. Bunu Bakâra sûresinin 23-24. 
âyetlerini izâh ederken açığa kavuşturmaktadır 132 . Daha sonra Ze- 
mahşerî gaybî haberler ihtiva eden âyetlere işaret ederek onlardaki 
mucizeliği göstermeye çalışır. Meselâ, Rûm sûresinin 1-3. âyetlerini 
tefsir ederken 

«İti jic. ^ (jîjîll öb S_jjHI « - >» /•» jjJc SjjbLuJI «luJI oL VI «jVI ... 

133 .«ill VI V ^âll cjjâII jxixlI pLZİ "Bu âyet nübüvve¬ 

tin sıhhatına ve Kur’ân 'in Allah indinden olduğuna şahadet eden bey- 
yine âyetlerindendir. Onda Allah'dan gayrı kimsenin bilemiyeceği 
gayb haberleri vardır" demektedir. 

Aklî Tefsirdeki Yeri 

Biliyoruz ki. Mutezile mezhebi akla büyük önem verir, onu yücel ¬ 
tir ve âdetâ takdis eder. Bu mezhebin bir mensubu olan Zamahşerı de 
şüphesiz akla ehemmiyet verecektir. Akıl işitmekten evvel gelir. 
İşitmek, gaflette olan akıl için bir uyarıcıdır. Zemahşerî indinde akıl, 
sünnete, icma ve kıyasa sebkat eder. Yusûf sûresinin 111. âyetinin 
tefsirini yaparken, dinde akla muhtaç olunduğunu "Sünnet, icma ve kı¬ 
yas gibi hususları aklî delillere dayanması bakımından akim öncelik 


130 Meâni, beyân, bedî konularında, örnekleri ile daha fazla bilgi içinbkz. Menhecu'z-Zemahşerî fi’t- 
Tefsir, s. 219-261. 

131 el-Keşşâf, IV. 270. 

132 el-Keşşâf, I. 77. 

133 Aynı eser, III. 368; Diğer örnekler için bkz. I. 125, 500, II. 459, IV. 274. 


kazandığını ifade etmektedir". Zemahşerî âyetleri tefsir ederken, on¬ 
ları açıklamaya çalışırken, genellikle Kur'ân'ın zâhirî manası ile ikna' 
olmaz, onlar üzerinde derin derin düşünür ve a klını kullanı r. O, aklî 
düşüncede ilmin metodlarına tâbi olur. Bütün ihtimalleri göz önünde 
bulundurarak münakaşalara girişir ve nassı tefsir eder. Sen şöyle der¬ 
sen, ben de şöyle derim demek suretiyle problemleri halletmeye çalı¬ 
şır. Meselâ En'am sûresinin 108. "Allah't an başkasını, tanrı edinerek, 
çağıranla r a sövmeyin . Sonra • u»lar da haddi aşarak bilgisizce Allah'a 
söverler" âyetini izah ederke n ~ '““T 

t^fill bıjlj Lf fill <«fi.Uaj «frJVI t_kuı :Çil2 

<«fi.üa (jj$ 2 <jl SAjloÂo Lfrjl jjc. «c.Lta cjj :cJS S^Ldl 

J^l o-» JAj «c.üa LfrjV V ı<LûXa LfrjV Lfrli ı.ı.-yıi 

13<1 <_JSjl SjLj ,jJI (jAjı «M liU <<c,üall 

"Eğer sen, Allah'tan gayrı ilahlara sövmek hak ve taâttır, böyle bir 
şeyden nehyetmek nasıl sahih olur, ancak masiyet olan şeylerden ne- 
hiy sahih olur, dersen; Cevap olarak derim ki: Nice taaüar vardır ki 
onların mefsedet olduğu bilinir. Onlar taât olmaktan çıkarlar. Bu gibi 
şeylerden nehiy vâcib olur. Artık onlar, taât değildir mâsiyet olmuş¬ 
lardır. Bir şeyin neticesi, fenalıkların artmasına sebep olduğu bilinir¬ 
se, artık o şey mâsiyete dönüşmüş olur" demektedir. 

Müfessirimiz akla bu kadar değer vermesine rağmen, zaman zaman 
bazı âyetlerdeki İlâhî kudret karşısında âdeta nefesi kesilir, akli kı¬ 
sırlaşır. Meselâ, Furkân sûresinin 59- " Allah arz ve semaları ve her 
ikisinin arasındakileri altı günde yaratan..." âyetindeki altı günü izâh 
etmeye çalışırken, bunun bizim bildiğimiz sayılardan olmadığını, Jlmi- 
mizin onu takdirden âciz bir hikmet olduğunu, buna mümasil baz ı â- 
yetlerdeki adedleri örnek vererek bunları Allah kâdirdir, demek su¬ 
retiyle, aczini ifade eder 1 35 . Yine Nûr sûresinin 41. "Göklerde ve 
yerde olanların ve sıra sıra uçan kuşların Allah'ı teşbih ettiğini gör¬ 
mez misiniz?..." âyetini izah ederken 

(jlI 4ÂıaJİ I jkjid I Lu Lfr . c i.jl I La£ <->. n«n*»3 Lc.J J «hl | «II | «. j I. '»1 • Vfr.. 

136 ...lfrJlâ>%;«=iÜ*ll 


13 ^ el-Keşşâf II. 44. 

135 el-Keşşâf III. 227-228. 

136 Aynı eser, III. 193- 


330 


331 







Akıllıların bile bilemeyeceği ince ilimleri Yüce Allah kuşlara il¬ 
ham ettiği gibi, kendisine dua ve teşbih etmelerini ilham etmesi de 
uzak değildir, demek suretiyle, aklın aczini de itiraf etmiş olmakta¬ 
dır. Demek oluyor ki, akla perestiş etmesine rağmen, onun da netice¬ 
siz ve âciz kaldığı yerler olabilmektedir. 

Zamahşerî, Kur'ân âyetlerinin manaları arasında ihtilaf olduğu zan- 
nını benimseyip,Kur'ân'a ta'n etmek isteyenlere karşı, Kur'ân'ı müda¬ 
faa ederek, onda bir tenâkuz ve ihtilafın olamıyacağmı bildirir 137 . 

Müellifimiz, Kur'ân ile Hz. Peygamberin yaşantısı arasındaki uy¬ 
gunluk üzerinde de durur. Meselâ, Mâide sûresuiin 67. "Allah seni 
insanlardan korur..." âyetini tefsir ederken ; 

ol jl »■ <- » «CLic-Lj ojj-u£j j^-I j».jj ^ aüj JjLu-û jjjl :oiâ (jU 

138 , <j* 4 iM/ıa ı Ol JİjlI ^«Uİc. <111 

Biri sana dese ki, korunma nerede, Hz. Peygamber'in Uhud'da yüzü 
yaralandı ve dişleri kırıldı? Cevâben derim ki, âyetteki korumaktan 
maksat, yaralanmaktan değil, katilden korumak manasınadır, demek 
suretiyle, Kur'ân ile Hz. Peygamber'in yaşantısının mutabakatı sağlan¬ 
maktadır. 

Zamahşerî'nin aklî tefsirde önem verdiği diğer bir husus da, nassı 
muhtelif manevî vecihlere kalbederken, Kur'ândan istihraç ettiği de¬ 
lillere, fakihlerin akla dayanarak yine Kur'ân'dan istinbat ettikleri 
hüccetlere dayanmasıdır 139 . 

Müfessirimiz nüfûz edici, delici aklım kullanmak suretiyle, Kur'- 
ân'daki gaybî işler hakkında istihraçlarda bulunur. Meselâ, Ârâf sû¬ 
resinin 50. "Cehennemlikler, cennetliklere bize biraz su veya Allah'ın 
size verdiği rızıktan gönderin, diye seslenirler" âyetinde 

149 .jlill <iaJj <2)1 (j-lc. J-Jj <jjS ( İn İr 

"Cennetin cehennemin üstünde bulunduğuna" delil olduğunu, keza 
Hûd sûresinin 7. "...Arşı su üzerindedir..." âyetine dayanarak 

141 ol><^ull Lil£ elllj <jl JJj <fâj... 


137 el-Keşşâf, I. 176, 26l. 

138 Aynı eser, I. 514. 

139 Bu konuda örnekler için bkz. el-Keşşâf, I. 63, 232, 405. 

140 el-Keşşâf, II. 85. 

141 Aynı eser, II. 297. 


"Arşın ve suyun, dünya ve göklerin yaratılışından evvel yaratılmış 
olduğunu gösterdiğini, Yine Nahl sûresinin 49 ve 50. âyetlerini tefsir 
ederken, 

^jLlu£ .lıcjllj <^JİÜI (jl ‘tiflj 

142 .0 La.jlIj ı—SjAJ I (ju 

"Meleklerin de emir ve nehiy, va'd ve va'id hususunda diğer mükel¬ 
lefler gibi korku ve ümit arasında bulunduklarına delalet ettiğine" 

işâret eder. 

Bazen de, çalışmayı teşvik ve taklidden kaçınmayı işaret, eden de¬ 
lilleri göstermeye çalışır. Meselâ, Tâhâ sûresinin 16. "Buna inanmıyan 
ve hevesine uyan kimse, seni ondan alıkoymasın, yoksa helâk olur¬ 
sun" âyetinde 

«dileli (jL jlâilj < jaİaLİI (jt JjlaJL Ja*JI Iûa 

143 .<İAlj Jılflıll 

çalışmaya büyük bir teşvik bulunduğuna, taklitçiliğin açık bir şekilde 
z ecr olunduğuna, taklitçilik ve ona tâbi "olanların değersizliklerin? 
ve helaklarına temas edilmektedir. 

Zamahşerî, Mutezile mezhebine mensûb bir kimse olduğundan, bu 
mezhebin genel prensiplerini izâh eden, tevhid, adi, menzile beyne'l- 
menzileteyn, el- va'd ve'l va'id, el-emru bi'l-ma'ruf ve'n-nehyu ani'l- 
münker gibi beş esasını (Usulü Hamsesini) benimseyerek, Kur'ân'ı 
Kerîm'de yeri geldikçe, bu konuların savunuculuğunu yapmaya âzamî 
gayreti gösterir. Bu hususlara birer örnek vermeye çalışalım: 

1. Tevhid: Bu esasa bütün müslümanlar inanırlar. Fakat mutezile bu 
meselede Allah'ı mahlûkata benzetmeme hususunda son derece itina 
gösterir. Meselâ, istivâ, vech, yed, cenp gibi insanlara ıtlak edilebile¬ 
cek vasıfların, cismî sıfatların ve azaların Allah'a isnadını asla câiz 
görmez ve bunları, zâtı, kudreti gibi ona lâyık olan sıfatlarla te'vil 
etmeye çalışır 144 . O'na göre gözler, Allah'ı idrak edemez. Zira Allah 
cisim değ ildir ki, on u idrak mümkün olsun 145 . Allah, görünen ve gö¬ 
rünmeyen bütün maddelerden münezzehdir, dedikten sonra, Yunûs sû¬ 
resinin 14. "Sonra onların ardından, nasıl davranacağınıza bakmak için 
sizi yeryüzünde onların yerine geçirdik" âyetini ele alarak, eğer sen, 
“Allah'a nazar etmek, nasıl mümkün olur? Burada mukabele manası var- 


142 Aynı eser, II. 475- 

143 el-Keşşâf, III. 44. 

144 Örnekler için bkz. el-Keşşâf, III. 40, 344, IV. 265, 355. 
143 Aynı eser, II. 42-43. 
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dır" dersen; derim ki, burada istiare sanatı vardır. Bir şeyi kesin bil¬ 
mek bakmaya ve gözle görmeye benzetilmiştir... 146 . Müellifimiz bir 
çok yerde, Allah'ın ilmi ile kendi ilmimizin mukayese edilemiyece- 
ğini, Kur'ân'ın mahlûk olduğunu beyân ederek tevhid esasına toz kon¬ 
durmamaya çalışır 147 . 

2. Adi: Bütün müslümanların Allah'ın âdil olduğu hususunda ihtilaf¬ 
ları yoktur. Ancak mutezile bu anlayışı derinleştirerek, Allah'ın mah¬ 
lûkunu gâyesine göre yarattığım ve Allah'ın yarattığı şeyler için 
hayır murad ettiğini, şerri murad etmediğini söylerler. Bu mesele 
hakkında Zamahşerî de tefsirinde epeyce konuşmuştur. 

"Allah dünyada k ulla r ından hayrı murad eder ve onları onun için ya¬ 
ratmıştır" demektedir 1 ^ 8 . Bu adalet meselesinden zuhûr eden "salah ve 
aslah", "husn ve kubh" meseleleri üzerinde de duran Zemahşerî, Al¬ 
lah'ın fiillerini tahlilde ihtimam göstermiş ve bunların hepsinin bir 
hikmet ve maslahata mebni olduğunu söylemiştir. Enbiya sûresinin 23. 
"O, yaptığından sorundu değildir, onlar ise sorundu tutulacaklardır" 
âyetini tefsir ederken, Allah'ın fiillerinin hikmete mebni olduğunu 
söylemektedir 149 . Allah'ın elçilerinin vazifesi ancak aklı, gafletten u- 
yandırmak ve şeriatları öğretmektir. Elçiler, Allah'ın insanlara karşı, 
delilleridir 150 . Hz. Peygamber putlara tapmaktan evvela aklî delil¬ 
lerle, nehyolundu. Sonra da bunu, sem'i delillerle kuvvetlendirdi. Ak¬ 
lî ve sem'i deliller onların mezheplerini, iptal etmekte en kuvvetli 
delillerdir. Aklî delil de yalnız başına bulunursa yeterli olur 151 . Allah 
şerri murad etmez ve onu emretmez, O hayrı ve takvayı murad e ~ 
der 152 . Şirk, mâsiyet ve kötü şeyleri istemez 153 . Allah, insanların he¬ 
lal rızık ile rızıklanmalarını ister, onların haram rızıkla rızıklanma - 
larını istemez. Zaten haram olanı rızık tesmiye olunamaz. Belki o ha¬ 
ram olan rızkı, onlar kendi çalışmalarıyle elde ederler 154 . Nihâyet in¬ 
san fiîlinin yaratıcısıdır, neticesine ulaşarak Hûd sûresinin 118. "Eğer 


146 el-Keşşâf, II. 263. 

147 Aym eser, II. 414, 539-540. 

148 el-Keşşâf, III. 224. 

149 el-Keşşâf III. 87. 

150 Aym eser, I. 458. 

151 Aym eser, IV. 138. 

152 Aym eser, I. 70. 

153 Aym eser, II. 470-471. 

154 el-Keşşşâf IV. 196. 


Rabbın dileseydi insanları tek bir ümmet yapardı..." âyetini, insan 
irâdesinin hürlüğüne tahsis etmektedir 1 55 , ve nihâyet ; 

. .. 4-uuA\ l t 1 ) q 6 jlaLfculİJ ÛJ1 a I ~ f J J [ ı-ı ı ^ jj | Jjl ı mV | | e. (JjJ J lüJ&j 

şu ibare ile şakaveti de, saad eti de insanın kendisinin seçtiğin i 
söyle r 156 . Müminlere İütûflarını verir. Kâfirlere de lütfunu meneder. 
Bu onların dalaleti ve hidayeti seçmiş olmalarından dolayıdır. Onların 
hür iradelerine bir müdahale sayılmaz 157 demekle, Mutezilenin "Adi" 
esâsını savunmaya çalışır. 

3. Menzile beyne'l-Menzileteyn: Mutezile mezhebine göre fısk 
olan amel ile imân zâil olmaz. Böyle bir noktadan hareket edilerek şu 
sonuca varılır. Kur'ân nazil olduğunda insanlar, iki fırka halinde idi. 
Biri mü'min değeri de kâfir. Zamahşerî, Isrâ sûresinin 9-10. "Doğrusu 
bu Kur'ân en doğru yola götürür ve yararlı iş yapan müminlere büyük 
ecir olduğunu müjdeler, âhirete inanmayanlara can yakıcı azâb hazır¬ 
ladığımızı haber verir" âyetini izâh ederken, 

{jjjlill (jl£ :olfl îAfldLuAİl j£jj Jİİ5ÜİJ jJjjVI j£i L-Sj's :cJ2 (jLâ 

A3U OçlljlLI j <ljill vİıUa. Lajlj «iljjjaü lajj «(jAÜ laj âVıjffk 

.dlj 

"Yüce Allah, salih müminlerden ve fasık kâfirlerden bahsettiği hal¬ 
de (ashab-ı menzile beyne'l-menzileteyn dediğimiz) fasıklardan bah¬ 
setmiyor? dersen cevâp olarak insanlar o zamanda ya sakınan mümin 
lerdi veya müşrikler idi. Artık bundan sonra iki menzile ashabı ortaya 
çıktı" derim demektedir 158 . Kur'ân nâzil olduğu sıralarda, küfürden 
başka büyük günah bahis konusu değildi. Daha sonra, el-Menziletu 
beyne'l-Menzileteyn dediğimiz büyük günah ortaya çıktı. Şeriatte fâ- 
sık, büyük günah işleyerek, Allah'ın emirleri hâricine çıkandır, işte 
bunlar, mümin ile kâfir arasında bir grub teşkil ederler. Onlar, nikâh, 
mirâs, gusül, cenâze namazı ve kabirlere definde mümin hükmünde; 
zem, lânet, itikad ve şehâdet hususunda kâfir gibidirler, demekte¬ 
dir 159 . Sonra Zamahşerî, büyük günah çeşitlerini sahabeden nakleder 
ve Ibn Abbas'ın "Israr edilirse küçük günahlar büyür, tevbe istiğfar ile 
de büyük günah kalmaz" sözünü ilâve eder 160 . 


155 el-Keşşâf II. 342. 

156 Aynı eser, II. 428-429. 

157 Aynı eser, II. 492. 

158 el-Keşşâf II. 508. 

159 el-Keşşâf I. 89-90. 

160 Aynı eser, IV. 389. 
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Zamahşerî, Allah'ın hesâb gününde râzı olduğu kullarına mahsus ih¬ 
s anı bulunduğunu, âsi olan kullarına karşı yapılacak şefaâtı kabul e t - 
me yeceğini, Allah bizzat kendisi râzı olmadıkça, bütün melekler v e 
i nsanlar beraberce şefaât etseler, bunun bir fayda vermiye c eğini, şu 
ifadesiyle beyân eder. 

<j V j * ja. flYî ı^ujillj >UI ^ ^-1jî 

. jlojj jHî itLLiJI jjl ^yic. JJj 4 jİj laj ıv j ı i rt jjjhj «dil sLuâjjl ÂclLÜl 

l6l .quAjjJU jji jjjj L$j V 

Keza Zamahşerî, Nisa sûresiin 168. "İnkâr edenleri ve zâlimleri, 
Allah şüphesiz bağışlamaz..." âyetini tefsir ederken 

<jjLUI (jd.Uâ pd . A» f j Lan JZ1I (ju lj* «-»- 

Lj yi La^J jüuV <gi lyJujÂİl tju tŞj&'ıl cV 
kâfir ve âsi mağfiret olmamakta aynı seviyededir ve ancak onlar tev- 
be etmek suretiyle afvolunurlar, demektedir. 

4. el-Va'd ve'l-Va'id: bu meseleyi, mutezile imân ve İlâhî adalet ta¬ 
savvuru üzerine bina eder. Zamahşerî'ye göre, imân, lisan ile izhâr, a- 
mel ile tasdikten ibâret olup, hakka itikaddır. Bunun için Bakâra sû¬ 
resinin 4. "Onlar sana indirilene de, senden evvel indirilene de ina¬ 
nırlar" âyetini tefsir ederken şöyle bir sual sorar: 

<Sjjuajj ,<üLJj 4ic. I_) aSIau (jl :cJS ı<-ıll (jLuVI La :ol3 (jli 
Sal( j < ut U (Jâ.1 (jjj İL» jfs —Jac-j <jjj- alile. VL JA.I (jAİ 

1ğ3 *(3 j -“L® lU*JU Ji.ı jj-p> j -jil^ J4İ 
"Sen sahih imân nedir? diye sorarsan, cevaben derim ki: Hakka i- 
nanmak onu lisan ile açıklamak ve amelle doğrulamaktır. Bir kimse 
itikadı ihlal edip, — her ne kadar şahadet ve amel etse de — O müna ¬ 
fıktır. Bir kimse Şehâdeti ihlal ederse kâfirdir. Bir kimse âmeli ihlâl 
ederse o kimse de fasıktır" demektedir. Zamahşerî şu fikrini hadis¬ 
lerle de teyid etmeye çalışır. Meselâ, Âli îmrân sûrisinin 173. "Onlar 
öyle kimselerdir ki, düşmanınız olan insanlar size karşı bir ordu top¬ 
ladılar, onlardan korkun" dediklerinde, bu söz onların imânım artırdı 
da: "Allah bize yeter, O ne güzel vekildir dediler" âyetinde, imanın 

161 el-Keşşâf IV. 524; I. 102, 227-228. 
l6 ^ el-Keşşâf, I. 459. 

163 Aynı eser, I. 30-31. 


itikad, ikrar ve âmel olduğunu b eyân ettikten sonra, İb n Ömer'in: "Ya 
MsülallaH iman artar ve eksilir mi? sorusuna karşı "evet sahibini cen¬ 
nete sokuncaya kadar artar ve sahibini cehenneme sokııncaya kadar 
eksilir... " hadisini örnek vermesi gibi 164 . 

Zamahşerî, imanın tarifini bu şekilde yaptıktan sonra, günah işle¬ 
yenin durmuna gelir . Günah işlemeyi de küçük ve büyük olmak üzere 
iki kısımda mütalaa eder. Küçük olanlar hakkında va'id yoktur. Hak ¬ 
kında va'id bulunanlar büyük olanlard ır ki, bunlar ancak tevbe ile 
sIEt olur. Zamahşerî'ye göre, günahların büyüklüğü veya küçüklüğü, 
taat, mâsiyet veya masiyeti işleyenin karşılığını alması yönünden bü¬ 
yük veya küçük olabilir, demektedir 165 . 

5. el-Emru bi'l-Ma'rûf ve'n-Nehyu ani'l-Münker: Bütün müslümanlar 
bu konuda müttefiktirler. Fakat bu işin gaye ve tatbikatında ihtilaf ha¬ 
lindedirler. Zamahşerî, Âli îmrân sûresinin 104. "Sizden iyiye çağıran, 
doğruluğu emreden ve fenalıktan men eden bir cemât olsun, işte kur¬ 
tuluşa erişenler yalnız onlardır" âyetini açıklarken "Min" harfi cer- 
rini ba'ziyye olarak ele almakta ve bu işin bir farzı kifaye olduğunu 
söylemektedir. Ma'ruf ve münkeri bilen kimseler ancak bu işi 
yapabilirler, bilmeyenler için bu mümkün değildir. Bu hususda hadis¬ 
lerden de yardım talep eder. Hz. Peygamber minberde iken insanların 
hayırlısı kimdir diye sorulduğunda, m a'rufu emredip, münkerden 
neFyerİpnl erdir buyurması: keza. Hz. Ali'nin ciha dın en faziletlisinin 
ma'rutu emir, münkerden nehiv olduğunu söylemesi gibi. Yine Zemah- 
şerî'ye göre ma'rufu emir bazen vâcib, bazen de mendûb olur. Mün¬ 
kerden nehiy ise sadece vâcib olur. Nehyin vücûbunun şartları beyân 
edildikten sonra, "İyiliği emr ve kötülükten nehiy kime uygulanır? 
Sualine de "Her mükellef cevabını verir. "Deliler ve çocuklar gibi 
mükellef olmayanlar ise başkasına zarara teşebbüs ettikleri takdirde 
men edilirler" demektedir 166 . 

Yukarıda, Zamahşerî'nin Keşşâf’ından vermeye çalıştığımız örnek¬ 
lerde, nasların zâhire dayanarak müellifin Mutezile mezhebinin genel 
prensiplerindeki yerini göstermeye çalıştık. Zemahşerî zâhirî mana¬ 
dan başka bütün kültürünü ve bilgisini bu mezhebin savunması hizme¬ 
tine tahsis etmektedir. Âyetlerin anlaşılmasında ve mezhebine hizmet 
yönünde, mantık kültürünü kullanarak, dâima hür irade meselesini in¬ 
celer. Kur'ân'ın farklı kıraatlarından istifade ederek âsilere şefaâtı 
mezhebine yardım edecek şekilde kullanır. Bakâra sûresinin 48. âye¬ 
tindeki "Lâ yukbelu" lafzını Katade'nin "Lâ yakbelu" şeklinde okudu- 


164 el-Keşşâf I. 340. 

165 Aynı eser, I. 389. 

166 el-Keşşâf I. 304-306. 
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ğunu söyleyerek, böyle bir neticeye ulaşır 167 . Şunu unutmamak gere¬ 
kir ki, Zemahşerî otorite olduğu lügât, meâni, beyân ve nahiv gibi 
ilimleri âdeta Mutezile mezhebinin emrine âmâde kılmıştır. En zayıf 
hadislerden bile mezhebi için yardım umar. İlimlerin en şereflisinin 
ve en yücesinin adi ve tevhid (mutezileyi kastederek) ehlinin ilmi 
olan, itizâlî ilmi kelâm olduğunu söyler. Za mahşerî'nin mutezilî oldu- 
ğunu ak settiren görüşlerinden biri de, tefsirinde muhasımlarına çat¬ 
ması ve onlara lânet etmesidir. Unutmamak gerekir ki, eskiden oldu¬ 
ğu gi bi genellikle bu asırda bilhassa akide yönünden şia, mutezlîe~île 
Tynı görüşleri paylaşmakta idiler. Keşşâf tefsiri, EmîFlbn Vahhâs'ın 
işareti ve yardımı ile telif edilmiştir. Kezâ tefsirinde, Hz. Ali'den l68 , 
Hz. Hasan'dan 169 , Hz. Hüseyn'den 170 , Zeyd b. Ali'den 171 , Muhammed b. 
Hanefiyye'den 172 , Ca'fer-i Sâdıktan 173 , gerek kıraat ve gerekse tefsir 
hususunda pek çok rivayetler vardır. 

Zamahşerî tefsirine başladığı andan itibaren mukaddimesinde 

jkiaJI (ju (juutlaJI «u^lill «dili (jjjll LiiljA.1 culj aâlj 

ıj* JpliLaJI u CıjjJ li Vl jjlluİÜ jji I Ijs -yj LJ£ «LlLiAİI «LujjJI 

174 ...,_4~JI 

"Arapça ve din usûlü ilmine vâkıf olan Adliyye-Nâciyye fırkası 
mensubu faziletli din kardeşlerimiz, bir âyetin tefsiri hakkmda bana 
her müracaatlarında, kendilerine kapalı olan bazı gerçekleri izâh et¬ 
tim..." demekle, keza Kasas sûresinin 74. âyetini tefsir ederken, 

173 ( y ja (^a.llll jji LlLLjli (Ja| ^ İn Kal ^111 

" Allah'ım, bizi tevhid ehline dahil ettiğin gibi va'idinden 
kurtulanlara da dahil et" diye dua eder. Keza îhlas suresini mezhebine 
uygun olarak 

(jjddlâJI dljjja. JJJ tiUjJU £jdjlSll <(ill £g_LLJI jj £jd.l*JI S^aj jji bJ.tı-t I f+lll 


167 el-Keşşâf, I. 102. 

168 el-Keşşâf, I. 223, 296, 305, III. 200. 

169 Aynı eser, IV. 223. 

170 Aynı eser, II. 580, IV. 562. 

171 Aynı eser, IV. 325, 333. 

172 Aynı eser, IV. 36i. 

173 el-Keşşâf III. 203, 205, IV. 137. 

174 el-Keşşâf (Mukaddime). 

175 Aynı eser, III. 338. 


176 

"Allah'ım, seni bilen âlimler, senin emirlerini yerine getirenler, 
adi ve tevhidine kâil olanlar, va'idinden korkanlar zümresinden ola¬ 
rak bizi haşret duası ile nihayetlendirir." Bütün bunlar onun açık bir 
şekilde mutezile mezhebi içinde olduğunun delilleridir. 

Mezhebini aşırı bir şekilde savunmasına rağmen,ilk devirlerdeki 
aşırı mutezile imamları gibi bazı meselelerde fazla bir sertlik gös¬ 
termediği, hattâ mutedil bir tavır takındığı gözlerden kaçmamaktadır. 
Meselâ, Bakara sûresinin 65. âyetinde, Mücâhid, buradaki Neshin ci¬ 
simlerde değil, gönüllerde olduğunu söylerken, Zemahşerî'nin, mez¬ 
hep görüşüne uygun olan Mücâhid'in bu görüşüne iltifat etmediği gö¬ 
rülür 177 . Bazanjdş^^ muhalefet eder , genellikle 

Mut ezile kabir azabın ın varlığını inkâr ederken , O ka bir azabının 
varlı ğım itiraf etmektedi r 178 . Yine îbrâhim sûresini 27. âyetini tef¬ 
sir ederken "Kîle" lafzı ile de olsa bu âyetin kabir suâli üzerine nâzil 
olduğunu söylemek ister ve el-Berâ b. Âzib'in haberini nakleder 179 . 

Nakli Tefsirdeki Yeri 

Hiç şüphe yoktur ki, bir müfessir ne kadar aklî tefsire önem ve¬ 
rirse versin, naklî tefsirden müstağni kalamaz. Zamahşerî' de âyetleri 
tefsir ederken, naklî tefsir bilgilerinden faydalanmaktadır. Mesela,' 
âyetlerin iniş sebebi üzerinde durur ve o haberlerini sahabeye isnad- 
larını ortaya koymaya çalışır. Bakâra süresinin 26. "Allah sivrisineği 
ve onun üstününü misal olarak vermekten çekinmez" âyetinin nüzûl 
sebebini, el-Hasen ve Katade'den naklen, 

<u d^^uuJ l ^ oj ıCnl lj v LjJI <ill j£j U :SjlI2j jjjLuaJI 

18 °.iLVI *4 a <1II Jjjîi :<ill ^ İİA «Luii U :\J\lj j^JI ,JÜI 

"Ne zamanki Allah müşrikler için bir mesel olarak kitabında sinek 
ve örümceği zikredince, Yahudiler gülmüşler ve "bu Allah'ın sözüne 
benzemiyor" demişlerdi. Bunun üzerine Allah bu âyeti indirdi. Bazen 
nüzûl sebeplerini "Kîle" lafzı ile 181 , bazen de "Ruviye" kelimesi ile 182 


176 el-Keşşâf IV. 654. 

177 el-Keşşâf I. 110. 

178 el-Keşşâf I. 345. 

179 Aynı eser, II. 431-432. 

180 el-Keşşâf I. 84. 

181 Aynı eser, I. 184. 

182 Aynı eser, I. 196. 
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anlatmaya çalışır. Bazen de tafsilata girmeksizin, âyetlerin kimler 
hakkında inmiş olduğunu zikretmekle iktifa eder 183 . 

Zamahşerî'nin naklî tesirdeki diğer mühim bir yeri de, nesh me¬ 
selesi hakkındaki görüşüdür. Nesh meselesinde bir hikmet olduğuna 
işaret ederek, bir âyetin diğer bir ayetle tebdilini ele almakta, Al¬ 
lah'ın mesâlih ve mefâsidleri bildiğini, hikmete mebnî olarak ba¬ 
zıların sabit kıldığını ve bazılarını neshettiğini söylemektedir. Yine 
bir suâl sorarak, 

<4.ILu ^u»l; LiJ öîjill ü\ ^ (J* ı-U :cJS 

4 fini ^x»ıiı LiljS jjl 4oâ :oiâ Çjju Lîl Ij £ Laik V Ij 4iwJ I (j-a öjfâj V j 

U& <jîjill ûjjIjIİI 4İjjİ^1I 4luJI <j1 ^Ic. ,6jA j 4A^İ ^ 

j ır I J I lâl hj VI La İJ <4 fi n t 4 A. i ıı*^ l$J 4 -v a j i İJ <j»_UJI t—lLşjl 

184 _ ı_^j jjîjlll ili j^JoSil 

"Ayetin âyetle tebdilinden anlaşılacağı üzere nesih ancak kendi 
misli ile mi olur? Yoksa gayrı ile de olabilir mi? Sünnet, kma ve kı¬ 
yas âyeti neshedebilir mi? Cevap olarak, Kur'ân misli ile neshohınur. 
Burada gayrının nes hini nefyeden bir husus yoktur. Eğer sünnet aç ık 
bir şekilde mıitcvatir ise, Kur'ân gibidir. O da neshedebilirr Fakat, 
icma, kıyas ve mütevatir olmayan sünnet Kur'ân'ı neshedemez" demek¬ 
tedir. 

Zemahşerî, zaman zaman, tefsirinde tenkidlere girişmeksizin, â- 
yetlerin nâsih ve mensûhlarını açıklamaya çalışır. Daha doğrusu, se¬ 
lefin bu konuda, âyette, nesh olayı vuku bulup, bulmadığını nakletme¬ 
ye çalışır 185 . Bazen de aklî metoduna tâbi olarak, tenkidci şahsiyetini 
ortya koyar. Furkan sûesinin 63. âyeti hakkında Ebu'l-Âliye'den gelen 
nesh fikrini tenkid eder 186 . Burada temas edilmesi gereken mühim bir 
husus, diğer mutezîlîlerde ve bilhassa Muhammed b. Bahr el-Isfahânî 
de olduğu gibi , Zemahşerî bizzat Kur'ân'ın muhtevasındaki neshi in - 
kâr etmemekte, kendi mezhep görüşüne muhalif olarak, nesh mes e.- 
lesini kabullenmektedir. 

Zemahşerî, Kur'ân'ın bazı âyetlerinin,yine bazı âyetlerle tefsir 
edilmesini kabul eder ve tefsirinde bunlardan istifade eder. Meselâ, 


183 el-Keşşâf I. 244. 

184 el.Keşşâf II. 494. 

185 el-Keşşâf, I. 467-468. 

186 Aynı eser, III. 230. 


Bakâra sûresinin 254. âyetinde, zekâtı terkedenlerin zâlimler oldu¬ 
ğunu açıklarken, diğer âyetlerin açıklamasından istifade eder 187 . 

Zemahşerî'ye göre, Kur'ân'ı n bazı âyetleri, bazılarını tefsir ettiği 
gibi, sünnet de onu tefsir ed er. Meselâ, Nahl sûresinin 89. "...Herşeyi 
açıklayan kitabı sana indirdik" ayetini tefsir ederken, eğer Kur'ân 
nasıl herşeyi tebyin eder diye sorarsan, derim ki, her şeyi açıklama¬ 
nın manası dini işlere âit demetir. Bu da nassın nassı izahı veya Râ- 
sule ittiba, itaât emredildiğine göre, onun sünneti demektir. Buradan 
daha ileri giderek Allah Elçisi'nin, ümmetinin sahabeye tâbi olma¬ 
larını istediği "Ashabım yıldızlar gibidir, hangisine tâbi olursanız, 
hidayeti bulursunuz" hadisini zikretmektedir 188 . 

Zemahşerî'nin tefsirdeki diğer mühim bir yeri de, kıssalara âit â- 
yetlerin tefsirinde, bazı selefleri ile ihtilafa düşmesidir. Bilhassa en¬ 
biyanın ismeti hususunda şiddetli davranmasıdır. Meselâ, Hz. Süley¬ 
man kıssasındaki, suretlere secde etmek gibi olaylara, Allah'ın nebi¬ 
sinin izninin mümkün olamıyacağmı söylemektedir 189 . Keza mezhep 
görüşüne muhalif olmayan, akidesine dokunmayan hususlarda, ustûre 
ve hayale benziyen haberler dahi olsa onları tenkid etmez 190 , kıs¬ 
saların tenkidini dahi mezhep görüşü açısından ele alır. 

Kıraat İlmindeki Yeri 

Zemahşerî, âyetlerin tefsirinde kıraâtten yardım talebinde bulu¬ 
nur. Mesela, Bakâra sûresinin 226. âyetindeki "Fâû" lafzının okunuşu¬ 
nu, Abdullah'ın kıraâtından istifade ederek, "O dört ay içerisinde dö¬ 
nerlerse" , manasını vermektedir 191 Yine o, göstermeye çalıştığı tef¬ 
sir vecihlerini takviye için kıraâtlere itimad eder. Meselâ, Ali tmrân 
sûresinin 81. âyetini izah ederken dört vecih üzerinde durur; dör¬ 
düncü vecihde kendilerinden misak alınanların kitap ehli olduğuna, 
Ubeyy ve îbn Mes'ud kıraâtlarmın delâlet ettiğine işâret eder 192 . Kı- 
raâtın lügât yönünden âyetin mana ihtilafına tesirini beyân etmeye 
çalışır. Nahl sûresinin 7. âyetinde "Bi şıkki" veya "Bi şakki" şeklinde 
"Şın" harfini kesre veya fetha ile okunuşu sebebiyle âyetin alacağı 
manayı inceler 193 . Bazen âyetteki iki kıraâtı beyân eder 194 . Bazen de 


187 el-Keşşâf I. 228, 269, 328. 
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191 Aynı eser, I. 204. 

192 Aynı eser, I. 290. 
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bir kelimenin çeşitli okunuşundaki lügat farklarını zikreder 195 . 

^Şüphesiz Zemahşerî âyetin arkasında, maden servetleri gibi giz¬ 
lenmiş olan muhtemel muhtelif manaları ortaya çıkarmak için kıraâta 
dalar ve tefsire hizmet için bu kıraatlerden faydalanmaya çalışır. 
Meselâ Bakâra sûresinin 10. ,r Yalan söylemekte oldukları için de on¬ 
lara acıklı bir azab vardır" âyetini tesfsir ederken âyetteki "Yek- 
zibûn" kelimesini "Yükezzibûn" şeklinde de okunabileceğine işâret 
ederek, münafıkın durumunu Hz. Peygamber'in de hadisinden istifade 
ederek, hangi tarafa gideceğini kestiremiyen mütereddid koyuna ben¬ 
zetmektedir 196 . Kezâ Lokman sûresinin 6. âyetindeki "Liyudille" laf¬ 
zının "Li yadille" şeklinde 197 , Şura sûresinin 137. âyetindeki "Huluk" 
kelimesinin "Halk" şeklinde okunuşu 198 ile zuhûr edecek manalar 
üzerinde durur. Bazen de iki kıraat arasında uygun olanı tercih eder. 
Meselâ Kehf sûresinin 5. âyetinde, 

ç- u^’ıl lj ««Jclftll yit, £jâ>llj jW!İJ (^lc İT vu*'ıtL :İJ£j 

199 ■ ı— ı-Ş i JÛİ 1 a 4-iflj Ij - 

"Kelimeten" kelimesinin "Kelimetün" şeklinde merfu olarak da 
okunabileceğini, nasb halinde okunursa temyiz olacağını, ref halinde 
ise fâil olacağını belirttikten sonra, nasb halinin daha kuvvetli ve 
beliğ olduğunu söyler ve tercih eder. 

Zemahşerî, Kur'ân'ın güzel üslûbunu muhafaza eden ve manasını 
kuvvetlendiren kıraâtı diğerlerine tercih eder. Meselâ Âl-i İmrân 
sûresinin 180. âyetindeki, 

pLJIj jjj| OİÜİVI ÎLjJa (j-lc etili «eUljetlL (jjjuılü La) ‘(JjÂj 

200 

"Ta'lemûn" lafzının "Ya'lemûn" şeklinde de okunabileceğini söyle¬ 
dikten sonra "Ta" i le okunursa, iltifat tariki olacağını, bunun va'îdi 
daha iyi belirttiğini "Ya" ile okunursa zâhiri olduğunu söylemekte su¬ 
retiyle, "Ta" ile okumayı tercih eder. Eğer kıraât, Kur'ân ’ın güzellik 
üslûbundan ve manayı kuvvetlendirmekten bir şeyler kaybettirirse, 
böyle bir kıraâtı reddeder ve diğerlerini tercih eder.Meselâ, Bakâra 


195 Aynı eser, m. 248. 

196 el-Keşşâf 147. 

197 el-Keşşâf, III. 388. 

198 Aynı eser, III. 257. 

199 Aynı eser, II. 549. 

200 el-Keşşâf I. 343, II. 476. 


sûresinin 96 . âyetindeki "Hayât" kelimesinin nekre olarak okunma¬ 
sını, Ubeyyin "el-Hayât" şeklinde ma'rife olarak okunmasını tercih et¬ 
tiği gibi 201 . 

Zemahşerî, kıraâtı zaptederken, nahiv ilmine ihtiyaç olduğunu gös¬ 
termeye çalışır. Bakâra sûresinin 284. âyetini izâh ederken, oradaki 
okunuş şekillerindeki farklılıkları, nahiv ilmini bilmemekten ileri 
geldiğini söyler 202 . Kezâ yine, Zemahşerî nahiv kaidelerine uymayan 
bütün kıraâtları reddeder. Meselâ, Azhâb sûresinin 5.3. âyetindeki 
"Gayre nâzirîn" terkibini Ibn Ebî Able 'Taâm"m sıfatı olarak "Gayri 
nâzirin" şeklinde mecrûr okur. Fakat Zemahşerî bunu kabul"etmez 205 . 
Genellikle şazz kıraâtler üzerinde de durur. 

Fıkıh İlmindeki Yeri 

Daha e vvel Zemahşerî'nin hayatından bahsederken, fıkıhda Hanef î 
j ..mez hebi üzere olduğunu, mezhebi ile iftihar ettiğini ve onu m edhe- 
j 4İg j sözler söylediğine işâret etmiştik . Fakat ufku geniş bir alîm ol¬ 

ması bakımından, aşırı bir taassub göstermiyerek, Hanefî olmasına 
rağmen, başka mezhepleri de tafdil ettiği görülür. Meselâ, Bakâra sû¬ 
resinin 237. âyetini tefsir ederken,Hanefî ve Şâfiî mezheplerinin gö¬ 
rüşlerini serdettikten sonra, hakkı tesmiye etmesi ve sıhhatinin zâhir 
olması bakımından Şâfi'i mezhebi görüşünü benimser 204 . 

Zamahşerî, bazen tafsilata girişmeksizin, sadece fıkhî görüşleri ar- 
zeder. Meselâ, Bakâra sûresinin 184. âyetini açıklarken, hastalık 
j hakkındaki ihlilafları sıralamaya çalışır 205 . Bazen de, kendi görüşünü 

ortaya koyar. Bakâra sûresinin 196. "Hacc'ı da Umre'yi de Allah için 
tam yapın" âyetinin açıklamasını yaparken, 

JJj İj , U^LdLı jjÎ VI j^La SSj^iAİf ^ JJj Jj* :c J3 <jla 

... £^killj fLaS L jlâ jî C&uşdj LfijS ^ Jlj ^ 

bu âyette Umre'nin vücûbu hakkında delil var mı suâlini sorduktan 
1 sonra, emir her ikisinin tamamlanmasıdır. Fakat vâcib ve nafile oluş¬ 

ları hakkında bir delil olmadığını söyler, Hac ve Umre hakkındaki ha¬ 
berleri^ sıralar 206 . Zemahşerî tefsir ilminin hizmetinde olarak, fıkhî 
münakaşalara gmşir.Mesela, Bakâra sûresinin 173. "O size ölüyü, ka¬ 
nı, domuz etini, bir de Allah'tan başkası için kesileni, kati'yyen hatam 


201 el-Keşşâf I. 125. 

202 Aynı eser, I. 253- 

203 el-Keşşâf III. 438. 

204 el-Keşşâf, I. 217-218. 

205 Aynı eser, I. 170. 

206 el-Keşşâf I. 180-181. 
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k,!dı Fakat kim bunlardan yemeye mecbûr kalırsa, saldırmamak ve 

meselenin nasıl halledilmesi gerektiğim söyler ve DavucI Şen* ^ 

Islâm %'*" Bana sekiz yıl' çahşmana^arşılık bu iki kızımdan birini 

Sar^fbfhu^HaneR ve ş”fl” mSzhebl görüşlerini serdederek, 
âyeti tahlil etmeye çalışır. ^ _ 

Jl 3 & : cJS <> ^ (SH ^ 

ıs jul ı js* jl> r> js j*' Sj *0* ‘C 011 ^ 

SjU.1 ol C“ slj£ :eJi jli .üUSil ûî fk •**£' 

. ı< ^1 J\ VI ŞJL. JJ.U ı> *ŞİJ ■H 1 ^-V 

,1u* ju» öl* 4*15“ o< ÖFM ^ 4^ & Sİ - >J ^ ^ ^ 

209 , dun ijİJ «üSLou jl 

Zemahşerî bazen de şeriatın hikmetini beyân eder. Meselâ, Nur 
sûresinin 4. âyetini izâh ederken. 

^ kijlülj , t U VL? Jaîlİ (> vjV ^ :cJ5 

â>JUI ^ V^ vi t" " i ^ 1 <> ^ t* ti3Sl1 
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Kâfir olan kimse kazifde bulunsa da, sonra küfründen tevbe etse, 
onun şehadeti Ebû Hanife indinde kabul edilirken, müslüman olup da 
kazifde bulunan kimse, bu kazfinden tevbe etse, şehâdeti kabul edil¬ 
memektedir. Bu durumda küfür halinde kazifde bulunmak, müslüman 
olarak kazifde bulunmaktan daha ehven mi oluyor, gibi bir suâl sorar. 
Cevap olarak " Bu yüzden, kâfirin kazifde bulunduğu kimseye müslü- 
maııın kazifde bulunması gibi bir ayıp ve leke gelmez. Bu bakımdan 
başkasına bir leke kondurmasına engel olmak için müsiümana daha 
şiddetli davranılır, demektedir". 

Lugât, Nahiv ve Edebdeki Yeri 

el-Keşşâf tetkik edildiğinde, görülen mühim bir hususiyet de, Za- 
mahşerî'nin bir dil âlimi olarak görünmesidir. O, Kur'ân lafızlarını, 
Arabın bildiği gibi arzatmeye çalışır. Çünkü Kur'ân Arapçadır ve ma¬ 
naları da Arap dilinin manalarına uygudur. O, Allah'ın kelamını sema 
yoluyla Araplardan işitip, açıklamaya çalışan ilk dilcilerin yolunu ta¬ 
kip eder. Bu sebepten Arap beldeleri ve sahralarını dolaşmıştır. Za- 
mahşerî, müteradif olan iki Kur'ân lafzının manevî ince yönlerini or¬ 
taya koymak suretiyle ayırt eder. Bakara sûresinin 17 âyetinde "Ziya" 
ve "Nûr" kelimelerini tefrik ederken, ziya, ışığı ziyade olana denir, 
demek suretiyle Yunûs sûresinin 5. "Allah güneşi ziya, ayı nûr kıldı" 
âyetini delil olarak getirir 211 - Kezâ "Nasab" ve "Lugub" kelimelerinin 
farklılığını aşağıdaki ifadelerle güzel bir şekilde izâh eder. 

(j-dl c c ‘^ (j ı_ı*jJI '11 I* Sujilîlj < i La :oh Lö 

i-Jı n-ö ll UJyuü jLjîdl ^j-a 4a-». i » Lo$ ı_ı_jİ_UI Llj .<1 JjS^ll jja^U t- 

212 SjlâJlj JiKlI ıjjt <la ûjJ^jLaj :(_JJÂİ1Ij 4AltıII :u,ı»r>*tf[i 

Şüphesiz Zamahşerî ince bir dilcidir. Zümer sûresiin 23 âyetindeki 
"Takşairru", "Müzebzeb" ve "Teezzene" kelimelerinin izâhında gös¬ 
terdiği incelik, onun bu sahadaki vukûfuna delâlet eder 213 . 

Bir nahiv âlimi olarak Zemahşerî, Kur'ân'ı izâh edebilmek için, na¬ 
hiv sanatının ta gerilerine ulaşan i'rabî bağlantıları arzetmiştir. Bu 
arada manalara değer verir. Nahvî hükümleri beyân etmek ve manevî 
farkları göstermek için i'rab takdirleri yaptığını görürüz. Kur'ân tef¬ 
sirine hizmet, manaları tanzim edecek şekilde Kur'ân'ın nahvî mesele- 

210 el-Kcşşâf III. 169. 

211 el-Keşşâf, I. 55. 

212 el-Keşşâf III. 485. 1 

213 el-Keşşâf IV. 95-96; I. 449, II. 421. 
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leri ile meşgûl olur. Meselâ, Âl-i Imrân sûresinin 111. âyetindeki "Lâ 
yunsarûne" lafzının niçin cezmedilmeyip, ref olduğunu, her iki du¬ 
rumda ne gibi mana farkının husule geleceğini izâh etmeye çalışır 214 - 

Zemahşerî, Kur'ân'ın tek bir âyetindeki manevî tertibe özen gös¬ 
terdiği gibi, Kur'ân’ın manevî tenâsübüne de rivâyet eder. Bakâra sû¬ 
resinin 23- âyetindeki "Min mislihi" kelimesindeki zamirin ya 
"Mimma nezzelrıâ" ya, veya "Abdinâ" ya râci olabileceği üzerinde ince 
münakaşalara girişir 215 . O, i'rab hükümlerini arzettiği gibi, Kur'ân'ın 
manalarını ve manalardaki tertibi de ortaya koyar. Ona göre nahiv, 
mananın hizmetindedir. Mâide sûresinin 106. âyetini izâh ederken 
"İzâ hadara" nın şehâdet için zarf olduğunu "Hine'l-vasiyyeti" hin de 
ondan bedel bulunduğunu, buradan da vasiyyetin vucübuna delil ola¬ 
cağını çıkarmaktadır 216 . Zemahşerî, nahivden istifade ederek, Kur'ân'ı 
müdafa eder. Nisâ sûresinin 162. âyetindeki "el-Mukimune's-Salate" 
terkibindeki "Mukimûne" kelimesini, namazın faziletini beyân için 
medh üzere nasbedildiğini söyler ve bunun şâhidlerini getirir 217 . 

Zemahşerî'nin edib bir kimse olduğuna, hayatından bahsederken te¬ 
mas etmiştik. Onun diğer eserlerinde göstermiş oluduğu incelik ve e- 
debî zevkî, Kur'ân tefsirinde de göstereceği tâbiîdir. Zemahşerî, nas- 
sı övme hususunda hissi ve rûhu ile birlikte yaşar ve sonra bize dö¬ 
nerek manalara dalar ve nassın bâtınî manasından nefis için şifalar ta¬ 
lep eder. Meselâ. Bakâra sûresinin 25. âyetini açıklarken, dünya mey¬ 
veleri ile, cennet meyvelerinin benzerliklerinin maksadı nedir? Hal¬ 
buki cennet meyveleri, başka bir cinse benzemez, şeklinde bir sual 
sorduktan sonra, insanın rûhî olarak melûf olduğu şeyler arasında fa¬ 
zilet bakımından ayrılık ve farklar bulunsa dahi, zâhirî meziyetleri 
bakımından ona yakınlık gösterir ve ona rağbet eder. Meselâ, dünyada 
bir ağacın gölgesinden nasıl istifade etti ise, cennette de ağacın göl¬ 
gesinden istifadeyi düşünür. Gölgenin mahiyeti ve istifadesi değişik 
olsa bile, dünyadakini hatırlaması bakımından benzerlik arzeder 218 . 
Kezâ, Âl-i îmran sûresinin 36 . "Onu doğurduğunda...Allah onun ne do¬ 
ğurduğunu bilirken: "Ya Râbbi, kız doğurdum..." âyetini izâh eder¬ 
ken, böyle bir sözü niçin irâd eti, gibi bir sual sorar ve cevap olarak 


214 el-Keşşâu, I. 308. 

215 el-Keşşâf, I. 74. 

216 el-Keşşâf, I. 535. 

217 Aynı eser, I. 457. 

218 el-Keşşâf, I. 81. 


da, ümit ettiği şeyin, aksi çıkışının bir tahassürü ve hüznü neticesi ol¬ 
duğunu beyân etmeye çalışır 219 . 

Güzel şeyler ve dînî âtıfetler karşısında coşan bir şahsiyete sâhip 
olması, Zemahşerî'nin en mühim edebî yönlerinden biridir. O'na göre 
sanat ıslah edicidir. Şiir, mâsiyete götürmeyen makbûl olan şiirdir. 
Meselâ, Şuarâ sûresinin 224-226. "Şâirlere gelince onlara sapık kim¬ 
seler uyarlar. Onların her vâdide ifrata düştüklerini ve onların dâima 
yapamıyacaklan şeyleri söylediklerini görmedin mi? Ancak imân e- 
dip, iyi amelde bulunanlar, Allah'ı çok ananlar...böyle ^değildir" âyet¬ 
lerini ele aldığında, inancı, Allah'ı zikri, Kur'ân okuması, şiirine ga¬ 
lebe çalan, şiir söylediklerinde Allah'ı öven ve onu birleyen, hikmet 
ve mevizesini ortaya koyan Rasûlünü, ashabını ve ümmetin sâlihlerini 
medheden şâirleri bu kötü tâifeden, istisna etmektedir 220 . 

Zemahşerî âyetlerin manalarını tefsir edici şiirleri ortaya koyar. 
Bunlara, tefsirinin hemen hemen her sahifesinde rastlanır. Meselâ, 
Nisâ sûresinin 24. âyetini tefsir ederken "Mâ meleket eymânüküm" 
kimlerdir. Bunları açıklayıcı mahiyette, Farazdak'tan aldığı beyit 
gibi 221 . Dilcilerin hududlandırdığı gibi, sadece cahiliye devri şâirle¬ 
rinden değil de, İslâm devrindeki şâirlerlerin şiirlerinden de delil¬ 
ler getirir. Meselâ Ebû Nuvâs 222 ve el-Mütenebbi 223 gibi. Bazen de 
kendi nazmettiği divanından örnekler verir. Fakat, burada âdetinden- 
dir ki, şiirleri kendine nisbet etmez, bazılarının inşâd ettiği, demek 
suretiyle kendi şiirini serdeder 224 . 

Zemahşerî, bazı âyetlerde, edebî kültürünü gösteren edebî istid- 
ratlar yapar. Bunları, âyetin tefsirini açıklamayı hizmet gayesi ile ye¬ 
rine getirir. Meselâ, Nisâ sûresinin 37. "...Onlar, Allah'ın bol nime¬ 
tinden kendilerine verdiğini gizlerler..." âyetini izâh ederken, Hâ- 
run er-Reşid'in âlimlerinden birinin, hükümdarın sarayı hizasına bir 
saray yaptırdığını istidraden, bahs etmektedir 225 . Bazen de bu is- 
tidratlarda, Kur'ân'ın beşer kelâmı üzerine olan üstünlüğünden bahse¬ 
derek tenkidlere girişir. Meselâ, Ebu'l-Alâ'yı tenkid ettiği gibi 226 . 
Bazen ihtar kabilinden, nükteleri de vardır. Meselâ, Âli îmran süresi¬ 
nin 16i. "...Kim böyle hâinlik ederse, kıyamet günü hâinlik ettiği, o 
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şeyi yüklenerek gelir. Sonra herkes ne etti ve ne kazandıysa eksik¬ 
siz ödenir. Onlar haksızlığa uğramazlar" âyetini izâh ederken, bedevi 
sert Araplardan birinin, meşhûr olan misk'ten çaldığını bu âyet kendi¬ 
sine okununca da, o halde bana ağırlığı az, kokusu güzel şey yüklenir 
demek suretiyle, ayetteki inceliği farkedemediğini anlatmak ister. 

|j| ijliâ <_»VI <Uİ£. Cn İTı j tdhua «LajLj Jj-ui 431 J jjcj. • • 

227 ., J a-k1 I 4 a ^tçjl 4.1 ıh 1 ha. I 

Psikoloji ve Rûh Terbiyesindeki Yeri 

Zemahserî'ye göre, Kur'ân'ın hayatla sıkı bir ilgisi vardır . Bu ba¬ 
kımdan o, sadece tefsir edilmiş bir söz veya teorik tefsir kitabı değil, 
o hem din, hem de dünya kitabıdır. A ynı zamanda o, rûh terbiyesinin 
FratTk^ deFs"TofaTpı^ bir Yahûdinin ölümü ile, ke¬ 

silecek ineğin bazı "parçalarının vurulmasından, va'z ve dersler is¬ 
tihraç eder 228 . O, yeme ve içme konularındaki tavsiyelerinden dolayı 
Kur'ân'ı ve sünneti över. Araf sûresinin 31. "Yeyiniz içiniz israf 
etmeyiniz" âyetini tefsir ederken, şöyle bir hikâye anlatır: 

:aSlj ^ ^ ^ '■' 

: «ü Jlü i^LıjVI jJcj ^IojV! |Jlc. çjall <> 

<1j5 :JLS Sjj-âLa j :JÜ ,4 jLü$ <uî i 8 i ^-> 3 ^ l -vU 1 İ <ill ua 

: JL5 . SJ ‘ ■ klill U& u-JrJI jjluij <jjfi <üf Jjjujj ^ • J^ ‘lı- dd l 

" <Gj jc , L J£ 1ü.Ij pljjll (jjjIj 4^=JI j plall Saa-all <1 jS JL5 S jj-aLoj 
229., I ıU j*ııll«d ıı’ı V j iJjjLo : JLâ 

Hârûn er-Reşid'in nâzik Nasrânî bir doktoru vardı. Bu, bir gün Ali 
b. Huseyn b. Vâkıd'a, Kitabınızda tıb ilminden bir şey yok, ilim ikidir: 
Beden ilmi, din ilmi diyorsunuz? diye sorar. Ona cevap olarak "Allah 
Tâala tıp ilminin tamamım, kitabında yarım âyette topladı" der. O han¬ 
gisidir deyince "Yeyiniz, içiniz, israf etmeyiniz" âyetidir. Sonra da bu 
münakaşa hadislere intikal eder. 

Bazı âyetleri tefsir ederken, hayat tecrübelerinden de istifade e- 
derek faydalı neticeler çıkarmaya çalışır. îbrâhim sûresinin 13-14. â- 


227 el-Keşşâf I. 335. 

228 el-Keşşâf I. 114-115. 

229 el-Keşşâf II. 79. 


vetlerini izâh ederken, komşusuna eziyet eden kimsenin hâlim, za- 
manında yaşamış olduğu olaylarla isbât etmeye çalışır»». Kezâ, Ze- 
riyât sûresinin 26. âyetini tefsir ederken, misafir adabı üzerine egı- 
lir 231 . Bazen de zamanındaki sosyal durumu tenkid eder. Keht su¬ 
resinin 34-36. âyetlerini tefsir ederken, işleri sözlerine uymayan bir 
çok zengin müslümanlar görürsün diyerek, müslümanların halını ten- 

kid eder 232 . ^ .... 

Zemahşerî, her hususda izin isteme âdabını ihmâl edenlere ıyı goz- 
le bakmıyarak, Nûr sûresinin 27. "Ey imân edenler evlenmzden baş¬ 
ka evlere, izin almadan , (seslenip) sahiplerine selam vermeden gır- 
meyiniz..." âyetini tefsir ederken, 

J .,.M <A J...UI du £ (^Ull ait jâ ûjall çjIjjI ı> 

233 Jdc. . âı- j Ijt, Jiu çjk cûî llu: tlllâ <> û , ' İİLtu ^ 1 v'is ‘ “i 

"Din esaslarından ne kadar çok miktarı,insanlar indinde mensûh bir 
şeriatmış gibi, işlenmeleri terkolundu, demek sûretiyle hayretuu ıfa- 
de etoŞf çalışmaktadır. İşte izin talep etme de bunlardan bmdur. 
Meselâ, evindesin, kapıdan izin istemeksizin, ne Islamı ve ne de ca¬ 
hili bir selam vermeksizin, aniden bir kimsenin girmesi gibi, bir ha¬ 
reketi, söylemekle devrinin sosyal bozukluğunu göstermeye çalış¬ 
maktadır." Yine, o, yeminlerinde, Allah'ın ismi ile şirk koşanları lev- 
mcdcr 2 ^ 

Zemahşerî, fakirleri mahrûm edip, hediyelerle sultanlara yaklaşan¬ 
ları tenkid eder. Meselâ, Nahl sûresinin 62. "Beğenmediklerini Al¬ 
lah’a malederler. Dilleri, güzel şeylerin kendilerine ait olduğunu ya¬ 
lan yere söyler durur..." âyetinin tefsirinde: 

<dll JU 131 iaLîll ^ çJlA : jLtJI ^3 <> J^>1 JU <iî 

t* jLo ^ : ‘Z 11 *’* 

“ Ü .<1 <&. İ Loj J^AİİJ yJI tİjLa Ij3b : JU I3lj . S>U1I 
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Özet olarak, sultanlara verilen öğünülecek şeyler yanında, bana 
yediğiniz bu kırık dökük şeyler nedir? sorusuna utanmayacakmısınız, 
demek istemektedir. Yine o zamanının bazı kadılarını, Hud suresinin 
45. ayetini tefsir ederken; 

b ^ b b V] ûjjc ^LJI Jo-ââV <üV .... 

dç-û^l=JI ^-»i ûLl*xj < SlıAâlI ^■ Aâf . ^ aS ıiLLaj ^ >lâ ~a 


onlara yüce lakablar verilmesini tenkid eder. Bazı âyetlerle zama¬ 
nın hâdiseleri arasında münasebet tesis eder. Meselâ, Ankebût sûre¬ 
sinin 12. "O kâfirler imân edenlere dediler ki: Bizim yo lumuza uyun 
da, sizin günahlarınızı biz yüklenelim..." âyetini tefsir ederken, güyâ 
Islâm ile isimlenmiş olup, dostlarına büyük günahları işlemeyi teşvik 
edenleri görürsün. Onlar, bu işi işle, günahı varsa benim boynuma, 
derler. Cehaletlerinden ve umumî zayıflıklarından dolayı, tazminat 
vermeye girişenler gibi nice mağrur kimseler mevcuttur, demekte¬ 
dir 237 . Zemahşerî, âyetlerin tefsirinde,takvanın nasıl renklendiğini 
ortaya koyarak, va'z, tergîb ve terhib örnekleri verir 23 ?. Kezâ, Mülk 
sûresinin 27. âyetini tefsir ederken, 

er 11 oÂÂ ‘ JJI Jb 1 UiÜ <üî, jUjlI ... 

23 ?. LfLoÜj ÎHsJI tilJj SjlSjlI İ jaAlI SiL^al jl 

bazı zâhidlerin, gecenin başlangıcında namazlarında bu âyeti oku¬ 
duklarını ve sabah namazına çağrılıncaya kadar bunu ağlayarak düşün¬ 
düklerini nakletmektedir. Va'zu nasihat için takvaya davet ve teşvik 
yolunda, sûrelerin faziletleri hakkındaki mevzû hadisler dahi kulla¬ 
nılmıştır. Genellikle sûre sonlarındaki, bu sûrelerin faziletlerine dâ¬ 
ir olan haberler mevzudur. Zemahşerî Mutezile mezhebinin mücâdele 
ettiği, zâhiri tescimle kötülenmiş hadisleri delil getirmekte bir ek¬ 
siklik görmez. Mademki burada gaye va'z ve tergib'dir, bunlar kelâm 
ve mezhebî cedel sahasına girmez. Zayıf hadis onun indinde hedefe u- 
laşmaya vesiledir. Bu şekilde savunması, Beytullah'a komşu oluşundan 
ve dinî âtıfetinden olduğu umulur. Meselâ, Bakara sûresinin sonunda 
zikrettiği bazı haberler gibi. 


236 el-Keşşâf II. 312. 

237 el-Keşşâf, III. 350. 

238 Aynı eser, IV. 114. 
230 el-Keşşâf, IV. 467. 


Zemahşerî 1 nin Tefsiri "Keşşâf'ııı Fikir Hayatına Te'siri 

Zemahşerî'nin eserlerinin kendinden sonraki İlmî ve edebî hayata 
tesirleri olduğu şüphesizdir. Bilhassa tefsiri, Mutezîli fikirleri ihtiva 
.etmesi bakımından tenkide tâbi tutulmuş, Kur'ân'ın i'câz yönünün en 
güzel örneklerini meâni ve beyân yönünden vermiş olması bakımın¬ 
dan da, kendisinden sonra gelen her müfessir tarafından okunmuş ve 
âdeta kapışılmıştır. 

Evvela ona ve tefsirine yapılan tenkidlere bir göz atalım: Onu ten¬ 
kid edenlerden biri olan İ bn-i Teymiye (Ö. 728/1328)" de, Zamahşerî'- 
nin bu tefsiri hakkında "BâtZr^Gabh tefsir, ancak bâtılhğı bir çok 
yönlerden açık olarak görünebileıı tefsirdir. Meselâ, bunlar bazen, 
sözlerindeki fesad ile, bazen de Kur'ân'ı tefsir ettikleri şeylerdeki 
fesatlan ile zahir olur. Bu, ya sözleri üzerine delil veya muarızları¬ 
na verdikleri cevaplardır. Bunlar, fasih ve güzel ibârelerle sözlerin¬ 
deki bidati gizlerler ve insanların ekserisi bunları bilemezler. Keş¬ 
şâf sâhibi ve benzerleri gibi olanlar, bâtıla inanmayan bir çok kimse¬ 
leri, Allah'ın dilediği nisbette batıl tefsirlerinden istifadeye teşv i k 
ederler" 240 , demektedir. Kısacası Ibn-i Teymiye, Keşşâf tefsirinde in¬ 
sanların gâfil bulundukları gizli bid'ât ve zehirli bir fesâhât görür. 

Tâcuddin es-Sübkî (Ö. 771/1369) ise, Keşşâf'ı şu sözleriyle tenkid 
eder: "Muhakkak Keşşâf muazzam bir kitaptır. Musannifi ise bu sanat¬ 
ta imamdır. Fakat o, bid'ât ehlinden dir. Bid'ât ını açıkça ortaya koyan ¬ 
lardandır. Nübüvvetin derecesini düşürür. Ehl-i Sünnet ve'l-Cemâat- 
ten kötü bir edeple bahseder. Keşşâf daki bu gibi şeylerin tümünü so¬ 
yup almak vâcip olur, dedikten sonra; babasının Keşşâf ı okurken, bir¬ 
denbire onu okumaktan vazgeçtiğini ve bu vazgeçişinin sebebi hak¬ 
kında bir risale yazdığını ve bu makalede, onun, Hz. Peygamber bak¬ 
landa birçok yerde kusur ettiğini söylediğini v e ancak o tefsire bak¬ 
mayı Ehl-i Sünnet metodunu iyi bilen ve kaderi şüphelerden müte ¬ 
essir olmayacak kimselere uygun gördüğünü söylemektedir " . 241 

İbn Haldûn ( Ö. 808/1406) ise, onun tefsirdeki dil ve belâgât yönü¬ 
nü medhederken, eseri, mutezili akidesini savunduğundan, Ehl-i Sün¬ 
net uleması, lisan ve belâgat konusundaki derin nufuzunu kabul et¬ 
mekle beraber, ondan çekinmişler ve cumhuru da gizli itizalî fikir¬ 
lerinden sakındırmışlardır. " Ehl- i Sünnet mezhebine iyi bir şe kilde 
vâkı f olan bir kimse, eğer onun itizâli sözlerinden emin olac ak mik ¬ 
tarda bir bilgiye sâhip ise, tefsirinin mütala etmesinde ve dil baki" 
mmdanolan inceliklerinde faydalanmasında bir beis yoktur, dem ek te- 


240 Ibn Teymiye, Mukaddime fî Usûli't-Tefsir, Dımaşk, 1936, s. 22. 

241 Menhecu'z-Zamahşerî, s. 263-264. 
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dir" 242 . Keza yine İbn-i Haldun, dil ve belâgât yönünden Keşşafın yerini 
“tayın etmeye çalışır. Kısacası İbn-i Haldun, Keşşafın i'câz yönünden fennî 
araştırmadaki meziyyetini takdir eder. Fakat bütün bu sihirli güzelliğin 
mutezile mezhebi hikmetinde kullanılmasına dikkati çeker. 

Nizâmuddin el-Kummî en-Neysâbûrî (IX. yüzyıl başı) tefsir mu¬ 
kaddimesinde "Kitabım, er-Râzinin Tefsiri Kebirinden ve diğer tefsirlerde 
bulunmayan garib ve güzel nükteleri ihtiva eden Keşşâftan cemedilmiştir. 
Keşşâf'tan, muteber hadis mecmualarına uyan hadisleri aldık. Sûrelerin 
faziletlerini ihtiva eden haberlerini almadık. Zirâ bunlar tenkid edil¬ 
miştir, demektedir" 243 . 

Sadettin et-Teftezâni'nin talebesi olan Şeyh Haydar (Ö. 830/1427) Keşşâf 
hâşiyesinde, Zamahşerî'yi, Allah'ın velilerine, Râsullerine ve Ehl-i Sünnete 
taân etmesi bakımından tenkid eder 244 . es-Suyûti (Ö. 911/1505), Ömer el- 
Bulkinî (Ö. 805/1403) nin görüşleri ile kendi görüşlerini naklederek onun, 
dil ve belâgât yönünden üstadlığmı kabul ederler. Fakat itizâli fikirlerini ve 
mevzuu hadislerini münakaşa konusu yaparlar. Zâten el-Bulkinî, el-Keş- 
şâf'dan itizâli konulan münakaşalı bir şekilde aldığını belirtir 245 . 

Doğuda ve Batıda, Zamahşerî pek çok kimse tarafından, gerek itizâlî 
fikirlerinden ve gerekse, Hz. Peygamber ve Ehl-i Sünnet hakkmdaki edep 
dışı sözlerinden ve gerekse zayıf ve mevzu haberlere isnad etmiş olmasından 
dolayı tenkidlere uğramışsa da, O'nun İlmî olgunluğunun zirvesini teşkil 
eden, hicrî altıncı asırdan günümüze kadar aklî hayata heyecân veren, gayesi 
geniş, münakaşalara yol açan, üzerine bol miktarda hâşiyeler, şerhler ve 
ihtisarlar yazılan bu eser her zaman ve her mekanda kıymetini muhafaza 
etmiştir. el-Keşşâf'a kısmen veya tamamen hâşiye ve tâlik yazanlar, onu 
telhis edenler, ondaki bazı müşkilleri halletmeye çalışan eserler, ondaki 
hadisleri tahriç edenler, şevâhidden olan beyitlerini şerhedenler, hâşiyeleri 
üzerine hâşiye yazanlar, o kadar çoktur ki, bu da, onun şöhretine delâlet 
eden en mühim delillerden birisidir 246 . Kısacası el-Keşşâf, bazı kusurları ber¬ 
taraf edilirse, dil ve belâgât yönü ile tanınmış meâni ve beyân ilimlerinde 
kendinden sonra gelen yazarların kaynağı olmuş, hemen hiç kimse ondan 
müstağnî kalamamıştır. 

Kısacası el-Keşşâf, lüzûmsuz metinler ve haşviyattan hâli olması, isrâiliyât 
ve kıssalardan sâlim bulunması, Arap dili ve üslûbu yönünden manalarına 
itimad edilmesi, Meâni ve Beyân ilimleri yönünden âzamî gayret göster¬ 
mesi, Kur'ân'ın i'câz .yönünün tahkik ve isbât için belâgât nüktelerine ehem¬ 
miyet vermesi, maksadını izâh edebilmek için, sualli cevaplı bir yolu takip 


îbn-i Haldun, Mukaddime , MatbaatuT-Beliyye, Mısır, s. 382-383, kezâ, s. 508. 

Tefsiru Neysâburî (Taberî tefsiri kenarında), I. 4-6. 

Keşfuzzunun, s. 1482-1483. 
el-Itkân II. 191; Keşfuzzunun, s. 1475. 

Keşşâf tefsiri üzerine yazılan hâşiyeler, telhisler ve diğer hususlar hakkında bilgi için bkz. Keşfuzzunun , II. 
1477-1484; Tefsir Tarihi, II. 291-293; Menbecu'z-Zamahşerî, s. 268-275; Rebiu'l-Ebrâr, s. 198; Encyclopedie de 
L'Islâm , IV. 1273-1275; GAL, I. 289, Suppl, I. 507-513. 


etmesi yönlerinden, temayüz etmiş; âyetleri mutezile mezhebine göre 
tatbik etme gayreti, şâzz kıraat hikâyelerine dalması, bazı mütevâtir 
kıraâtlere hücum etmesi, sûre sonlarına, o sûrenin faziletine dâir 
mevzu hadisleri koyması cihetiyle de ayıplanmış bir tefsirdir. 

Zamahşerî şu beyti ile tefsirini medhetmektedir: 

aac. Ljjll ^ jjjujIüII 
Jİa <_£>aAİ l^ıâ 
££jfl( ( _ f xiToi£ 

. yi LilK uiLi&lj * lallı J^li 

Dünyada tefsirler sayısızdır, 

Onların hiç biri Keşşâfım gibi değildir. 

Eğer hidayeti taleb etmek istersen, onu oku, 

Cehalet hastalık gibidir, Keşşâf da şifâ. 

9 2. Şia ve Kur'ân Tefsirindeki Yeri 

Hz, Peygamber'in vefâtından sonra, İmâmetin Hz. Ali'y e âit oldu¬ 
ğuna ve hilâfete de en lâvık olanın Alî olduğ una inanan fırkaya Şia de¬ 
n ir. Bu fırka İslâm'ın ilk mezheplerindendir . Bu mezhe p siyâsî bir gö¬ 
rüşle ortaya çıkmıştı. Bu görüşe göre Ali diğerlerine nazaran hilâfet e 
daha lâyıktı._ Sahâbe arasında da bu görüşü benimseyenler vardı. Am- 
mâr b. Yâsir, Câbir b. Abdillah, Selmân-ı Fârisi (Ö. 32/525)"~Ebû Zerr 
el-Gıffarî (Ö. 32/652), el-Mikdâd b. Esved (Ö. 33/653) gibi sahâbe, A- 
li'yi hilâfete daha lâyık görüyorlardı 1 . Hz. Osman'ın hilâfetinin son ¬ 
lar ına doğru zuhûr etmeye başlayan bu hareket, Ali'nin hilâfeti döne¬ 
minde de gelişmişti. Emeviler iktidarı ele alınca Şiâ'ya zulmetmeye 
başlamışlar, ortaya çıkan dehşet hareketlerinde zulme uğra ya nlar^ 
halk ve mevâliden olan ekseri ulemâ, Ali ve evlâdına temâyül etmeye 
başlamış ve Emevîleri zulumle ithâm etmişlerdir. Bilhassa Şia'ya men - 
s û p olanlar, inançlarına destek bulabilmek için, söylenmiven sözleri 
c!-:hi imamlarına söylettiler ve halk arasında onların menkıbeleri sii- 
ı-atle yayılma kta gec ikmedi. Daha doğrusu, Ali ve Ehl-i Beyt'e olan 
_bağİıbk istismar edildi. Onlara karsı aşırı bir hayranlık duygusu mey ¬ 
dana getirilerek, olduklarından daha başka gösterilmeye çalışıldıla r. 


1 Duhâ'l-hlâm, III. 209. 
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Ya bancı uns u rlar — bilhassa Yahûdiler ve hanlılar — Arap sultâ sınjL. 
ve onların mülklerini vok etmeye çalışıyorlardı. Araplarla Iranlıİar 
arasında, Islâm'dan^ önce de düşmanlık, birbirlerini küçük göster ¬ 
mekten zuhûr eden m ücadeleler mevcuttu, tranlıiar, Arap hâkimeyeti 
altına girince, he r türlü fırsatt an istifâde edip, bu hâkimiyeti yıkm aya, 
uğr aşmışlar, hattâ maksatlarını tahakkuk ettirebilmek için, birçoğ u 
zâhlren mü sl üman olm uşla rdı. Bunların hareketlerindeki ilk fenalık 
ör neği, Hz. ^Ömer'i katletmeleriyle ortaya çıkar ki, sonradan bu me - 
t od,Bâtıniyye vasıtasıyle, mühim şahsiyyetTeri öldürmek ğlbTbir sâf - 
haya intik âl ettirilmiştir. Emevî hükümetinin şiddetli bir Arap milli¬ 
yetçiliği siyâseti, mevâli denilen grubun, bu durumdan mütessir ola¬ 
rak ekserisinin Şia'ya temayül göstermesine aynı zamanda, İran hü¬ 
kümdarlarının kanının, halkın kanı gibi olmadığı inancı, îranlıları ta¬ 
mamen Şia akidesine şevketti. 

Şia, mezhep ve a kide yönünden pek çok gruplara ayrılmış olup, bi r- 
leşik bir fırka değildir. Onların aralarındaki ihtilâf genellikle iki 
esasta toplanabilir, a) Hz. Ali hilâfete daha lâyık olup, diğer hâlifele¬ 
rin durumunu tayin etmek, b) Hz. Ali'den sonra gelen oğullarının ve 
torunlarının hangisinin imamete daha lâyık olduğu meselesidir. 

Kıs acası, Şia fırkası. Hz. Ali'nin faziletinden başlayıp, O'nu Pe y¬ 
gamber ve hattâ ilâhlığa kadar çıkaran muhtelif görüşlerin mevcûd ol¬ 
duğu bir mezhe pdir. Mezhep ve fırka kitaplarında, zikri geçen~pek 
çok Siâva âit fırka. Hz. Ali'nin fazileti ile başlayıp, onun İlâhlığınâ 
kadar uzanan bir grafik çizgisi arasında seyreder. Bunların herbirinin 
görüşlerini, imamlarını ve gayelerini, mezhep kitapları ayrı ayrı in¬ 
celemişler ve bazıları aşırı bir taâssûba kapılarak, ele almışlardır. Bu 
gün bu fırkanın mensûbu olan ve Kur'ân tefsiri ile ilgilenen, îsmâiliye 
(Bâ tinıyy e) îmâ miyye ve Zeydiyyenin tefsir anlayışlarını göstermeye 

^Şunu^mutmamak gerekir ki, Şia her devirde siyâsi bir fırka olarak , 
görünmüş ve gayesine ulaşabilmek için "takiyye" esasına riâyet etmi ş¬ 
t ir. Düşmanın şerrinden korunmak için, iktidar sâhibine dıştan itaât 
gösterip, asıl inancını gizler. Daha sonra incelemeye çalışacağımız 
Kur'ân hakkındaki görüşleri de çok çelişkilidir. Her ne kadar Kur'- 
ân'ı tahrif iddialarının sahtekârlar tarafından ciddi kaynaklara sokul¬ 
muş olabileceğini söylemekte iseler de, bu sözlerini takiyye için sar- 
fetmiş olabileceklerini de hatırdan uzak tutmamak faydalı olur kana- 
atındayız. 

Bu fırka genel olarak, tefsirlerinde kendi akidelerini savunmuş, 
s adece kendi imamlarının sözlerine itimad etmişler, dâima kendileri- 
ni haklı görmüşler ve sadece kendilerinden olanları hakiki müslüman 
addetmı iır Bı bakımdan Ku in sad kendileri ıçııı nâz ı l oldu - 


ğ u kanaati da onlarda belirmiş, hattâ bir çoklarında Kur’ân'ın tahrif 
edildiği fikri zuhûr etmiştir 2 . Bu nlara göre Kur'ânhn muhtevasının' 
dörtte biri alevi lerin işlerine , ikinci dörtte biri düşmanlarına, üçüncü" 
dörtte biri şeriât esasına, son dörtte biri ise kısas ve emsâl e âittir 3 . 
Bu kanaâtı besliyenler daha ziyade müfrit şiîlerdir. ’ 

a — İsmâiliyye (Bâtıniyye) nin Tefsir Anlayışı: 

Ca'fer Şâdık'ın oğlu Ismâil’e tâbi olan bir Şia fırkasıdır. Onlar 
Kur'ân'ın zâhiri m ânâsına itibar etmeyip, bâtını mânâsına değeF ~ver- 
diklerinden veya gizli bâtın bir "imâma inandıklanndan" "‘'Bâtıniyye" 
diye de lakaplanırlar. Bunların ilk zuhûru Me'mûn zamanında Abdullah 
b. Meymûn el-Kaddâh ve Dendân diye bilinen, Muhammed b. el- 
Huseyne tâbi olmuşlardır. Meymun b. Deysân diye de tanınan Meymûn 
el-Kaddâh, Câfer Şâdık'ın azadlı kölesi ve Ahvâz'lı idi. Gulât içeri¬ 
sinde genel olarak mütalaa edeceğimiz Batıniyye'nin İslâm'a verdiği 
zararın, mezhep kitâblarında, Yahudi, Hıristiyan ve mecûsilerin ver- ~ 
diği zararlardan daha şiddetli olduğu zikredilir . Bu iki şahıs Irak'ta 
mahkûm edilmişlerse de, mahkumiyetlerinden sonra, İslâm ülkesinin 
çeşitli bölgelerinde propaganda yapıp, dağılmak suretiyle fitnelerini 
gayn memnun insanlar arasında yaymışlardır. Aslı İslâmî olmayan bir 
takım fırkalar, Islâm'ın kuvvet ve~kudreti karşısında devamlılıklarım 
sağlayabilmek" için ve vafblabilfhelTTçin, Kur'ân'î ve İslâm'ı kendile¬ 
rine perde yapmaya çalısTn işlârd ır. Mezhepleri ve akideleri Kur'ân r a 
ve Islâm'a aykırı o lduğu ndan dâima gizli kalmaya çalışmış ve aslî fi - ’ 
kirlerini gizlemişlerdir? Bunlardan" en çolTyaşıyan Bâtınî'ler olmuş ¬ 
tur. G enellikle bunların dayandığı esas, lafızların delâlet ettiği ve 
herkes tarafından anlaşılan bir zâhirî mânâ, bir de yüksek tabakapm 
anlayabileceği bâtınî mânâyı Kur'ân ve hadisin ihtivâ etmesidir. 
Bunlar daha ileri giderek, Kur'ân ve hadisten maksat onların bâtınî 

mânâl arıdır, demişlerdir . . 

Islâm'da siyâsi gayelerle ortaya çıkan ilk fırkanın Şia olduğunu 
söyleyebiliriz. Ali ve Ehl-i Beyti'ne muhabbetten neşet eden bu fırka¬ 
nın içine, Hz. Ali de gördükleri iyi vasıflardan dolayı, onu yürekten 
seven, hilâfete lâyık gören ve ona yardım eden (ki bunlar arasında sa- 
hâbe ve tâbiilerden pek çok kimseler vardır) kimselere Şia dendiği 
gibi, Hz. Ali'yi Hz. Ebû Bekr, Hz. Ömer ve Hz. Osman'a tafdil eden 
"Mufaddıla", onlara ve sahâbeye küfreden "Sâbbe" ve Ali'ye ilâhlık is- 
nâd ederek "sen ilâhsın" diyen "Galiye" dahî şia lafzı altında toplanır¬ 
lar. Islâm'a muhabbetle başlıyan ve onu tahrip etmeye kadar varan bir 
hareket aynı lafız altında toplanabilmektedir . Çok geniş bir mânâyı 


2 Mezâhib, s. 303. 

3 Mezâbib , s. 312. 
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kapsayan bu fırka içerisinde, siyâsi gâye ve şahsî emel düşkünleri, 
on un perdesi altma gizlenerek,Âli ve Ehl-i Beytine sözde bir muhabet 
gösterisiyle, İslâm âleminde fitne fesâd ve mel'anetlerini yayarak , 
lslâmT~yı kma teşebbüslerine girişmişlerdir. Aynı gayeye hizmet eden 
bu insanlar, İslâm'ın çeşitli bölgelerinde, ekseriya başlarında bulu¬ 
nanların isimlerine izâfeten veya akidelerinden dolayı çeşitli isimler 
almışlardır. 

Takiyye esasından hareket eden bu zümreler, gerek Allah'ın kelâ¬ 
mının, gerekse Hz. Peygamber ve Ali'nin sözlerinin zâhirî, hakikî 
mânâyı ifâde etmediğini, onların asıl fikirlerinin başka olduğunu i- 
leri sürerek, Kur'ân ve hadisin de, zâhirden başka, bâtını mânâları ol¬ 
d uğu nu; zâhirin gizli hakikatlere işaret eden bir kabuktan başka bir 
şey olmadığını ve bununla iktifâ edenlerin şeriat bağlarından kurtu- 
lamıyacaklarını, bâtın ismine vâkıf olanlardan, dînî tekliflerin de kal¬ 
kacağını söylerler. Bu şekilde hareketlerinden dolayı kendilerine 
"Bâtmi yye'' ismi verilm iştir. 

T smâîr b. Ca'fer es-Sâdık'a intisâb etmelerinden dolayı "İsmâiliy- 
ye" adını alan fırka, Ca'fer es-Sâdık'tan sonra imâmetin, büyük oğlu Is- 
mâile geçtiğine inanırlar veyahutta Ismâil'in babasından evvel ölme¬ 
siyle imâmetin oğlu Muhammed b. îsmâil'e geçtiğine kaildirler. On¬ 
ların diğer bir ismi de "Karamita" dır. Kendilerini ilk defa bu mezhe ¬ 
be dâvet eden şahıs "Hamdân-ı Karmat" isminde biri olduğundan, bu is - 
mi almışlardır. Harâmları helal kılmalarından dolayı "Hurremiyye", 
yedi nâtık ve yedi imâma ve bu süflî âlemi yedi gezegenin idare et¬ 
tiğine inandıklarından "Sebeiyye", Azerbeycan l da, Bâbek el-Hurre- 
mi'ye tâbi olmalarından "Bâbekiyye", kırmızı elbise giymelerinden 
"Muhammire" gibi isimler almışlardır. Haddi aşan, galiye dediğimiz 
daha pek çok fırkalar "Bâtmiyye" lafzı âkında^^^ 

" "Islâm'da hıı fitne ve fesâd ateşini ilk tutuşturan ve melan et tohu- 
munu eke n, Abdullah b. Sebe olmuş, ortaya attığı rec'a, vasi yye ve h u.- 
lûl nazari yelerivle câhil ve kültürsüz halk tabakalarını aİdatarak_ar- 
kasın dan sürüklemeyi bilm iştir. Ö'nun attığı bu tohumu, Meymûn b. 
Deysân el-Kaddâh, Abdullah b. Meymûn, Hamdan-ı Karmat, Muhammed 

b. Huseyn ed-Dendân, Haşan Sabbah gibi çeşitli. bâtınî liderlerl_, gel iş- 

tirmislerdir. Horasân, Küfe, Hicâz, Kuzey Afrika, Mısır ve Bahreyn'de 
ağlarını kurarak , küfür ve melanetlerini yaymışlar ve yapmadık reza¬ 
let bırakmamışlardın Haçl ı ordularının İslâm âlemini istilâ etmele ¬ 
rine yardımc ı olm uşlar. Onlar her asrın boyasına girmişler ve kisver 
sine bürünmüşlerdir.Her topluluğun gerektirdiği tavır ve hâle u ya- 
_ bilmişlerdir. Bunların gelişmesinde, menfaat siyâset ve bilgisizlik en 
mühim rolü oynamaktadır. 


Bâtınî fırkalarının sâlikl eri, eski İran medeniyetinin ve devletinin 
yeniden canlanmasını istemektey diler. İslâm devleti kuvvetli o ldu¬ 
ğundan, emellerine kılıç ve kuvvetle ulaşmaları imkansızdır" Gay e : 
leri ni tahakkuk ettirebilmeleri için gizli bir yol tâkib etmeleri ge¬ 
rekli idi. On ların he defi bu gizli yollarla, mezmûm te'viller ve hatta 
tahrîflerle, Islâm şerîatını yıkmaktı. Açıktır ki, umumun itikadına mu- 
hâlif bir din ve mezhebe açıktan açığa herkesi dâvet edebilmek kolay 
birşey değildir. Hatta bu bâtıl fırkaların kurucuları, milliyetlerini bi¬ 
le gizlemişler, kendilerine, Ehli Beyt'e uygun nesepler ihdâs etmiş - 
lerdir. Islâm şeriatını yıkmak içi n, itikadî ve fiilî küfürleri o kada r 
çoktur ki, bunları g izli olarak sâli kîerine iİkâ etmişlerdir. Allah, 
Peygamber melek, kitab hakkındaki görüşleri , farzları ibtâl, haram ¬ 
ları helâl kıl ma W İmamWmF~Mah 1 m "hülûl ettiğ ine” inanmaları, kü- 
für l erinin bâriz delilleridir . Yemen'deki bâtınî Âlî b. Fazî'ın, Esad b. 
Ebî Ya'fur’a yazdığı mektubun baş tarafı enteresandır. "Yeri döşeyip 
yayan, dağlan sarsıp durduran Ali b. Fazl'dan kulu Esâda..." 4 şek¬ 
lindedir. Bu ifâde onların Allahlık iddiasında bulunduklarını gösterir. 
Ibnu'n-Nedim, onların tasnif edilmiş kitâplarını sayarken, onların 
"Belâgatu's-Seb'a" adlı eseri olduğunu ve "Kitâbu'l-Belâgi's-Sabi" adlı 
yedinci kitaplarında mezheplerinin neticesinin bulunduğunu söyler. 
“Bu kitabı okudum, orada haramlan helâl göstermek, şeriatlan ve 
ashabım küçültmek ve kıymetten düşürmek gibi, pek büyük şeyler 
gördüm" demektedir 5 . 

İ slâm dinini kökünden kaldırmaya niyet eden bâtınîlerin akidel e¬ 
rini rastgele herkese ifşâ etmediklerini ve gizli cemiyetl er halinde 
çalıştıklarını söylemiştik. Bu faâliyet.lerini,_ imâmlar v e dâ iler vasıta- 
siyle yaparlar. Onlar arasında yedi derece bulunur. 

1. imâm: Allah'a ulaşmak için en yüksek del il sayıl an ve bilgileri 
doğ rudan doğruya Âlla h'tan alan şahıstır. 

2. Hüccet: İmâmın ilmini yüklenmiş olup, o ilimle ihticâc edendir. 

3. Zu Masse: Çocuğun gıdası olan sütü anasının memesinden emdiği 
gibi, o da İlmini hüccetten alır. 

4. Ebvâb: Davete (propagandaya) memur olan dâilerdir. Bu rütbeye 
ulaşanlara Dâi-i Ekber de denir. Bunlar müminlerin derecelerini yük¬ 
seltir. 

5. Dâi-i Me'zûn: Zâhir ehlinden bu mezhebe girmek isteyenlerin, 
ahd ve misâklarım alır. Onları imâmın zimmetine sokar ve onlara ilim 
ve menfaat kapılarını açar. 


4 Muhammed b. Haşan ed-Deylemî; Beyânıı Mezhebil’l-Batıniyye ve Butlânihi, neşreden, R. 

Strothmann, İstanbul, 1939, s. 83. 

5 İbnu'n-Nedîm, Fihrist, Mısır (Matbatu'r-Rahmâniyye) s. 268. 
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6. Mükelleb: Dinde ve mezhepde derecesi olmakla beraber, doğru¬ 
dan doğruya halkı davet ve irşada izin verilmemiştir. Vazifesi, halka 
deliller göstermektir. Nasıl avcının köpeği, çalılıklar arasına sokulup 
av araştırırsa, mükelleb de zahir ehli arasına sokularak, daveti kabul 
etmeye müstaid olanları birtakım sözlerle kandırıp, dâi'yi me'zuna gö¬ 
türür. 

7. Mü'min: Bu mezhebe imân edip inanmış, ahdu peymân almış dâ- 
i'ye tâbi olan kimsedir. 

Bâtınîler câhil toplulukları kandırabilmek için bir takım hileler 
uydurmuşlar, bunları sistemli bir şekiîde tesbit ederek, davet u sûlİe- 
rini dokuz derecede toplamışlardır. 

1. Tefarrus(ez-Zevk): Dâi davet edeceği kimsenin bütün ahvâlini 
dikkatle gözden geçirir. Dâveti kabule yanaşmayan kişilerle meşgûl 
olmaz. Dâi'lere de c ” t^.oiyelerde bulunur: "Çorak araziye tohum saç¬ 
mayınız", "İçinde ışık olan evde konuşmayınız" gibi sözlerle, inci ve¬ 
ya tohum mesabesinde olan sözlerin zâyi olmamasını, fakîh ve müte- 
kellimlerin yanında konuşulmamasını isterlerdi. Dâi'ler davet ettikle- 
ri şahısların tabiat ve temayüllerini iyice tetkik ederek, onlara hoş 
görünmeye çalı şı3ârdî7 

2 *;" Te'nis' '0Eştûraıa): Dâi'ler, temayülleri ve şahsiyeti öğrenilmiş 
kimselere, ince sözler söyler ve nasihatlerde bulunurlar, yerine göre 
ahû figanla zühd ve takvalarını izhâr ederler ve dâvet edilecek şahsın 
itimadını kazanmaya çalışırlar. 

3. Teşkik (Şüpheye düşürmek): Acâib sualler sormak suretiyle da- 
vet edileni şüpheye düşürürler. Hades başka yerden çıktığı halde, ab- 
destte yüzün yıkanmasının sebebi nedir? Bir damla meninin çıkma- 
sıyle niçin bütün beden yıkanır? Niçin akşam namazı üç rekattır da 
sabah namazı ikidir? Niçin rüku birdir de, secde ikidir? Niçin zâninin 
tenasül âleti kesilmez de, hırsızın eli kesilir? Niçin insanın dili bir 
tanedir de kulağı iki tanedir? Niçin insanın memesi göğsündedir de, 
hayvanlarınki kanundadır? Niçin bazı hayvanlar doğurur da, bazıları 
yumurtlar? Sûre başlarındaki hurûfu mukattaaların neye delalet ettik¬ 
lerini sorar. Bu gibi sualler câhil kimseleri şaşalattıktan sonra, anla¬ 
şıldı sen bunlar hakkında bir şey bilmiyorsun diyerek, dinî işlerde 
onu şüpheye düşürürler ve bunlardaki sırları kendilerinden başka hic 
kimsenin bilemiyeceğini söyler ler. Böylece şaşkının, onlardan bu sır- 
larFIsörmasını 'ister ler." 1 

4. Ta'lik: Yukarıdaki sualler ile merakı tahrik olunan şahıs, sual- 
ların sırrını öğrenmek isteyince, acele etmemesini tenbih eder. Şaş¬ 
kın bu sırları öğrenmekte acele ederse, belirli bir vakit vererek, ba¬ 
zı işler işlemesini ve tevbe etmesini de tavsiye ederek, şaşkının gö¬ 


zünde, sırlara vâkıf olmanın ehemmiyetini büyütmüş olur. Ve bu işin 
yeminsiz olamıyacağını söyleyerek onu bekletir. 

5. Rabt: Mezhebe girecek kimsenin, kendisine söylenecek sırla rı 
hiç kimseye~Tz!hir ehline) ifşâ etmiyeceklerine dâir, çok âğıF “B17 
yemin almak. —— - 

ö. Tedlis (Aldatma): Müstecibden yemin aldıktan sonra, hakikatların 
kolayca öğrenilemiyeceği söylenerek, sırlar birdenbire açıklanmaz. 
Dolambaçlı yollardan hareket edilerek, âyet ve hadislerin zâhirini ib- 
tâl edici sözler söylenir ve devrin en ma'ruf şahsiyetlerin kendile¬ 
rinden olduğu nakledilir. 

7. Tesis: Müstecibi ürkütmeksizin yavaş yavaş, zâhirin-.remz, bâtı¬ 
nın ise hakiki mana olduğunu izâh etmek. * 

8. Hal, (Çıkarma): Hakikat olan bâtını öğrendikten sonra, zâhirin 
hiç bir kıymeti kalmadığını söyleyerek, bazı dinî mecburiyetleri kal¬ 
dırmak. 

9. İnsilâh (Sıyrılma): Yukarıdaki dereceleri atlıyan müstecib, bütün 
dînî vecibelerden kurtulmuş ve muharremât kendisine helâl kılınmış 
olur. 

Konumuz, bâtınîlerin zuhuru, akîdeleri, din felsefeleri, alemin ya¬ 
ratılışı hakkındaki görüşleri ve dâvet usullerini tetkik olmadığından, 
bunlar hakkında bu genel bilgiden sonra onların Kur'ân tefsiri anla¬ 
yışlarına geçebiliriz 6 . 

Burada şunu da hatırlamak gerekir ki, genellikle İslâmî kaynaklar¬ 
da, dîni bir hareket olarak gösterilen bâtınî hareketlerinin, ekono¬ 
mik ve sosyal yönleri olduğu unutulmamalıdır. Bilhassa Avrupalı müs¬ 
teşrikler, bu hareket üzerine eğilmişler, onlardan De Sacy, Dozy, 
Hammer, Guyard, De Goeje, Blockhet gibi şahsiyetler, İslâmî kaynak¬ 
lardaki fikirlere tâbi olarak, Ismâiliye, Karamita ve Bâtınî hareketle¬ 
rinin aynı gayeye mâtuf hareketler olduğunu söylerlerken, Casanova 
P., îvanow W. da bunlar arasında ayrılıklar bulunduğunu ifâde etmek- 


6 Bâtınîlerin zuhuru, akideleri ve dâvet sulleri hakkında fâzla bilgi için bkz. Kâdi Abulcebbâr, Kitâbu 
Tesbitt Delâilİ Nübüvveti Seyyidina Muhammed (yazma ) İst. Şehid Ali pş. Ktb. No. 1575, v. 
49b-50b, 170a, 175a; Seyyid Şerif, Şerhu Mavâkıf, s. 624-629; Muhammed b. Mâlik el-Hammâdi, 
Keşfu Esrâri'l-Bâtvniyye ve Ahbâruî-Kammita, Mısır 1357/1938, s. 11-44; Ebu Muzaffer el- 
Isferâyini, et-Tabsîr ft'd-Dtn, Mısır 1359/1940, s. 83-88; ed-Deylemî, Beyânu Mezhebi'l- 
Batvniyye s. 1-105; Abdu'l-Kâhir el-Bağdâdi, el-Farku Beyne'l-Ftrâk, Mısır 1367/1948, s. 169- 
188; Ebu'l-Huseyn Muhammed b. Ahmed el-Malatî, et-Tenbihu ve'r-Reddi alâ Ehli'l-Ehvâi ve'l- 
Bida (Neşreden Sven Dedering) İst. 1936, s. 14-27; el-Makrîzî, el-Hıtat, Mısır 1326, IV. 175- 
176; îbnu'l-Cevzî, Telbisu'l-Iblis, Mısır 1340 s. 108-115; eş-Şehristâni, el-Milel ve'n-Nihal, Mısır, 
Matbaatu'l-Ezher, (et-Tabatu'l-Ulâ) I. 426-427; B. Lewis, Usûlu'l-Ismâiliyye (Arapça'ya 
çevirenler:Halil Ahmed Cella ve Câsim Muhammed er-Receb) Mısır; A. Ateş Batıniyye (Islâm 
Ansiklopedisi), II. 339-342; B. Lewis, Ismâililer (İslâm Ansiklopedisi) V^. 1120-1124. 
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tedirler 7 . Hattâ B. Lewis dahi Bahreyn'deki Karamita'ların müstakil 
olduğunu ve îsmâililerden ayrıldığını söyler 8 . 

Bir fırka hakkında diğer mezhep sâhiblerinin yazdıkları eserleri, 
ihtiyatla karşılamak icap ederse de, bâtınîlerin Kur'ân'ı sûre sûre, â- 
yet âyet başlangıcından sonuna kadar tefsir etmekten çekindiklerini 
asırlarının açığa çıkmasından korktuklarını, bu bakımdan, onların te'- 
vil ve hurûfîlik hususundaki Kur'ân âyetlerine âit örneklerinin, çe¬ 
şitli kitâplarının içlerinde dağınık olarak bulunabileceğini, bildir¬ 
mektedirler. Her ne kadar B. Lewis sünnet ehlinin, onların mal ve ka¬ 
dın iştirakında çok ileri gitmiş olduklarını söylemesine rağmen 9 , yine 
onların eserlerinden istifâde ederek, teliflerini meydana getiren bu 
zümrenin biraz mübalağa etmiş olduğunu söyleyebilirsek de, söyle¬ 
nenlerde bir hakikat payının bulunduğunu da itirâf etmek mecburiye¬ 
tindeyiz. Ekseriya müellifler,onların gizli eserlerinden deliller ver¬ 
mektedirler. Iranlı bir îsmâili olan Nâsır-ı Hüsrev "Sefernâme" adlı 
eserinde "Ahsâ'da namaz ve orucun ibtâl edildiğini, Muhamed'in mir 
büvvetini tanıdıklarını, mescidlerin bulunmadığı. Cuma merasiminin 
yapılmadığı, mümkün mertebe şarap içmediklerini, kedi,köpek, eşek 
... gibi bütün hayvanların etlerinin yenildiğini..." kaydetmektedir 10 . 
Kezâ daha evvel zikretiğimiz, Ali b. Fazl'ın Esâd b. Ebi Ya'fur'a yaz¬ 
dığı mektupda buna misâl olabilir. ed-Deylemî'nin "Beyânu Mezhebi 7- 
Bâtmîyye" adlı eserinde, Bâtıni mezhebi mensuplarının eserlerini 
kaydetmekte ve çeşitli yerlerde "Te'vilu'ş-Şeria" ve "el-Belâğ" adlı 
eserlerden iktibâslar görülmektedir 11 . 

Bâtın î ler i n dâvetlerinin esasının, bütün şeriatları ve bilhassa îs - 
lâmiyeti yıkmak olduğunu söylemiştik. Bu emellerini gerçekleştir¬ 
mek için, onlar bütün İlâhî seriatlere harp ilân etmiş, bilhassa İslâm'ın 
asıl dayanağı olan Kur'ân-ı Kerîm'i, Allah'ın murâd etmediği şekil ¬ 
lerde te'vîl etm e yoluna git mişler ve onun kıymetini hiçe indirmeye 
çalışmışlardır. Kâdi Abdulcebbâr, Bâtinîler hakkında: "Onlar, Pey¬ 
gamberlere kötü söz söylediler, şeriatları ta'til, hacıları kati, Mushaf, 
Tevrat ve İncillerle istinca ettiler" 12 demek suretiyle, İlâhî şeriatlara 
karşı ne şekilde düşmanca hareket ettiklerini göstermektedir. Kezâ, 
Ubeydullah b. el-Hasen (Huseyn) el-Kayrevânî'nin, Süleyman b. el-Ha- 
sen b.Sa'id el-Cennâbi’ye yazdığı mektuptaki tavsiyeleri,onların bu 
husustaki tutumlarını gayet açık olarak belirtmektedir. 


7 Usûlü 'l-lsmâiliyye, s. 79-80. 

8 Aynı eser, s. 33. 

9 Usûlu'l-lsmailiyye, s. 199. 

10 Usûlu'l-lsmailiyye, s. 204-205. 

11 Beyânu Mezhebi'l-Bâtıniyye (Kavâidu Akâidi Âli Muhammed) s. 42. 

12 Kitâbu Tesbiti Delâü (Yazma) V. 49. 
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1 ^ .jJLsJI JLjSİI dil dllâ (jli jüu j*jl aS <GL 

"...Ben sana, insanları Kur'ân'da, Tevrat'ta, Zebur'da ve İncil'de şüp¬ 
heye düşürmeni, şeriatları ibtâle davet etmeyi, meâdı, kabirlerden 
yeniden neşri, gökteki melekleri ve yerdeki cinleri inkâr ettirmeyi 
tavsiye ederim. Ve yine sana, âlemin kıdemi hususunda sana yardıma 
olacak olan, Adem'de evvel yeryüzünde pek çok beşerin bulunduğu 
sözlerine (inanana) davet etmeni tavsiye ederim" der. Herşeyin bir 
zâhiri , bir de bâtını vardır. Kur'ân'ın da zâhir ve bâtını vardır. Ondan 
maksat, lügât yardımı ile zahiri olan mana değil, bâtındır.Bâtının zâ- 
hire nisbeti, özün kabuğa nisbeti gibidir. Zâhir, insanları meşakkat¬ 
lere, bâtın ise, zâhir ile ameli terke sevkeder. Onlar, Kur'ân'ı kendi 
isteklerine göre manalandırabilmek için bu şekilde kâideler vazet¬ 
mişlerdir. Mezheplerinin dâvet usullerine göre,bunları bir tertibe 
koymuşlardır. Bu konuda Hâdid Sûresi'nin 13. "... İnsanlarla münafık¬ 
lar arasına, kapısının içinde rahmet ve dışında azab olan bir sûr 
(dıvar) çekilir" âyetindeki bâtını kendi leyhlerine, zâhiri de aley- 
hindekiler için kullanmışlardır. Burada, âyetleri ne kadar keyfî bir 
şekilde te'vil ettikleri hemen göze çarpmaktadır. 

Dâi-i Me'zûn (Ruhsatlı davetçi) un yardımcıları olan nâibler ve m ü- 
kellebler, câhil halk tabakaları arasında, kendi ağlarına düşecek i n- 
sanlar arar lar, b âtın mana k astederek hak olan ke limeleri şarfederler 
ve insanın zihnini bulandırırlar. Aklı başında olanlardan çekinirler ve 
yanlarına sokulmazlar. Onları suretâ ibâdete teşvik ederler. Onu bu 
hal üzerine bir müddet bırakıp sabrını ve temayülünü kontrol ederler. 
Hz. Peygamber'den değiştirilmiş rivâyetler ve yaldızlı sözlerle onu 
aldatmaya çalışırlar. Ona bazı Kur'ân âyetlerini kasten yanlış okurlar 
ve bazı kelimelerin lafız ve manalarını tahrîf ederler. Eğer namzette 
kendilerine itaât etme belirtisini görürlerse, halk tabakaların kanaât 
ettiği dış manalarla.yetinme, sırları keşfetmeye bak, Kur'ân'ın remiz¬ 
lerini düşün, namaz, oruç, tahâret gibi şeylerin zahirini değil, Pey¬ 
gamberden rumûz ve işâretle rivâyet olunan manaları belle, çünkü 
bütün insanların din adına yaptıkları işler, perde altında olan bir ta- 


13 el-Farku Beyne'l-Fırak, s. 178; et-Tabsîr fl'd-Din, s. 85. 
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kim manalar için birer darbı meseldir. Sen, iç manaları öğrenmeye 
bak, zira bilgisiz yapılan iş sahibine fayda vermez, derler 14 . Allah 
Kur'ân'da ( ı I IjSjlI I y;îj I) " Nama zı dosdoğru edâ ediniz, zekâtı 

veriniz" buyurmaktadır. Zekât yılda bir kere farzdır. Namazın da 
[i le >lması ı ib > Kim ki - mu ılda b keı kıl rsa en oluna u 
edâ etmiş olur. Birde bunların bâtını manaları var ki, onları pek az 
kimseler bilebilir. Bu husûsû teyid için de ( JJ2 VI «u*L,) "Pek 
az kimse onunla beraber inanmıştı" (Hûd 40); "Sayılan ne 

kadar azdır" (Sâ'd 24); ( j/hî.11 JJSj ) "Kullarımdan 

şükredenler pek azdır" (Sebe 13) âyetlerini delil olarak getirirler 15 . 
Âyetler siyak ve sibaklarına bakılmadan, tam olarak alınmaksızın ya¬ 
rım yarım alınarak, zoraki olarak kendilerini teyid ettirmek iste¬ 
mektedirler. Halbuki bu âyetlerin, onların görüşleri ile hiç bir ilgisi 
olmadığı açıkça görülmektedir. Yukarıda namazı, zekâtla mukayese 
ederlerken, namaz hakkında Nisâ Sûresi'nin 103. âyetinde "... Namaz 
şüphesiz inananlara belirli vakitlerde farz kılınmıştır" denildiğini ve 
bu hususda Hz. Peygamber'den vârid olan sözleri ve fiileri unutmuş 
görünüyorlar. 

Bâtınîler (sl>LJI) ve (sijSylI) kelimeleri yedişer harfdir 
() ve ((jk ) isimlerindeki harflerin toplamı da yedidir. O halde 
namaz ve zekâtın gayesi, Muhammed ve Ali'ye muhabbet beslemektir . 
Ve her ikisine taraftar olmaktır. Artık kim onları candan severse, na ¬ 
mazı ve zekâtı edâ etmiş olur, derler 16 . Bir tesâdüften başka birşey 
olmayan bu uygunluğa böyle bir mana verilmesi akıl ve mantık yö¬ 
nünden uygun olamıyacağı gibi, lügât yönünden de bir münasebet tesis 
edilemez. Onlara, kendilerinin bu mantık dışı metodu ile, namaz ve 
zekât kelimelerinin toplamı 14 eder. Halbuki küfürle yadettiğiniz 
((jSL^Î) ve (û^) kelimelerinin toplamı da 14 eder. Bu onlara 
dil uzatmamayı ve saygı göstermeyi gerektirmez mi? diye sorulabilir. 

Bu gibi sözler, şeriatın gerektirdiği Allah'a itaat kaydından ca¬ 
hilleri kurtarır. Haram kılınan şeyleri kendine câiz gösterir. Zaten 
bunlar câhil nefsin arayıpta bulamadığı şeyler. Bu gibi hilelere ka¬ 
na nlar fırka içinde_ derecele rini gtiyâ yükseltmek için, muayyen bir 
meblâğ ödeyip dâi-i ekber veya bâb tarafından, üzerindeki namaz 
farizası kaldırılır. "Delil omak üzere de Araf SüresTmıi T5 7. âyeti * 

14 Keşfu Esrâri'l-Bâtınîyye , s. 11-12. 

15 Aynı eser, s. 12; Beyânu Mezhebi'l-Bâtmîyye, s. 8. 

16 Keşfu Esrâri'l-Bâtmiyye , s. 12. 
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(■ • ■ ^ lj I .. ) " Onların ağır yükle ri¬ 

ni indirir, zor tekliflerini hafifleti r..." zikreder ve aldanmışa iltifat- 
larda bulunur, onu kutlarlar. Sonra da İnşirah Sûresi'nin 2-3. âyetleri 

olan ( (jASil ^jll .djjj dile. ('».K jj ) "Belini büken yükünü üze¬ 
rinden almadı mı?" yı okuyarak, senin beline ağırlık veren yükünü in¬ 
diren, Allah'a hamdolsun, derler 17 . 

A'râf Sûresindeki âyet, Hz. Peygamber'in, kendisinden evvel gelen 
şeriatlardaki ağır tekliflerin, yeni şeriatla kaldırılacağına dâir iken, 
dâilerin sanki kendileri hakkında imiş gibi okumaları ve înşirâh 
Sûresindeki âyederin okunuşu da, şeytânı habasetlerine delâlet eder. 
Biliyoruz ki, İslâmiyet'te, hiç kimsenin, teklifleri kaldırmak ve gü¬ 
nahlarını bağışlamak gibi bir selahiyeti yoktur. Bu yetki ancak Allah'a 
mahsustur. Burada dâi Allah, aldanan da Peygamber yerine konuluyor. 
Na sıl Yüce Allah, Hz. Peygamb er'de n sırtın a ağırlık veren yükü kalır- 
dıysa, dâi de, aldanana ağırlık veren namaz yükünü kaldırmış o luyor. 

Aldananı daha fazla şaşırtmak ve dinden uzaklaştırmak için A'raf 
Sûresi'nin 32. jjyyi^olj : ^lj6jL*İ£-j^ı ( jâll<djlijLij^j^ ( jjj2 

" De ki: Allah'ın kullan için yarattığı zinet ve temiz rızıkları haram 
kılan kimdir" âyetiy le, Mâide Sûresi'nin 93 . 

(.. . Lui ç Ha. oUJ L-aJI bı* jJI ^ ^) "İmân edip iyi işl er 

işleyenle re yediklerinden dolayı vebâl yok tur." âyetini okurlar. Yaş 
ve kuru üzümden, hurm a, buğday ve diğer maddelerden yapılan jara- 
bın h aram olma dığını söylerler. Çünkü onlar yerin bitirdiği şeylerden 
yapılmıştır, derler. O halde, Allah'ın nehyettiği içki ve kumarın ma¬ 
nası, yukarıda zikredilen zâhiri manalar değildir. Bunların bâtinî ma¬ 
nası, Ebû Bekr ve Ömer'dir. Gâsıb olduklarından, onlardan kaçınıl¬ 
ması emrolunmuştur 18 . 

Cansız madde ve mana adlarından, her hangi bir insan adı ve şahıs 
anlaşılmaz. Her halde içki, içkidir. Kumar da kumardır. Hiç bir zaman 
bunlardan şahıs manası kastolunmaz. isimler birer şahıs göstermek ve¬ 
ya mana bildirmek için konulmuşlardır. Bâtmîlerin dediği gibi, içki 
ve kumardan başka bir müsemmâ anlaşılmasına imkân yoktur. Bu u- 
muma teşmil edilemez, belki iki kişi arasında böyle bir anlaşma ile 
bir şey olabilir. Allah'la Peygamber arasında böyle bir anlaşma farzo- 
lunsa bile, bu faraziyyeye göre, Hz. Peygamber'in Ebû Bekr ve Ö- 
mer'e yüz verip konuşmaması ve onları medhetmemesi icâb ederdi. 
Halbuki, vaziyet bunun aksini isbât etmektedir. Sonra, müteaddid â- 

17 Keşfu Esrâri'l-Batmiyye, s. 13. Telbisu tblîs, s. 108. 

18 Keşfu Esrâri'l-Bâtmiyye, s. 13.; Beyânu Mezhebi'l-Bâtmîyye, s. 12. 
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yetler ve sahih hadisler içkinin haram ve necis olduğunu söylerken, 
içkiyi temiz rızık içine sokmak imkanı var mıdır? Mâide Sûresindeki 
âyet ise, içki haram kılınmadan evvel içip de ölenlerin hâlinin ne ola¬ 
cağına üzülen bazı sahâbenin suâlleri üzerine nâzil olduğundan bütün 
müfessirler ittifak halindedirler. 

Namazı terk, içki ve kumarın mubâh olduğunu ve bunların manasını 
öğrenen şaşkına, ramazan orucu bıraktırmaya tevessül edilir. Meryem 
Sûresi'nin 26. ( ^.jJI jd£î <3İİ L^ua ) 

"...ben Rahmana oruç adadım. Bugün hiç bir insanla konuşmayacağım" 
âyeti şâhit getirilerek, Bakâra sûresinin 185 

(4o,.n,|fl (»Si» ^(>i) "Her kim R amazan ayında hazır bulu- 

nursa, onu oruçla geçirsin" âyetindeki orucun manası s ır saklamakt ır, 
denilir. İmamların, zâlimlerden korkarak gizlendikleri vakitte, sak¬ 
landıkları yerleri söylememektir, diye tefsir ederler. Eğer oruç laf¬ 
zından yemek yememek kastedilseydi, Meryem'in söylemesi emrolun- 
duğu sözde "Ben bu gün hiç kimse ile konuşmayacağım" yerine "Ben 
bugün hiç bir şey yemiyeceği m" demesi lâzım gelirdi.. Böy le deme- 
rnt i on un u mal manasına Iduğuna del m < ler derler 1 
Şaşkın, bu manayı da öğrendikten sonra, muayyen bir fidye 20 karşılı¬ 
ğında, oruç farizası da üzerinden kaldırılmış olur. 

Arap dilinde "Savrn" kelimesi, yemekten içmekten kendini tutmak 
manalarına geldiği gibi, konuşmamak manasına da gelir. Bu kelime iki 
lafız arasında müşterek olduğundan, âyet içindeki yerine göre mana 
alacaktır. Hz. Meryem'in oğlu Hz. Isâ'yı doğurduktan sonra, rastlaya¬ 
cağı her hangi bir iftiraya karşı "Ben bugün birşey yemiyeceğim" de¬ 
mesinde hiç bir mana yoktur ki, böyle bir söz söylemekle emrolunsun. 
Kucağında çocuğu ile kendisini gören kimseye karşı susması, Hz. 
Isâ'nın dile gelerek Allah'ın emirlerini bildirmesinde ve nimetlerini 
zikredip duâ etmesinde, zımnen anasını müdafaa etmesi düşünülebilir. 
Lugavî ve aklî mana bunu âmirdir. Halbuki, Bakâra Sûresindeki âyet, 
kendisinden evvel ve sonra gelen âyetlerle bir kül olarak incele¬ 
nirse, orucun eski milletlere farz oluşu, orucun Ramazan ayına tahsis 
edilmesi, hasta ve misafirlere özürleri müddetince farz olmaması, ye¬ 
dikleri günler sayısınca kaza ile mükellef bulunmaları gibi hususlar, 


Keşfu Esrâıi'l-Bâtvniyye, s. 13; Aynı eser, s. 12. 

20 Necvâ denilen bu fidye, Allah'a yaklaşmak için vesile olmaktadır. Bunun miktarı bazı 
kaynaklarda 12 dinar ( bkz. Keşfu Esrâri'l-Batıniyye, s. 13; Beyanu Mezhebi'l-Batıniyye, s. 
14; İslâm. Ansiklopedisi, II. 34i; bazılarında ise 119 halis gümüş parçasıdır (bkz. et-Tabsîr fi’d- 
Dm s. 87). Müzzemmil sûresinin 20. âyeti olan (daki ( L^.) lafzı ebced 
hesabı ile 119 etmektedir. 

364 


aklî ve mantıkî yönden düşünülecek olursa, bu kelimenin susmak ye¬ 
rine kullanılmış olmasının manasızlığı ortaya çıkar. 

Tahâretin ve cünûpluğun manası hakkında da suâller açıp, muhata¬ 
bın merakını tahrik ederler. Tahâretin manası kalb temizliğidir. 
Mümin bizâtihi temizdir. Kâfir ise pistir. Onu ne su ve ne de başka 
bir şey temizleyemez. Cünûbluk ise, Ehl-i Beyte ve kendilerine mu¬ 
halif olanları sevmektir. Allah, Peygamberleri ve velileri yarattığı 
meni nasıl pis olur, derler. İnsanın yarat ılışının temeli olan bu şey ne- 
c is^brrhârhalTdlfT^Eğe r menilâöTây isiyle - gu s letmek dinin e m i r [e r inde n 
olsaydı, ondan da^hFneas'“örân^K^M^e^üçük abdeslerden sonra da 
gusletmek lâzım gelirdi. Çünkü onlarda pis ve necistirler. Bu gibi 
iğyalaHnT , yâpOEHn ,,,, ^5nrC^ârIlc' Sûresi'nin 5-6. 

( JjİİJ ç- Lo jlâ. . jlâ. ç-a (jLuûVI j hn l â ) 

"Öyleyse insan neden yaratıldığına bir baksın, şiddetle atılgan bir 
sudan yaratıldı" âyetlerinde, Allah meniye burada su demektedir. Bu da 
onun temiz olduğuna delâlet eder. O halde Mâide Sûresi'nin 6. 
( Ij^li ) "Eğercünûb olursanız, iyice temizlenin" âyeti¬ 

nin manasından maksat, zâhiri mana değildir. Bu âyetin hakiki manası, 
bedenlere hayat veren ilmi de öğreniniz, demektir. Nitekim Allah 
Taâla, "Enbiya Sûresi'nin 30. âyetinde "Her diri şeyi sudan yarattık" 
buyuruyor, diyerek, fikirlerini savunurlar 21 . Şaşkın belirli bir fidye 
ödemek suretiyle, bu zahmetlerden de kurtulmuş olur. 

Tahârete, kalp temizliği manası verilmesi, dinde aranan bir husus 
olmakla beraber, ona vesile olan maddî temizlik de aranan bir şeydir. 
Abdestin tarifi yapıldıktan sonra, cünûbluktan iyice temizlenme em¬ 
rinin verilmesi, hastalık sebebiyle veya su bulunm adığı hallerde tc- 
yemmümlejşmrolunulması, taharetin maddî olduğuna delâlet eden h u- 
suslardır. Yoksa cünûpliikten temizlenme, onların ifade ettikleri gibi, 
meninin necîsîiğîhdeh dolayı değildir. Ö, şehvâni duygu içinde bede¬ 
nin,^üce ' MahT'"bir ""au" uriuünuş ’ olması gafletinden uyarmak ve ona 
zindelik vermek içindir. Mâide Sûresindeki âyette, cünûp olanı bâtın 
ilmine karşı câhil anlamanın "Tatahhar" kelimesine de, öğrenmek, bel¬ 
lemek manalarının verilmesine, ne akıl ve ne de dil ilmi izin verir. 

Tamamen aldatılmış olan mürid, bir müddet o vaziyette, bırakıldık ¬ 
tan s onra , dâ i ona işin sonuna geldiklerini, asıl gâye olan saadete 
uluşılması için, Secde Sûresi'nin 17. âyeti olan 

( ILaj f. Cac-I (jÂAl L» ^-1*3 >Lfl ) 


21 Keşfu Esrari'l-Bâtıniyye , s. 13-14; Beyânu Mezhebi'l-Bâtıniyye, s. 13. 
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"Yaptıklarına karşılık onlar için saklanan müjdeyi hiç bir nefis 
bilemez" i okur. Ve yine ona Kâf Sûresi'nin 22. 

^ J ijA 1 iI ^ ıfl t*l_ı ( U.r . J 1 ifi 1 1.1 ft d Ifl<- ı* 1 . .İflf ^ 

"Sen bu hususta büyük gaflet içinde idin. Gözünden perdeyi kaldır¬ 
dık. Artık bu gün gözün keskindir, her hakikati açık görürsün" âye¬ 
tini de okuyarak, dünyada iken cenn ete girmek is ter mi -sin? diye şo- 
rar. Tamamen sa pıtmış ol an mürid, yarı şaşkınlıkla, bu cennetin yolun u 
sormakta vakit kaybetmez. Bunun üzerine ona (Leyi 

13) "Âhiret ve dünya bizimdir" ile (lyUl ) (Vakıa 

22-23) "Sedef içinde saldı inci gibi iri gözlü huriler de çevrelerinde 
dolaşırlar" âyetlerini de okuyarak, dün yada iken cennete girmeyenin, 
âhirette de giremiyece ği, cenne tin câhillere değil, akıllılara mahsus 
olduğunu söyler . Cen net kelimesinin etimoloji bakımından gizlilik 
ifade ettiğini, beğenilen eşyanın, gizli olanlar olduğunu da belirttik¬ 
ten sonra, dünyada cennet akıl ve ilimden yoksun olan kimselerden 
gizlenen bir şeydir, denir. 

_ Artık_ bu câz ib ve şaşırtıcı sözler k arşısında mürid. bir an evvel 
dün yada cennete girip hurilerle yaşamak ister. Belirli fidyeyi öde¬ 
dikten sonra, artık ayn: fırkaya mensup olan kimselerin âileleriyle 
serbestçe düşüp kalkmaya başlar. Gece içtima kurulur, içkiler içilir, 
başlar kızar, her kapıdan erkeklerin yanına kadınlar gelir, çıralar, 
mumlar söndürülür, sonunda Mevlâ'ya teşekküre gelen müride, Mev¬ 
lâ, câhillerin (şeriat eh!i kastolunur) haram saydıkları şeyler i, sana 
helâl kılmama sak ın nankörlük etme, diye tenbihte bulunur. Ve on a 

Fussilet sûresinin 35. (Jia. j3 VI UliL L$ jjjâll VI UtiL L»j ) 
"Buna sabredenlerden başkası kavuşturulamaz, buna büyük bir hazza 
mâlik olandan gayrisi eriştirilemez" âyetini teşvik için okur 22 . 

Yukarıda zikrettikleri, Secde Sûresindeki âyette, cennet nimetleri 
tarif olunmaktadır. Bu nimetler maddî gözden saklıdır. Bu nimetleri, 
dünya hayatının nimetleri gibi vasfeden sözler, mecâzîdir. Bunu ve 
Kâf Sûresindeki âyeti de sanki dünyada imiş gibi ifâde etmektedirler. 
Zaten âyetlerin devamları bunların âhirete taâlluk ettiklerini açıkça 
göstermektedir. Leyi Sûresindeki âyetle de, kendini Allah yerine 
koyduğunun bir delilini teşkil eder. Vâkıa Sûresindeki âyeti oku¬ 
makla, şaşkın, melanet toplantılarını iyi karşılaması temin edilmiş o- 
lur. Fussilet Sûresindeki âyet ise, siyâk ve sıbâkından açıkça an¬ 


laşıldığına göre, iyi hasletlere sevkedilmek istenen insan bu habisler 
tarafından, sanki kendilerinin fikrini teyid ediyormuşcasına, aldatılır. 


Muhammed ( ) kelimesinin (^) ı baş, (^) sı eller ve kollar (^ )i 

göbek, ( j ) i ise ayaklar mesâbesinde diyerek, bu lafzı insana benze¬ 
tirler. Seni Muhammed'in sûretinde yarattı, sen de onun gibisin der¬ 
ler. Ali (^ ) lafzının (£ )nı göz, (J) i burun, ) sı ağızdır derler ve 
Allah insanları Muhammed ve Ali sûretinde yarattı, demek sûretiyle, 
şaşkın müride, sen Muhammed'sin derler ve bunu kabul ettirirler 23 . 
Onlar Allah'ın sıfatlarını insanlara rucû ettirmekten de geri 
kalmazlar. Kureyş Sûresi'nin 3. "Artık onlar Rabbm Beytine ibâdet et¬ 


sinler" âyetindeki ( VJ ) ruhtur, (ojj) ise bedendir, derler 24 . Bu du¬ 
rumda, artık Allah inkâr edilmekte, kişinin bedeni Allah makamına 
kâim olmaktadır. Kısacası, melanet işlemlerinin sonunda, Allah ve 
Muhammedin inkârına gidilmektedir. 

‘ Ali ve Ehl-i Beytine muhabbet ve sevgi ile başlayan şaşkın mürid, 
yukarıdan beri anlattığımız hususları da kabullendikten sonra, artık 
onlar için Kur'ân-ı Kerîm âyetlerinin manalarını izâh edip açıklamak 
gayet kolay olacaktır. Bu gibi şaşırtıcı ve sapık hareketler, geçmişte 
olduğu gibi, günümüzde ve gelecekte de eksik olmayacaktır. Onların, 
bazı âyetleri, âyetlerdeki terimleri (İstılahları) ve isimleri kendi ar¬ 
zularına göre nasıl açıkladıklarına âit bazı örnekler verelim: 


Namazın manası 
Zekâtın manası 
Orucun manası 
Guslün manası 
Cimanın manası 
Zinanın manası 
Teyemmümün manası 
Haccın manası 
Kabe manası 
Bâb manası 
Safa manası 
Merve manası 
Mikât manası 
Telbiyenin manası 
Nâr manası 


İmama duâ etmek. 

Müsfaîd olanları ilme teşvik etmek. 
Zâhir ehlinden ilmi saklamak. 

Ahdi yenilemek. 

Bâtına ahdi olmayanla konuşmak. 

Ahdi olmayan kimseye ilmi ilka etmek. 
İzin verilen kimseden ilim almak. 

İlmi taleb etmek. 

Peygamber. 

Ali. 

Peygamber. 

Ali. 

İmam. 

Dâiye icâbet. 

Zâhir ilme,teklifler sebebiyle beden 
lerin meşakkat çekmesi. 


22 Keşfu Esrari'l-Bâtmiyye, s. 15-16; Beyânu Mezhebî'l-Bâttniyye, s. 14-15. 


23 et-Tabsîr Jı’d-Din, s. 87-88; Beyânu Mezhebi’l-Bâtiniyye, s. 22. 

24 Aynı eser, s. 88. 


366 


367 






Tufân manası 

Zâhir ve şüphe ehlini boğan ilim. 

Sefine manası 

Dâvete icâbet edenleri koruyan 
muhafaza. 

Nâr-ı îbrâhim manası 

Nemrud'un gazabı. 

Denizin Yarılması manası 

Musâ'nın ilminin bölümlere ayrılması. 

Şeytanların manası 

Zâhir ehli. 

Cennetin kapıları manası 

Bâtın ilminin dereceleri. 

Ölüleri diriltmek manası 

Câhillere bâtın öğretmek. 

İblis ve Âdem manası 

Ebû Bekr ve Ali. 

Ye'cüc ve Me'cüc manası 

Zâhir er'i. 

Cibril manası 

el-Aklu ı-F'âl. 

Kıble manası 

İmâm. 

Mamaza, istinşak manası 

Hüccetten hakiki ilmi almak. 

Meyte manası 

Ruhsuz bir cesede benzeyen zâhir. 

Kan manası 

Sana haram olan şüphe. 

Domuz eti manası 

Münâfık. 

Münhanika manası 

Ahdi bozmak. 

Mevkûze manası 

Dâiye vurulan değnek. 

Mütereddiye manası 

Yüksek dereceye ulaşan kimsenin, şüphe 
neticesinde, aşağıya düşmesi. 

Cibt, Tâgut, İblis Hârût, 
Mârût, Yagus, Ya'uk, Nesr, 
Vudd ve Suvağ manası 

: Bunların hepsi, hâk ehline çevreden 
ulemâ ve zâhir ehli. 

eş-Şeceret'ul-Mel'une 

| 

manası 

Benû Umeyye. 

Fahşa manası 

Ebû Bekr. 

Münker manası 

Ömer. 

Bağy manası 

Osman. 

Hamr ve Meysir manası 

Ebû Bekr ve Ömer. 

Ihtilâm manası 

Ehil olmayan bir kimseye sırrı 
ifşa etmek. 


Bu gibi örnekleri daha pek çok arttırmak mümkündür 25 . Bu kadarı 
da onların mesuliyetsiz ve hudutsuz ve hatta tahrife varan te'villeri 
hakkında yeterli bilgi verecektir. 

Onların rezi l lik ve rüsv aylıkları bu kada rla da kalmamış , kız kar- 
dese en haklı nikâh sahibinin erkek kardeşi, kıza da en lâyık olanın 
babası olduğunu söyleyerek nıkâhdakı butun harâmları helâl yapmış- 


25 Daha fazla örnekle için bkz. Telbisu"l-lblis, s. 114; Beyânu Mezhebi'l-Bâtıniyye, s. 8, 9, 44, 48, 
49, 52 ; el-Hıtat, IV. 175; el-Mamkıf, s. 628; el-Fark, s. 178; ibn Teymiye, Risâle fi llmi'l-Bâtın 
ve'z-Zâhir (mecmuatu'r-Resâli'l-Mûnire) s. 232-233; et-Tefsir ve’l-Müfessirûn , II. 241-247. 


la r ve İslâm toplumunun aslî unsuru o lan âile mefhumunu temeli nden 
sarsmışlardır . Ubeydullah b. Hasen el-Kayrevâni'nİn.'^ Süleyman b. eh 
Hasen'e yazdığı mektup bu gibi melanetleri ihtiva etmektedir 26 . 

Görüldüğü gibi, onların bâtıl tevillerinin hepsi hevâ ve heves¬ 
lerinin ve şahsî çıkarlarının bir neticesi olarak tezahür etmektedir. 
Onların Kur'ân âyetleri hakkındaki te'villeri hiç bir esas ve delile 
d ayanmamaktadır . Vehim, şüphe“ve baTiİliklan' ile zayıf akılları onları 
dinlerinden etmekte ve kendilerini ilhâd grubuna sokmaktadırlar. 

Alfabe harflerinin dahi çeşitli mana ve şahıslara delâlet ettiğini 
söylerler 27 . Bâtınîler hakkında bilgi veren eserlerde, bazı âyetlerin 
müstakil olarak tevillerinin yapıldığını görmekteyi z. Meselâ, Tekvir 
Sûresi'nin 19. ( Jjâf 1 "Bu söz emin bir elçinin sözüdür " 

ây etine dayanarak,Kur'ân'ın, Hz. Peygamber'in kelâmı olduğunu söy ¬ 
lerler 28 . Bakâra Sûresi'nin 257. ( o>iUI ^jilj .... ) 

"...kâfirlerin dostlan putlardır (şeytanlardır)..." âyetini şöyle tefsir 
ederler: Onlar, imamların nimetlerine küfrettiler ve putların dostu 
oldular. Yani bir nevi tagutî sanem oldular. Tâguti sanemlerin evveli 
Ebû Bekir, Ömer ve Osman'dır veya bunlar gibi olanlardır. Kur'ân'da 
geçen tâgut ve sanemler bu şekilde te'vîl edilmişlerdir 251 . Onlar, had¬ 
isleri de aynı usullerle te'vil etmişlerdir. Meselâ 

(VI c KiV ) "Nikâh ancak veli ve iki âdil şâhidle sahih 
olur" 30 haberini "Cima ancak zeker ile olur, veli odur. İki husyede 
şâhidlerdir” şeklinde meseleyi bayağılaştırmışlardır 31 . 

ed-Deylemî, Beyânu Mezhebi'l-Bâtıniyye adlı eserinde 32 , onların 
itikada, fiile ve kavle taalluk eden küfürlerinin delillerini yirmi ve- 
cihde incelemektedir. 

Burada şu noktayı hatırlatmakta fayda vardır. Bâtın ilmini iki kısım 
da incelemek icâb eder. Birincisi, ilmi zâhire muhâlif olan batın, İkin¬ 
cisi de ilmi zâhire muhalif olmayan bâtın ilmidir. Bunlardan birincisi 
bâtıldır. Buna yukarıda örneklerini verdiğimiz bâtıniyye'nin iddi- 
âları, diğerine ise mutasavvıfların yolu örnek gösterilebilir. Muta- 


26 et-Tefsir ve'l-Müfessirun, II. 243-244. 

27 Beyanû Mez. Bâtmiyye, s. 57. 

2 ® Beyanû Mez. Bâtmiyye, s. 36. 

251 Aynı eser, s. 36. 

30 Sahihu'l Buhârî, III. 223; Sünemi Ebî Dâvûd, 1. 481; Keşfu'l-Hafa ,, II. 369 (Bu haber çeşitli 
varyantlarla meşhûr hadis mecmualarında geçmektedir.) 

3 * Beyanû Mez. Bâtmiyye, s. 53- 
32 Beyanû Mez. Bâtmiyye, s. 71-90. 
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savvıflar, Bâtıniler gibi zahiri manayı tamamıyle terketmiyor ve onu 
şeriat için lüzumlu görüyorlar.. 

Bu grup, yaptıkları bu bâtıl te'villerle yetinmemişler, bugünkü 
Kur'ân'ın tahrife uğrayarak, Ali ve Ehl-i Beyti'ne ait bazı âyet ve sû¬ 
relerin çıkarılmış olduğunu söyleme cesâretini bile göstermişlerdir. 

"Kur'ân-ı Kerim'i Taklid Teşebbüsleri" adlı mühim bir makale yaz¬ 
mış olan merhûm hocam Prof. M. Tayyib Okiç bu konuda şöyle söyle¬ 
mektedir 33 . "Gerçi Hindistan’ın Bankipore şehrindeki Genel Şark 
Kütüphanesi’nde cümle veya bütün sûreleri ihtiva eden apokrif 
(ırydur-ma) bir mushaf yazma hâlinde mevcuttur" 34 . Bu nüshada 
Kur'ân-ı Kerîm metninin muhtelif yerlerine bazı ilaveler yapıldığı 
gibi, tasni 1 edilmiş iki ayrı "Sûre" de bulunmaktadır. Bunlardan bi¬ 
rincisi "Suretu'n-Nureyn" yani iki nûr Sûresidir (ki bu iki nurdan Hz. 
Peygamber ile Hz. Ali kastedilmektedir) kırkbir âyetten (hamd ve 
âmini itiva eden bir âyet daha sonra eklenmiştir) mürekkeb bu 
apokrif parçanın ilk defa 1842 tarihinde, Fransız müşteşriki Garcin de 
Tassy tarafından, Fransızca tercemesi neşredilmiştir 35 . Ondan bir 
sene sonra (1843), Kazan Üniversitesi Profesörlerinden Mutanassır 
Mirza (Alexandre) Kazem Bek'in aynı mecmuada buna dâir bir tenkid 
ve tahlil yazısı çıkmıştır 36 

ikinci apokrif sûre, ise yedi âyetten ibâret olan "Sûretu'l-Velâye" 
dir ki, Hz. Ali ve imamlara gösterilmesi lâzım gelen hürmet ve itaât- 
ten bahseder. 

Yazma halinde mevcûd olan bu nüshanın ihtiva ettiği apokrif par¬ 
çalar İran'da misyonerlik yapmış bulunan W. St. Clair Tisdall tarafın¬ 
dan 1913 yılında İngilizceye terceme edilmiştir 37 . Bütün bu apokrif 
sûre ve âyetlerin Mirzâ Kazem Bek'in belirttiği gibi şiiler tarafından 


33 Diyanet Dergisi, X. 7-12. 

34 Bkz. Catalogue of the Arabic and Persian Manuscripts in the Oriental Public Library at 
Bankipore, Prepared by Maulvi Muinuddin Nadcî Patna 1930, Volüme XVIII (Arabic Mss). 
Quranic Science, part I. 43, No. 1204. Bu kısmen uydurma mushafın satırlan arasında farsça 
tercemesi vardır. Sûreler, nüzûl sırasına göre tertiblenmiştir. Sonunda iki ilâve "sûre" yi ihtivâ 
etmektedir. Metin, güzel ve büyük nesih ile yazılmış olup, altın yaldızlı ve siyah kenarlı 
çerçeveler içindedir. Âyetler tamamiyle kırmızı mürekkep ile numaralanmış olup, yaldızlı 
dâirelerle birbirinden ayrılmıştır. Satır aralarındaki farsça tercemeler kırmızı mürekkeb ile ve 
güzel bir nesta'lik ile yazılmıştır. Baştaki boş iki yaprak, Kur'ân-ı Kerîm sûrelerinin bir listesini 
ihtiva etmektedir. İstinsah târihi yoktur. Muhtemelen XVIII. asra aittir. 

35 Châpitre Inconnu du Coran (Kur'ân-ın Bilinmeyen Sûresi), in Journal Asiaitique, Paris 1842, I. 
431-439. 

36 41 Observation sur le Châpitre Inconnu du Coran (journal Asiatique, Paris 1843, II. 373-429) 
Bkz. Kezâ T. Nöldeke.Geschichte Des Qorans,2. Aufl, bearbeitet vor Friedrich Schwally, Leipzig 
1919, II. ss. 93-112 ve Ignaz Goldziher, Die Richtungen der Islamischen Koranauslegung, 
Unver anderter Neudruck, Leiden 1952, s. 271. 

37 Shi'ah Addition to the Koran (Müslim World, III. 227-241). 


nazarı itibara alınması şöyle dursun, meşhûr polemik kitaplarında bile 
kendilerinden hiç bahsolunmamaktadır. 

Diğer taraftan tanınmış Mısır âlimlerinden merhûm Profesör Dr. 
Muhammed Draz "Initiation au Koran" adlı çok değerli eserlerinde 38 
dediği gibi, bu apokrif cümleleri bir defa okumakla, Kur'ân-ı Kerîm'in 
esas parlak ve ahenkli üslûbu ile bunların ne kadar büyük bir tezat 
teşkil ettiği kolayca anlaşılabilir 39 

Nihayet bu apokrif "Suretu'n-Nureyn" üzerinde incelemeler yapmış 
bulunan Kazem Bek ile T. Nöldeke, bütün çırpınmalarına rağmen, onun 
uydurma olduğunu teslim etmek mecburiyetinde kalmışlardır. Bu mi- 
sal, Müsteşrikl erin, Islâm'd a kusûr ve eksiklik bul ma hususundaki 
gayretlerinin güzel bir “örneğini teşkiFeder 40 .1842 yıhncla Journal 
Asiatique de neşrettiği "Châpitre Inconnu du Coran"{ Kur'ân'ın Bilin¬ 
meyen Sûresi) adlı makalesinin mukaddimesi, yukarıdaki hükmümüze 
bir delil olur. Garcin de Tassy şöyle demektedir 41 : "Şimdiye kadar ne 
Avrupa'da neşredilmiş ve ne de Avrupa dillerine terceme edilmiş olan 
bu eseri tanıtmayı düşünüyorum. Bu (sûreyi) Keşmirli Muhsin-i Fâ- 
ni'nin 17. asırda Farsça olarak yazdığı "Debistân-ı Mezâhîb" (mezhep 
okulları) adlı eserinde buldum ve bu eserin muhtevasına muhterem 
dostum M. Troyer'in yapmış olduğu tercemesi sâyesinde ulaştım" 42 
Garcin de Tassy bu makelesi ile, o devirde geçerli bir fikir olan, Kur 1 - 
ân'da tasni' edilmiş kısımlar olduğu görüşünü savunan zihniyeti des¬ 
tekler mahiyette, Kur'ân'dan bazı asılların çıkarılmış olduğu görüşünü 
savunmak istemiştir. Bir sene sonra yine aynı mecmuada, Garcin de 
Tassy'ye gereken cevabı veren ve onun emellerine engel olan Mirza 


38 M. Draz'ın bu değerli eseri, Doç. Dr. Sâlih Akdemir tarafından, güzel bir üslûbla 'Kur'ân'ın 
Anlaşılmasına Doğru" adiyle 1983 yılında dilimize kazandınlmıştır. 

39 44 Initiation au Koran, Caire 1949, p. 24, note 2. (... Aynı şeyleri Garcin de Tassy’nin "Châpitre 
Inconnu Du Coran" adiyle neştettiği "iki nûr sûresi" için de söyleyebiliriz. Bu makale Miıza 
Alexandre Kazem tarafından İlmî bir şekilde çürütülmüştür. Gerçekten bu âlim,bu uydurma 
sûre ile ilgili olarak, Şia'nın elindeki Kur'ân'da en ufak bir izin mevcûd olmadığını ve kelâmî 
eserlerde de bu konuda hiç bir sözün geçmediğini ortaya koymuştur. Üstelik Hz. Muhammed 
ve Hz. Ali'ye verilen bu "iki nûr" ünvam, Şiâ câmiasında ilk defa Tûsi'den sonra 7. asırlarda 
görülmektedir. Zaten Kur'ân-ı Kerîm'den çalınmış bir takım kelime ve ibârelerden müteşekkil 
bu uydurma sûrenin, Kur'ân'ın o ahenkli üslûbu ve belâgatı karşısında ne kadar kötü bir 
uygunsuzluk arz ettiğini görmek için onu okumak yeterlidir. (K. Anlaşılmasına Doğru, s. 36 din 
not. 35). 

40 Garcin de Tassy gibi, S. de Sacy, Weil, Hirschefeld’de Kuriân'daki bazı âyetlerin sonradan 
uydurulmuş olduğu fikrini savunmuşlardır. Meslekdaşları F. Buhl ise, onların bir mesnede 
dayanmıyan esassız ve hayali iddialarını reddetmektedir. 

41 Jourıal Asiatique, 1842, I. 433. 

42 Yukarıda adı geçen Keşmirli Muhsin-i Fâni'nin "Debistân-ı Mezâhib" adlı farsça eserini İngilizce 
tercemesi 1843 yılında Paris'de basılmıştır (The Dabistan or School of Manners, Translated 
from the Original persian; With notes and lllustrations, By David Shea and Anthony Troyer). 
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Kazem Bek adı geçen makalesinde, Şia'nın Kur'ân'ın da böyle sahte bir 
sûre izine rastlanmadığını göstermekle kalmamış, aynı zamanda ke¬ 
lâmı münakaşaların bol olduğu polemike âit eserlerde de, bu hususta 
hiç bir işaretin bulunmadığını da göstermiştir. Ancak böyle bir şeyin 
hicri VII, asırdan sonra şiiler arasında ilk defa görülmeye başladığını 
isbatlamıştır 43 . 

Okuyuculara örnek olmak üzere, yukarıda zikredilen uydurma 
(Apokrif) mushafdaki sûrelerin bir listesini vermekte fayda mülahaza 
etmekteyiz: 


43 Jomal Asiatique, 1843, II. 425-427. 
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Bu listedeki ilk rakamlar, nüzûl sebebine göre sıralanmış olan a- 
pokrif Bankipore nüshasının sıra numaralarına, ikinci rakamlar ise, 
Mushaf-ı Şerifin sıra numaralarına delâlet etmektedir. Verdiğimiz bu 
listede bazı sûrelerin isim değişikliklerine de rastlanmaktadır. Me¬ 
sela, el-Isrâ (XVII) Sûresi, yerine listemizde "Benû Isrâil"-, Fâtır (XX 
XV)’Sûresi yerine "Melâike"; Gâfir (XL) Sûresi yerine " el-Mümin 
Fussilet (XLI) suresi yerine de "Secde" isimleri kullanıldığı^ görülür. 
Bunun gibi el-însân veya ed-Dehr Sûresi, listemizde "Hel'etâ" ismiyle 
zikredilmiştir. 

Bu uydurma sûre ve âyetlerin kim tarafından ve ne zaman tasni' e- 
dildiği belli değildir. Bunu uyduran kim olursa olusun muhakkak ki o, 
koyu bir Islâm düşmanıdır. Burada yine fayda mulahazasıyle uydurma 
"İki rıûr" Sûresi'nin tamamının metnini koymayı uygun görmekteyiz. 

44 •<bî 

ç “vjlI (jj&AıjlI <11 f ^ ı ut 

ı_jf jc. JÜ fcL J 3 JI 1 b>-*hljjl Ijiol Ijloî (j-jUl LfJİ L» 

<111 <jjâll <jî bîj y İ n d fJJ 

Lj ^$. Aâ u JlJ La*j y lj>>s£ ûJlj 

y ^^ilsuualj Uj oI^ouüJI jljİ ^âll <111 Ji y 
jjhVI < 1 ! V cLLıL <111 Jaîj <Üâ. y tihljl 3 ^ 

JjUjİ ^ââ .1 <jî y 3 JİI j£o a 2 

Lu ^ ^ 4>H9 ^ <4 

^yİ <Jİ jXİl 3jSal <xü 3*3 «GSjCİ tjjj -4 y*-k 

j^aJI <jl Oy vb ^ 1 ^ 3 "°^ ?Ji f4 ^Ujj^Luiü 

a2 <_*>.luİ Jb^JI IfJİb jkJt <111 oİ3 


44 Journal Asiatique, Decembre, 1843, p. 414-419. 
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Netice olarak, aslı İslâmî olmayan ve bâtmiyye lafzı içinde topla¬ 
nan çeşitli fırkalar, bekalarını sağlayabilmek için, şüphesiz Kur'ân'a 
dayanmak mecburiyetinde kalmışlar, Kur'ân-ı Kerîm'i, fırkalarının dar 
ve fesâd görüşü içine sığdırmaya çalışmışlardır. Bu durumda Peter 
Werenfels'in Incil hakkında söylediği sözleri hatırlamadan geçemiye- 
ceğiz: "Herkes akidesini şu mukaddes kitapdan talep ediyor ve yine 
herkes istediğini onda buluyor" 45 . 

45 Mezâhibu't-Tefeim'l-lslâmî, s. 3. 
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Yukarıda "Bâtıniyye" lafzı altında pek çok çeşitli fırkaların bulu¬ 
nabileceğini söylemiştik. Onlar bugün dahi tslâm âleminin çeşitli ül¬ 
kelerinde çeşitli isimler altında ortaya çıkabilmektedirler, iler de¬ 
virde olduğu gibi, zamanımızda da, İslâm âleminde sonu gelmeyen hu¬ 
zursuzluklara sebeb olmaktadırlar. Bu hareketler ülkelere göre çe¬ 
şitli isimler alsalar da gaye itibariyle bâtınilikle aynı paralelde yürü¬ 
düklerinden o grubun içine sokulabilmektedirler. Hindistan, Pakistan 
ve Güney Afrika'da Ağa Han başkanlığındaki (şimdi torunu Kerim Han 
başkandır) tsmâililer, İran'daki Bâbîler ve Bahâiler, hatta Hindista n'- 
daki A hmedîler veya Kâdiyânîlcr, eski bâtıniyye fırkalarının zama- 
nımızda~yeşeren filizleridir . Bunları ayrıca günümüzdeki tefsir hare- 
ketleri bahsinde ele almaya çalışacağız. 

b. İmâmiyye Şiası'nın (İsnâ Aşeriyye) Tefsir Anlayışı ve Tefsirleri: 

Bu fırkanın kuruluşunun siyâsî olduğunu söylemiştik. Bunların tef¬ 
sir anlayışına geçmeden önce, İmâmiyye'nin inanç esaslarını ve seçkin 
vasıflarını bilmemiz lâzım gelir. İnanç esasları olan, imâmet, ismet, 
mehdilik, rec'a ve takiyye gibi esasların neler olduğunu ve bu husus¬ 
ların tefsirdeki rollerine temas edebiliriz. Genellikle imâmiyye şiası 
i çin belli başlı vasıfları şu noktalarda toplayabiliriz: 

1. Ehl-i sünnetin hadis kitaplarında rivayet edilen hadisleri redd e- 
derek, şia ricâlihdcn gclen seriedler le rivây et edilen hadisleri kabul 
ederler. 

2rMut'a nikâhına cevaz: Bu bir erkeğin bir kad ınla bir ay veya b ir.-—. 1 

sene müddetle, kadına mehrini ve nafakasını vermek suretiyle ve ev- j ; 

ladini itiraf etmesiyle yapılan müvakkat nikâhtır. Bu şekilde nikâha, ( 
İslâm'ın zuhuru esnasında bazı hallerin ve zurûfun iktizasıyle cevâz ! 
verilmişse de, sonradan bu nikâh şeklini Hz. Peygamber yasaklanmış • 
ve bu ibâlıa hükmünü neshetmiştir. 

3. Abdcst alırken yıkanması farz olan ayakların nıeshi: Cumhuru fu- 

kahâ abdestte ayakların yıkanmasının farziyetine kâil oldu, imâmiyye 
ise, abdest âyetindeki ) 

(Maide 6) "Vav "\n başa meshetmeye atfederek, ayaklarında meshinin 
farziyetine kâil olmuşlardır. 

4. Yahudi ve Hıristiyanlardan (Ehl-i Kitabtaıı) olan kadınların ni¬ 
kâhlarının haram olması: Hz. Muhammed'in nübüvvetini inkâr eden 
kâfir olduğu için Yüce Allah'ın Bakara Sûresi'nin 221. 

( û~3 ,‘-• k j-'- 11 L— <r - v j) âyetine dayanarak, ister müşrik ister 

kitâbî olsun bütün kâfirlerin nikâhının haram olacağı anlayışında- 
dırlar. [ 


5. Peygamberler de diğer insanlar gibi miras bırakırlar: Hz. Mu- 

hammed'e insanlardan ve yakınlarından en haklı mirasçı Hz. Ali'dir ve 
Hz. Peygamber'in kızı Fâtıma'dan olan çocuklarıdır, derler. 

6 . Hayatları boyunca imâmkır büyük ve küçük günahlarından ko- 
runmuşlardır. Onlara hata ve nisyandan bir şey atfetmek câiz olmaz . 

7. Ahir zamanda Mehdinin geri gelmesi: Mehdi, zâlimlerden giz¬ 
lenmiş "'ölalT^Tânmaînlarmdand^ 

la'ra yar dım etmek için yeniden dönecektir . ” 

Şia nazarında imâm, dînî ve dünyevî liderdir. Hz. Peygamber'in v e - 
kilidir. Hz. Peygamber'den sonra ilk imâmlığa layık olan Hz. Ali'dir. 
Onun evlâdîndaFlmarnlar gelmiş, son imam da kaybolmuştur. Şia'nın 
bu İmâmiyye fırkasının kabul ettiği Hz. Ali evladından gelen 12 i- 
mamm isimleri şöyledir 46 . Şia denince de genellikle aklı bu fırka 
gelir. 


Adı 

Künyesi 

Lakabı 

1. Ali b. Ebî Tâlib (Ö. 40/661) 

Ebû'l-Hasen 

el-Murtaza 

2. el-Hasen b. Ali (Ö. 50/670) 

Ebû Muhammed 

ez-Zekî 

3. el-Hüseyn b. Ali (Ö. 61/680) 

Ebû Abdillah 

eş-Şehîd 

4. Ali b. el-Hüseyn (Ö. 95/713 

Ebû Muhammed 

Zeynu'l-Abidin 

5. Muhammed b. Ali (Ö. 114/733) 

Ebû Ca'fer 

el-Bâkır 

6. Ca'fer b. Muhammed (0.148/765) 

Ebû Abdillah 

es-Sâdık 

7. Musa b. Ca'fer (Ö. 183/799) 

Ebû İbrahim 

el-Kâzım 

8. Ali b. Musa (Ö. 203/818) 

Ebûl-Hasen 

er-Ridâ 

9. Muhammed b. Ali (Ö. 220/835) 

Ebû Ca'fer 

el-Cevâd 

10. Ali b. Muhammed (Ö. 254/868) 

Ebû'l-Hasen 

el-Hâdî 

11. el-Hasen b. Alî (Ö. 2Ö0/873) 

Ebû Muhammed 

el-Askerî 

12. Muhammed b. el-Hasen (255/869 
da doğmuş.) 

Ebû'l-Kâsım 

el-Mehdî 


Son imâm, Şiilere göre babasının vefatından sonra gizlenmiş olup 
halen~sâğdır . Kıyametten önce zuhûr ederek zulümle dolmuş olan dün- 
yayı adaletle dolduracaktır. 

Bütün Şia kitaplarında görüleceği gibi, imâmlık Ali ve evladının 
hakkıdır. Fakat ashaptan pek çoğu onların haklarını gasbetmiş, bu se- 
bebten de onlar kâfir ve münâfık olmuşlardı. İmâmlar mukaddestir. 
Onların veliliğine inanmadan, dinin öteki esaslarının kıymeti olama z. 
Her devirde bir imâm vardır. Hz. Peygamber, öbür âleme göçerken 


4 ^ Dr. Rüşdî Muhammed Alyân, el-Aklu İnde'ş-Şiati’l-lmâmiyye, Bağdat 1973/1393, s. 56. 
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din ilimlerinin tümünü ve şeriat hükümlerini, Ali'ye tevdi etmiş, o da 
imâm Hasan'a, O'da Hüseyin'e bırakmış, böylece 12. imâma gelinceye 
kadar devam etmiştir 47 . Imâmiyye indinde, imâm diğer müctehidler 
gibi değildir. O ilmini diğer müctehidler gibi nazar (gözlem), istidlal, 
kitaplar ve şeyhler yoluyla almaz. Belki, maârif ve şer'i hükümleri, 
peygamberler veya kendinden evelki imamlardan veya ilhâm yoluyla 
alır 48 . Buradan da anlaşılıyor ki, imamların Allah ile ruhsâl bir 
bağları vardır. Delil olma bakımından, peygamber sözü ile imâmınk i 
arasında bir fark yoktun Çünkü" ikisi de~ Allah'tan tebliğ 
etmektedirler. Allah'ın hüküm ve hidayetini açıklamaktadırlar. 
Müslümanların, imâma tâbi olu p o na itaat etmeleri vâcip olur. Ona 
muhahefet etmek ve onu red detmek câiz değildir. "İmâmı recIHetmek 
AllahTrec lHetmek demekti r. Bu şirke yakın bir derecedir. Her ne 
kadar Peygamber vahiy alır, İmâm ilhâm alıyorsa da , imâmın bilerek 
veya bilmeyerek hâsıl olacak hatâlardan sâlim olması, aradaki basit 
farkı ortadan kaldırıp, onları nebi kılar 49 . 

İmâmlar, daha evvelce de zikrettiğimiz gibi, b üyük ve küçük günah 
işlemekte n korunmuşlardır. Bu ismet vasfı Enamdan ayrılmaz olan bir 
sıfattır. Ş ia'nın diğer bir inanç esası, mehdîlik fikridir. Gizlenmiş o - 
lan Onikinci İmam, âhirzamanda ortaya çıkıp yeryüzünü adâletle dol ¬ 
du racaktır. Beklenen mehdi, dünyaya döndükten sonra, Hz. Peygam¬ 
ber, Hz. Ali ve diğer on imamın da dünyaya gelecekleri inancı da rec'a 
inancını ifade eder. Şia'nın mühim bir inancı da "Takiyye" dir. Kısacası 
durumun u gizlemesidir. Kuvvetli olduğu zaman, silahlı ihtilâle giriş¬ 
tiği halde, zayıf anlarında, iktidar sâhibine dıştan itaât gösterip, asıl 
maksat ve inancını gizler. Böylece düşmanın zararından kendini ko¬ 
rumuş olur. 

Şu noktayı hatırdan çıkarmamak gerekir. Genellikle Şia, kelâm! 
meselelerde pek azı müstesna olmak üzere, Mütezile ile âynı görüşü 
paylaşırlar. Bu iki fırka arasındaki benzerliğin sebebi, Şia ileri ge¬ 
lenlerinden pek çok kimselerin, mütezîlilere talebelik yapmış olu¬ 
şudur. Meselâ, el-Hasen el-Askerî, es-Şerîf, el-Murtedâ, Ebû Ali, et- 
Taberesî ve diğer Şia ileri gelenleri tefsirlerinde Mutezile görüşünü 
savunmuşlardır. Hatta eş-Şerif el-Murtaza daha da ileri giderek 
"Emâli" sinde Hz. Ali'yi mûtezilî olarak gösterir . Şüphesiz. Şia'nın tef¬ 
sirlerinde, mûtezilenin kelâmı görüşleri fazlaca yer alır. 


47 el-Aklu İnde'ş-Şiâ, s. 55-56. 

48 Aynı eser, s. 57. 

49 Aynı eser, s. 59; el-Kâfi I. 336-359 (Kuleyni eserinin "Kitâbu'I-Hucce" kısmında, imâmlar 
hakkında uzun uzadıya durur, onların vasıflarım ele alır). 


Şia'nın fıkıhda ve fıkıh usulünde diğer fıkıh mezhepleri ile uyuş¬ 
mayan tarafları vardır. Onlara göre, kitap, sünnet, icma, akıl olmak ü- 
zere fıkhın delilleri dörttür. Kitap hususunda şimdiye kadar ver¬ 
diğimiz misallerden ve verilecek olanlardan anlaşılacağı gibi, ondan 
hüküm istinbat ederken kendilerine âit tefsir ve te'vil görüşleri var¬ 
dır. Sünnet hakkındaki görüşleri de değişiktir. Hz. Peygamber ve sa¬ 
ha beden gelen haberlere ya ret veya te'vîl y oluyl a a ç ık b ir şe kilde 
muhâlefet ederler . Sahâbeyi cerhe tâbi tuttukları gibi. Ebû Bekr, 
Ömer ve Osman'a bey'at etmekle tekfir ederler. Kendileri te'vil ehli 
olduklarından, istedikleri manaları çıkarmakta zorluk çekmezler. 
Meselâ, mut'a nikâhının haram olduğunu gösteren hadisleri ve so¬ 
ğuklarda ayağa giyilen mesh üzerine meshi, el-Mugire b. Şu'be’den ri- 
vâyet edildi diye reddederler. Zira Mugire’yi münafıkların başı ola¬ 
rak görürler. Ancak hadis olsun tefsir olsun şii olanlardan veya şii b ir 
tarikle gelmiş olanları alırlar. Böylece Şia kendilerini belirli bir dlb 
irenin içine hasretmekte ve sadece kendilerini müslüman görmek ¬ 
tedirler. Bunlar sadece bu kadarlıkla da kalmamışlar, kendi leylileri¬ 
ne ve düşmanları aleyhine hadisler uydurmaktan çekinmemişlerdir . 
Bunları Peygamber ve ileri gelen sahabe ağzından söyletmişlerdir. 

Icmâ, Şia dininde bizatihi delil değildir. İcmâ'nın delil olması an¬ 
cak ma'sûm imâmın görüşlerinin açıklanması veya icma edenlerin içine 
imâmın da dâhil olması ile geçerli olur ki, hakikatte bu şartları hâiz 
bir icmâ da kitap ve sünnete dâhil olmuş olur. 

Akıl delili Şia indinde geçerlidir. Kıyas, istihsan, masâlihu'l-mür- 
sele buna dâhil değildir. Çünkü bunların hepsi onlarca delil değildir. 
Onların fıkıh usûlündeki ayrılıkları gibi, fıkıhda da bazı muhâlif olan 
hususları vardır. Meselâ, onlara göre, Abdestte iki ayakların meshe - 
dilmesi farzdır, yıkanması, değil; mesh üzerine mesih câiz değildir. 
Mut'a nikâhı câizdir. Enbiyanın miras bırakacaklarına cevaz verirler. 
Onların miras hususunda da bazı ayrıldığı noktalar vardır. Avliyyeyi 
inkar ederler. Içtihad meselelerinde de ihtilafları vardır. Tabi bu ko¬ 
nularda, Kur'ân'ın fıkhı âyetleri hususunda, gerek usûl ve gerekse fu- 
ru yönünden kendi görüşleri hususunda mutaassıptırlar. Bu konuda 
geçen âyet ve hadisleri de kendi görüşleri ve mezhepleri açısından 
te'vil etmektedirler 50 

Imâmiyye Şiası gaye ve maksatlarını Kur'ân'da bulamayınca Kur'- 
ân'ın zâhir ve bâtın manası vardır. Belki bâtın manası daha çoktur, 
şeklinde iddialar ileri sürerler. Kur'ân'ın bütün ilimleri imâmlar in¬ 
dindedir. Onlar akılları taşlaştırarak,diğer insanların Kur'ân'a akıl er¬ 
dirmesine mâni oldular ve imâmlardan işittiklerinden başkasına kulak 


50 el-Tefsir ve'l-Müfessirûn, II. 38. 
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verdirmediler. Kur'ân'da vârid olan şeylerin hepsi imâmlarından ve 
velilerinden, düşmanlarından ve muhaliflerinden bahsetmekte oldu¬ 
ğunu iddia ederler. Yine onlardan bazıları Kur'ân'ın Hz. Peygamber 
zamanındakinden tebdil ve tahrif olunduğunu iddia ederler . 

îmâmiyye Şiası'mn tefsirinde en fazla görünen veya onların tef¬ 
sirine en fazla tesiri olan, Kur'ân'ın zahiri ve batini, imam, evliya ve 
düşmanları hakkında Kur'ân'ın yeri, Kur'ân'ın tahrif ve tebdili ve 
nihayet, Hz. Peygamber'in hadislerinin ve sahâbenin asârının onlar 
indindeki yeri gibi hususlara temas edilecektir. 

îmâmiyye Şia'sı, Kur'ân'ın zâhir ve bâtın manası olduğunu ileri sü¬ 
rer. Tasavvûf erbabı da aynı iddiayı ileri sürmektedir. Bu hususta sağ¬ 
lam haberler mevcûd olduğuna göre, bu hususa diğer müslümanlar da 
muhalif değillerdir. Belirli bir sınırda kalındığı takdirde, müslüman¬ 
lar arasında bir ihtilâf bahis konusu değildir. Acak imamiyye belirli 
hududlar içinde kalmamış, zâhir ve batın konusunda aşırı te'villere gi¬ 
derek birbirine zıt düşünceler ileri sürmüşlerdir.. Onların iddiala¬ 
rına göre Allah Taâla, Kur'ân'ın zâhirini tevhide, nübüvvete ve risa- 
lete çağırmaya; batınını da, imâmet, velâyet ve buna bağlı olan şeylere 
davete mahsus kılmıştır 51 . 

Kur'ân'ın zâhir ve bâtınına verilen manalar birbirinden ne kadar 
uzak olursa olsun, îmâmiyye Şia'sı, bu iki mana arasında mutlaka bir 
alaka kurmaya çalışır. Ve bütün gayretlerini bu işe sarfederler. Bu iki 
mana arasında bir tenasüb ve teşâbüh kurmaya kalkarlar. Bâtınî ma¬ 
naya inanma işini birazda zorla kabul ettirmeye çalışırlar ve şöyle 
derler: insan için Kur'ân'ın zâhiri nasıl vâcib ise bâtınına inanmak da 
aynı şekilde vâcipdir. Bu, Kur'ân'ın muhkem ve mütesâbihine. nâsih 
ve mensûhuna inanmanın vâcib oluşu gibidir. Bu ilme tafsîllî bir sekil- 
de ulaşmak da ehl-i beyt yoliyle olur, derler. Kısacası, Kur'ân'ın her 
iki manası da yalnız ehl-i beytten gelir. Her iki manayı ancak ehl-i 
beytten olanlar bilir, başkaları değil bâtını, zâhirinin bile birçoğunu 
bilemezler, ehl-i beyt’ten gelen mana anlaşılmasa dahi kabul etmek 
icâb eder. Kişi, zâhire inanıp bâtına inanmazsa, her ikisini inkâr eden 
gibi küfretmiş olur. 

Yine onlar, Kur'ân-ı Kerîm naslarmdaki hür görüşten, insanların a- 
kıllarını men ve muattal bırakmak isterler. Kur'ân'ın zâhir ve bâtına 
taalluk eden bütün manaları müsâvidir derler ve bunu Hz. Peygam- 
ber'e ve kendisinden sonra gelen imamlara mahsus kılarlar. Bütün ki¬ 
tabın ilmi onlardadır. Çünkü Kur'ân onların evine inmiştir ve ancak 
onlardan çıkan manalara güvenilir. Onlar nihayet işin neticesinde, 
sevgisini Allah, Rasulü ve ehl-i beyt için ihlasla kullanan, ehl-i beyt 


mensûplarından ilmini alan kimselerin de, Kur'ân'dan yapmış oldukları 
istinbatlara cevaz verdiler. Kısaca, tefsir ve görüşlerini kabul ettiler. 
Çünkü bu kimsenin ehl-i beyte muhabbeti ve ilmini onlardan alışı, 
onun ehl-i beyt'in bir ferdi haline getirmiştir. Zira Hz. Peygamber 
"Selmân bizden, Âli Beyt'tendir" demiştir 52 . 

îmâmiyye Şia'sı, ortaya koyduğu şu bâtınî tefsir dolayısiyle aki¬ 
delerini süslemek ve diledikleri heveslere ulaşmak için Kur'ân'da ge¬ 
lişi güzel tasaruflarda bulunmak ve bazı hurafeleri-, tefsire sokmak 
durumunda kaldılar. Kendilerinin fikir ve prensiblerinden sâlim ka¬ 
lan diğer herkesi ise vehimlerinin aldattığı zannına kapıldılar. Yüce 
Allah, gelecekte olacak hâdiseleri, bazı âyetlerde, bâtını mana vası- 
tasıyle işâret etti, dediler. Ve bu hususu, âynı zamanda Kur'ân'ın i'câ- 
zından addettiler. Bazen de, kâide olarak koydukları esaslardan, hevâ 
ve heveslerine uyarak vazgeçiverdiler. Meselâ, Inşikâk Sûresi'nin 
19 "(Ey İnsanlar) şüphesiz siz bir durumdan diğerine uğratılacak¬ 
sınız” âyetinin bâtını manasında, bu ümmetin de geçmiş ümmetler gibi, 
peygamberlerden sonra gelen vasilere zulmedeceklerine işâret oldu¬ 
ğunu söylerler. Onlara göre zâhirde genellik ifâde eden lafız batında 
özellik ifade edebilir. Meselâ, "el-Kâfirûn" lafzı, zâhirde bütün kâ¬ 
firleri ifâde edebilirken, batında ise Alî'nin velâyetini inkâr eden¬ 
leri, kastettiğine hükmedilir. Zâhirde geçmiş milletlere veya onların 
fertlerine âit olan bir hitap, bâtınî manada bu ümmete hitap olabilir. 
Meselâ, A'raf Sûresi'nin 159 "Musa'nın milletinden bir topluluk, hak¬ 
kı gösterirler ve onunla hükmederlerdi" âyetindeki "Musa'nın Mille¬ 
ti"' bâtınî manada "İslâm Ehli'dir" demişlerdir. 

-• Bazen de sadece bâtın manayı kulanarak, zâhiri terk etmişlerdir. 
Meselâ, Isrâ Sûresi'nin 74-75. "Sana sebat vermemiş olsaydık, andol- 
sun ki, az da olsa onlara meyledecektin. O takdirde sana, hayatında 
ölümünde kat kat azabım taddınrdık, sonra bize karşı bir yardımcı da 
bulamazdın" âyetinde, onlar zâhiri manasının murad edilmediğini, Hz. 
Peygamber'e böyle bir hitâbın lâyık olmıyacağı düşüncesinden hare¬ 
ket ederek bu âyetle Hz. Peygamber'in kastolunmadığını, kastoluna- 
nın geçmişte olan bir kimse olduğunu yahutta (Kızım sana söylüyo¬ 
rum, gelinim sen dinle) kabilinden oluduğunu söyler 53 . 

îmâmiyye şiası, Kur'ân'daki bazı zamirleri, adı geçmiyenlere ircâ e- 
derler. Meselâ, Yunûs Sûresi'nin 15. "Âyetlerimiz onlara açık açık 
okununca, bizimle karşılaşmayı ummay anlar, Muhammed'e, bundan baş- 


51 el-Te/sir ve'l-Mûfessirûn, II. 28. 
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52 et-Tefsir ve'l-Müfessirûn , II. 29-30. 

53 et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, II. 31. 
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ka bir Kur'ân getir veya bunu değiştir, dediler..." âyetlerdeki 
(«üjj jî) lafzındaki ( t ) zamiri Aliye irca edilerek (LkJjj jl) 

demişledir. Siyak ve sibâk itibariyle âyetin, Ali'nin hilâfeti ve ve- 
lâyeti hususu ile bir ilgisi yoktur. 

Kur'ân'ın bâtınî manasını esas aldıklarından, bu husus onların, şöy¬ 
le bir sözü söylemelerine vesile oldu. Kur'ân âyetlerinin te'villeri 
tek bir zaman ehli üzerine geçerli olmaz, belki onlar indinde Kur'- 
ân'ın her bir fırkasının her an ve her zaman ehli üzerine geçerlidir. 
Daha doğrusu Kur'ân'ın her devre mahsûs manası vardır. Zaman de¬ 
ğişmesiyle, Kur'ân'ın manası yenilenir (tazelenir). Buna bağlı olarak, 
bir birine muhâlif, zıt manalar olabilir. Âyetin başı bir şey, sonu başka 
bir şey için geçerli olabilir. 

İmâmiyye Şiası, tek bir âyetin tefsirinde zıt fikirlerin olabileceği 
görüşünü kabul etmenin doğuracağı tehlikeleri görmeye başlayınca, 
bu zırva te'villerine bir sebep bulabilmek için şu meselelere inanıl¬ 
ması gerektiğini söylediler. 

- Kur'ân tefsiri hususunda imâm,Allah tarafından vazifelendirilmiş- 
tir, 

- Milletin siyâsetinde de o vazifelendirilmiştir. 

- Takiyye (asıl inancını gizleyip, başka görünmek). 

Şu üç esastan herbiri ile imâmlardan gelen tefsirlerde görülen 
zıddiyet ve muhalefetlerden kurtulunur .Mademki imâm, Kur'ân tefsiri 
hususunda Allah t arafından vazifelendirilmiştir, o halde bu vazife- 
lendir ilmc (tefviz) çok geniştir. Hele buna siyaset yönünden de vazi¬ 
felendirilme ilâve edilince, bu daha da genişler. Zira imâm, Kur'ân ve 
t e'vilini en iyi bilendir.Is .teyenin ve dinleyenin salâhını en iyi temin 
edecek odur. Takiyye ise bu genişlik hududunu daha da genişletir. Bu 
esasa dayanarak imâmın susması veya icâbet etmemesi bahis konusu 
olabilir. 

imâm, durum ve maslahata göre hareket etmelidir, işte bu takiy- 
yedir. Bu esasa dayanarak, eğer imâm takiyye sebebi ile bir şey söy¬ 
lemişse, her ne kadar Şii bu sözü anlamasa da, onu almak ve onunla 
amel etmek mecburiyetinde olduğunu, söylemişlerdir 54 . 

imâmiyye Şia'sı, Ali'nin ve sonra gelen imâmların imâmetini ve on¬ 
lara sevgi ve dostluk, muhaliflerine ve düşmanların buğzu imânın asa¬ 
larından bir asıl kabul ettiler. Bunlar olmadıkça, bir kişinin imânı sa¬ 
hih olmaz dediler. Imâmlara itaata ve onların bütün mahlûkattan fazi¬ 
letli olduklarına inandılar. 

Yukarıdaki esasları bir inanç esası kıldıktan sonra, bu görüşlerin 
ışığında Kur'ân'ın naslarını ele aldılar. Daha da ilâve ederek, Kur'ân'- 


54 et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, II. 32-33. 


da geçen her medih ve senâ âyetlerini imâmlara ve onları sevenlere, 
bütün kötüleme ve azarlama âyetlerini de imâmlarına muhalif olanlara 
ve düşmanlarına tahsis ediverdiler. Hatta Kur'ân'ın tümünün kendileri 
için nâzil olduğunu söyley ecek kadar ileri gittiler ve Kur'ân onları 
irşâd eTmek, onların yaptıklarını emretmek ve yaprnadîkİarıni neh- 
yetmek için nâzil olmuştur. 

Bu zanları netıccsincle, Kur'ân'ın her yerinde imâmlar, onların dost¬ 
ları ve düşmanları mevcuttur. Allah, Kur'ân'da nefsini cemi sigası ile 
veya zamiri ile zikretmektedir. Bunun sırrı ise, Allah nebisini ve 
imâmları da beraberce murad ettiğindendir. Bu ise bilinen, yaygın 
olan bir mecâzdır, derler. Bazen de, bu çoğul zamiri ile sadece imâm¬ 
lar kastedilmiştir. Meselâ, Bakara Sûresi'nin 57. "... Onlar bize de¬ 
ğil,kendilerine zulmediyorlardı" âyetinin tefsirinde Muhammed Bâ- 
kır'dan Allah zulmedilmekten münezzehdir. O, bizi kendisine kattı, 
bizim zulme uğramamızı, kendisinin zulme uğraması, bizim sevil¬ 
memizi kendisinin sevilmesi kabul etti, diyerek, Mâide Sûresi'nin 55. 
"Sizin dostunuz ancak Allah, Onun peygamberi ve namaz kılan, zekât 
veren ve rükû eden müminlerdir" âyetini okudu, demektedir. Halbuki 
bu âyetlerin siyâk ve sibâk itibariyle onlarla hiç bir alakası yoktur. 

Ne garipdir ki, onlar Allah, ilâh ve Râb lafızlarını veya bunlara de¬ 
lâlet eden zamirleri, kendi imamlarına râci kılarak, Allah'a âit olan, 
kendisine itaât edilmesi, rızâsı, gınası ve fakrı gibi hususları, imam¬ 
larına âitmiş gibi göstermişler ve bunları imama itaât, onun rızâsı, 
gınası ve fakrı saymışlardır 55 . Bütün bunları marûf, malûm mecâz ola¬ 
rak kabul ederler. Halbuki bunların, ulemânın kabul ettikleri mecâz- 
la ilgisi yoktur. Zira gerçek mana mümkün iken mecâza gidilmez. 
Ancak gerçek mananın mümkün olmadığı yerde mecâza gidilir. Bu 
âyette aslî veya gerçek manayı ifade etmeye mâni olan ne bir karine 
ve ne de bir alaka vardır. 

imâmiyye Şiası, Kur'ân'da imâmlarının ve düşmanlarının açık bir şe¬ 
kilde görülmesini, Kur'ân'ın bâtını manasına bağlarken, bir taraftan da 
onun tahrif edildiğine kâil olmuşlardır. Onlara göre Kur'ân Ali tara ¬ 
fından cem' edilmiştir. Ondan sonra imamlar, ondan verâset -yoluyla, 
onu almışlardır. Tebdil ve tahrifden uzak olan sahih Kur'ân budur . 
Bunun haricindekiler muharref ve değişmiştir . Onlarda ehl-i beyt'e 
taalluk eden sarih hususlar hazfedilmiştir. Tahrif haberleri Şia indin¬ 
de mütevâtir derecesindedir. Bunlar ehl-i beyt tarafından rivâyet 
edilmişlerdir. 

Yukarıda zikretmeye çalıştığımız imâmiyye Şiasının inanç ve mü- 
meyyez vasıfları, onlara o kadar hâkim olmuştur ki, bu esaslar onları 
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her yönde etkilemiştir. Tabiîdir ki bu anlayışlar, üzerinde duracağı¬ 
mız Kur'ân ve Kur'ân tefsîri görüşlerini de etkileyecektir. Şia indin¬ 
de imâm, dünyevî ve uhrevî dînî ve siyasî otoriteyi elinde tutan bir 
şahsiyet, bir önder olunca, onun siyasî yönü, Kur'ân'dan bazı naslarla 
kuvvetlendirilmeye çalışılacaktır. Fırka olarak ileri sürecekleri, ön 
fikirler, Kur'ân tarafından teyid ettirilmek istenince, İlâhi kelâm olan 
Kur'ân'ın insanları sevketmek istediği asıl hidayet yolundan uzak¬ 
laşılacak, ortaya atılan fikirleri destekliyen ikinci derecede bir kay¬ 
nak hâline getirilecektir. Halbuki bu işte takip edilecek doğru yol, 
Kur'ân'ı asıl kabul etmek, onun rehberliğinde hareket etmektir. 

îmâmiyye Şiasımn tefsir anlayışına geçmeden evvel, tefsiri üze¬ 
rinde duracağımız mukaddes kitabımız Kur'ân (mushaf) hakkmdaki 
görüşlerini ortaya koymakta fayda vardır. 

Bilindiği gibi Kur'ân’ın tek bir kitap haline getirilip toplanışı, Hz . 
_Ebû Bekr zamanında tamamlanmıştı. Her ne kadar bu devirde bazı 
şahısların ellerinde hususi toplanmış mushaflar varsa da, Hz. Osman 
zamanına ulaşılınca ortaya çıkan zaruretler, resmî bir mushafm ortaya 
çıkarılıp bütün İslâm beldelerinde, aynı mushafm okunmasını intâç 
etmiştir. Bu vazife Hz. Osman'ın hilafetinde, Zeyd b. Sâbit başkan¬ 
lığındaki bir heyet tarafından, yerine getirilmişti. Bu nüsha bütün 
müslümanlar tarafından icmâ ile kabul edilmişti. Hal böyle iken, daha 
sonraları, Şia ve Şia'nın bazı kolları, Hz. Osman'a ve Sahâbeye duy¬ 
dukları nefret sebebiyle, Kur'ân'dan Alî ve Ehl-i Beyt'e âit bazı âyet 
ve sûrelerin çıkarıldığını, bazılarının tahrîf edildiğini, bazılarının 
yerlerinin değiştirildiğini söylemeye başladılar. Bu konuda Şia'nın 
Bâtıniyye (Gâliye) grubuna âit bazı örnekleri daha önce vermiştik. 

îmâmiyyeye mensûb olan birçok ilim adamı, tefsirlerinde ve hadis 
kitaplarında, Kur'ân'ın tahrif edilmesi ve bazı âyetlerin tağyir 
edilmesi hakkında, Bâtıniyye Şiası'nı teyid eden laflar etmişlerdir, 
îmâmiyye Şiası'nın bu ilk devir eserlerinde, Kur'ân (mushaf) hak- 
kındaki görüşlerinin tam bir istikrara kavuşmadığına delalet etmek¬ 
tedir. Bu konuda haberler, görüşümüzü teyid ettirecek kadar çoktur. 
Diğer taraftan Şianın Kur'ân'ı anlayışı bir çok yönleriyle, Ehl-i Sün¬ 
netle aynı görülmesi de, bizlerde, kendilerinde bulunan "Takiyye" 
anlayışının varlığını hemen hatırlatıvermektedir. 

îlk Şiî kaynaklarında, İmâmiyyenin Kur'ân (mushaf) hakkındaki 
görüşleri, bir çok yönleriyle, Ehl-i Sünnete yakın bir şekilde anla¬ 
tılırken,yine ilk kaynaklarda Kur'ân'ın tahrîf edildiğine dâir rivâ- 
yetlere rastlamak mümkündür. Şiâ'nın, Buhârî'nin Sahîhîne mukabil 
olarak gösterdikleri el-Kuleynî (Ö. 329/941) nin "el-Usûl mine'l- 
Kâfi" adlı eseri, Kur'ân'a iftira eden mantık dışı rivâyetlerle doludur. 
Meselâ, 


Ji ^ n ^ J-^l fjc. <<uk.o| ,je. a ^Jc. 

:<Ui CjIjÎj «G-klİi <<ui V :JL2j [La. 

<jlj İOjİ :J[S pLa-uilj ^fjLa-ujL (jîujjâ 3U.J j'-u'l Ij-iİ 

^ .t., iİAJİ 

Bu habere göre Kureyş'ten 70 kişinin babaları ile birlikte isimleri ya¬ 
zılı imiş. Tabiî bunlar,Hz. Ebû Bekr, Ömer ve Osman'ın bu isimleri iş¬ 
lerine gelmediği için mushaflardan çıkarmış olacağını imâ etmekte¬ 
dir. 

uî^l <jj <111 xlc. jjc, <^]Lui ^ ti t\ ^İr 
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Ca'fer-i Sâdıktan rivâyet edilen bir habere göre "Cebrail'in Hz. 
Muhammed'e getirdiği Kur'ân, 17.000 âyet idi" denilmektedir. Bu ha¬ 
bere göre Kur'ân'ın büyük bir kısmının zâyi edilmiş olacağı intibâı 
verilmektedir. Şiî anlayışına göre bu kaybolan kısım Ehl-i Beyt in¬ 
dinde muhafaza edilmektedir. 

Bu konuda bir iki enteresân örneği "Îmâmiyye Şiasımn Tefsir An¬ 
layışı ” adlı yazıdan verelim: 58 H z. Peygamber (a.s.) hasta döşeğinde 
yatarken Hz. Ali'ye: 

— Ali, dedi. Kur'ân döşeğimin altında sayfalar, ipek ve varaklar ü- 
zerinde bulunmaktadır. Onları alın toplayın, Yahûdîlerin Teyrât'ı zâyi 
ettikleri gibi, siz de Kur'ân'ı zâyi etmeyin. 

Ali gidip, Kur'ân'ı sarı bir örtü içine doldurdu, evine götürüp üze¬ 
rine mühür vurdu, "Bunu derleyip bir araya getirmedikçe abamı giymi- 
yeceğim" dedi. Kapısına biri gelse, onu karşılamak için abasız çıkardı. 
Nihayet Kur'ân'ı derledi. Derledikten sonra insanlara çıkardı: 

— İşte Allah'ın Kitabı, onu Allah'ın Muhammed'e indirdiği biçimde 
iki kapak arasına topladım dedi. 

— Bizim yanımızda Kur'ân'ı içinde toplayan bir mushaf var, bizim 
senin dediğine ihtiyacımız yok dediler. 

— Vallahi dedi, benden günah gitti. Bundan sonra onu bir daha gö¬ 
remezsiniz, ben size haber vereyim dedim. 


^ el-Kuleyni, Usûlu’l-Kâft, (Intişarâtu'l-lslâmiyye, Tahran), IV. 440. 

57 el-Kâfi, IV.'446. 

58 S . Ateş, Îmâmiyye Şiâsınm Tefsir Anlayışı (ilahiyat Fak. Dergisi, XX. 152-155.) 
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/ /'~\ Şia kitaplarında bulunan acâip bir rivâyete göre de Ali, Kur'ân'ı 
derleyince Ebû Bekr'e getirmiş, Ebû Bekr açınca içinde ashabın reza¬ 
letlerini anlatan âyetleri görmüş, hemen orada bulunan Ömer atılmış: 

- Ya Ali, demiş götür onu bizim ona ihtiyacımız yok. Ali de mushafı 
alıp götürmüş. Sonra Ömer, Zeyd b. Sabit 1 i getirtip: 

- Ali bir Kur'ân getirdi, içinde muhacirlerin ve ensârın kötülük¬ 
leri anlatılmaktadır. Sen bize bir Kur'ân derle muhâcir ve ensârın kö¬ 
tülüklerini anlatan yerleri çıkar, demiş. Kur'ân okuyucusu olan Zeyd 
de: 

- Peki ama, demiş ya ben bu Kur'ân'ı derledikten sonra Ali de kendi 
derlediğini çıkarırsa yaptığım boşa gitmez mi? 

Ömer bu işe çâre düşünmüş, Ali'yi öldürmekten başka çare bulama¬ 
mış, Hâlid b. el-Velîd eliyle Ali'yi öldürmeye yeltenmişse de başara¬ 
mamış. Ömer kendi halife olunca Ali'den mushafını istemiş, Ali ver¬ 
memiş: 

- Hayır, demiş, ben onu size getirdim ki, biz bilmiyorduk, bize 
getirip göstermedin demiyesin. Benim yanımda bulunan Kur'ân'ı yalnız 
temizler ve evlâdımdan vasîler tutabilir. 

Ömer bunun ortaya çıkacağı bir zaman olup olmadığını sormuş, Ali: 

- Evlâdımdan, kâim kalkarsa onu ortaya çıkarır, insanlar onu ez¬ 
berler, sünnet onunla cereyan eder, demiş 59 . 

el-Kuleynî, Ebû Abdillah'a bir söz atfeder. Uydurma olduğu açıkça 
belli olan bu uzun söze göre güya Hz. Peygamber, Ali'ye bir kapı öğ¬ 
retmiş ki, her kapıdan bin kapı açılırmış. Ali evlâdında, el-Câmi de¬ 
nilen, Hz. Peygamber'in arşını ile yetmiş arşın uzunluğunda, Peygam¬ 
ber tarafından Ali'ye yazdırılmış bir sahife varmış. Bu sahifede helâl, 
harâm ve insanların muhtaç olduğu her şey yazılı imiş. Bir de Hz. Fâ- 
tıma'nm mushafı varmış ki, bu günkü mushafın üç misli büyüklüğünde 
imiş ve onda bu günkü mushafdan tek kelime dahi yokmuş. 

Daha garibi de var: Allah'ın Resûlü vefat edince, Hz. Fâtıma çok ağ¬ 
larmış, onu teselli emek için Allah bir melek göndermiş. Melek o- 
nunla konuşuyormuş. Hz. Fâtıma bunu Ali'ye şikâyet etmiş Ali demiş 
ki: 

- Meleğin geldiğini hissedince bana söyle. Nihayet Fâtıma meleğin 
geldiğini Ali'ye söylemiş. Emiru'l-Mümminin (Ali) melekten duyduğu 
her sözü yazmış. İşte o sözlerden bir mushaf meydana gelmiş. Yalnız 
bu mushafta helâl ve harama dâir bir şey yokmuş da gelecekte vuku 
bulacak olaylar varmış. 


59 el-Faydu'l-Kâşânî, Muhammed b. el-Murtazâ, es-Sâft, Tahran, 1387, Dibâcetu'l-Kitâb, s. 4. 


el-Ayyâşî'nin kaydettiği bir rivâyete göre de, Osman'ın yanından 
çıkan Abdullah b. Amr b. el-Âs, yolda Emiru'l-Müminin (Ali'ye) e rast¬ 
ladı: 

- Ya Ali, dedi. Bu gece bir iş üzerinde çalıştık, umarız ki Allah ç> 
sayede bu ümmeti sağlamlaştırır. Emiru'l-Mu'minin: 

- Evet, dedi, çalıştığınız işi biliyorum: Dokuz yüz harfi tahrif et¬ 
tiniz, değiştirdiniz, tebdil ettiniz: üç yüzünü tahrif ettiniz, üç yüzünü 
değiştirdiniz, üç yüzünü de tebdil ettiniz. 

*el-Kuleynî'nin, el-Kâfi'sindeki rivâyetlerin hemerv hepsi Muham¬ 
med Bâkır veya Ca'fer-i Sadık'a atfedilir. Onlardan öteye giden bir se¬ 
net yoktur. Bu imamlar da böyle mantıksız sözler söylemekten münez- 
zehdir. Çünkü bu sözlerin hiç bir İlmî değeri yoktur. Birinci rivâ- 
yette, Hz. Ali'nin topladığı asıl Kur'ân'ı bir defacık gösterip hemen 
sakladığı anlatılmaktadır. Hz. Ali gibi kahraman bir insan, nasıl olur 
da, Kur'ân'ın tahrif edildiğini gördüğü halde, kendi Kur'ân'ını saklar, 
asıl Kur'ân'ı ortaya çıkarmak için çaba göstermez, hâşa muharref Kur'- 
ân 'ın yayılmasına boyun eğer? Özellikle dört yıl bizzat halifelik yap¬ 
mış, müslümanlara hâkim olmuştur. Bu dört yıl içinde neden kendinde 
bulunan asıl Kur'ân'ı çıkarıp yaymamıştır? Sonra Fâtıma'ya teselli için 
melek gelmiş ise, Fâtıma'nın bundan sevinmesi lâzım gelirken neden 
Hz. Ali'ye şikâyet eder? Fâtıma'yı teselli için gelen melek, Fâtıma ev¬ 
lâdının başına gelecek hazîn olayları söyleyip te, onu büsbütün üzün¬ 
tüye sokup yüreğini dağlamaz mı?Öç almaya mı geldi bu melek? Me¬ 
lek rûhânî bir varlıktır. Konuşması da rûhânîdir. O'nun Fâtıma ile ko¬ 
nuşmasını, Hz. Ali nasıl duyar? 

İslâm'ı savunmak için canlarını vermeye her zaman hazır olan muhâ- 
cirlerin ve ensârın ne kötülükleri varmış da Ebûbekr, Ali'nin mus- 
hafını açar açmaz hemen muhâcirlerin ve ensârın kötülüklerini anla¬ 
tan âyetlerle karşılaşmış? Âlemlere rahmet ve insanları ıslâh için ge¬ 
len Allah kelâmı, insanları rüsvâ etmek için tutup şahısların kötülük¬ 
lerini sayacak? Nasıl olur da Ali'nin o kadar üzerine titreyip sakladığı 
bu gizli mushaftan, ashâbın kötülüklerini anlatan bir âyet dahi kal¬ 
maz? 

Bazı Şia kitaplarına göre, Osman mushafında 73 âyet olan Ahzâb Sû¬ 
resi, aslında 296 âyeti ihtivâ ediyordu. Bugün 64 âyet olan Nûr Sûresi 
önce 100 ayetten fazla idi. 99 âyet olan Hicr Sûresi, 190 âyet idi. 

Şiiler, eksik dedikleri bu Kur'ân'a ilâve edecek tek âyet dahi bu¬ 
lamadıklarından, tam olarak Kur'ân'ı, ileride gelecek olan imâmın or¬ 
taya çıkaracağını ileri sürmekle güçlükten kurtulmaya çalışmışlardır. 

İmâmiyye Şiası, bazı âyetlerin, bazı kısımlarının çıkarıldığına kâil 
olmuşlardır. Bunlara âit bazı misalleri el-Kuleynî'nin "el-Usûl mine'l- 
Kâfi" sinden vermeye çalışalım: 
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Ahzâb Sûrcsi'nin 71. âyetini "Kim Allah'a ve Peygamberine (Ali ve 
Ali'den sonraki imamların velayeti hususunda) itaat ederse, büyük bir 
kurtuluşa erişmiş olur" şeklinde okumuşlar ve bu âyet böyle nâzil ol¬ 
du, şeklinde Ca'fer-i Sâdık'tan nakletmişlerdir. 

y\ y y- y y y ûbf 45 y • XeLa -l 

<b JjjkrJ 1 Lo İJ-İAJS * (] *'I J :<jVI cJjj l.l< âl JLS jSpLtoll <JİC, j İ > \ 

Yine bu haberde Nisâ Sûresi'nin 66. ncı âyetini bir bölümü olan "... 
Kendilerine verilen öğüdü yerine getirmiş olsalardı onlar için daha 
iyi olurdu" âyetini "kendilerine verilen (Ali hakkında ki) öğüdü yeri¬ 
ne getirmiş olsalardı onlar için daha iyi olurdu" şeklinde indiğini söy¬ 
lemektedirler. | 

«bit jisja. y <Sj^a. ^jJİ y , JajAİİI y J < ıx» y «jsoJhaJ l.bc. y :J-aa.| 

VI ( ^^ic. <jVjj ) <_yulill y&l yli djİJb <bVI 6dfJ J y :J0> ^iLoJI 

j^i) y jM Jâj djSLâ <j V I 6dfj ^iL*JI Jjj y* Jjjj -J^ 

62 , Ijlj Jî) qd.üâl] Lj-üf.l U (jiiJi p Li yj p Li y£ 

Isrâ Sûresi'nin 89. nci "... Öyleyken insanların çoğu nankör olmak¬ 
ta direndiler" âyetini "...Öyleyken insanların çoğu (Ali'nin velâyeti 
hususunda) nankör olmakta direndiler" şeklinde Cibril'in indirdiğini, j 

Keza, Kehf Sûresi'nin 29. "...De ki: Gerçek Rabbinizdendİr. Dileyen 
inansın, dileyen inkâr etsin, şüphesiz zâlimler için ateş hazırladık" 
âyetinde Cibrilin "De ki (Ali'nin velayeti hakkındakİ) gerçek Rabi- 
nizdendir. Dileyen inansın, dileyen inkâr etsin. Şüphesiz (Mulıam- 
med'in ashâbından olan) zâlimler için ateş hazıladık" bu şekilde in¬ 
dirdiğini söylemişlerdir. { 


y <S y^. y <J ^Aâl l y j*-\ o y ,<111 .bc. y ^ l U j>1 ! jjc. y <<jl^-® y jn-J 

^11 ( jluaJuLa^a IJ lc. <jVI «bin jAjJCk J^JÜ jiiLull «1 ilaj®«-> 

^jjjll (jlc. liljjLi ^ Jaa ^jll yi )ljÂ ( fig Jî) IjAİk jjjjll Jojİ" :l~'<* 
63 . (j ji , uâj Ijjl^ Lûj p l <s< »İ l y fja.j f> Jî) lj«lü. 

Bakara Sûresi'nin 59. "(Buna rağmen içlerinden) zulmedenler sözü, 
kendilerine söylenenden başka bir şekle çevirmişlerdi de, Biz de, o 
zâlimlerin üzerine fasıldık etmelerinden dolayı gökten bir azab in¬ 
dirmiştik" âyetine, Cebrâil'in, Hz. Peygamber'e "Ama (Muhammed as¬ 
habının haldonda) zulmedenler, kendilerine söylenmiş olan sözü, baş¬ 
ka sözle değiştirdiler. Biz de, (Muhammed ashabının hakkına) zul¬ 
meden zalimlere, yoldan çıkmalarından dolayı gökten azab indirdik" 
şeklinde indirdiğini zikretmektedirler. 

jjLa. y <Jal» y y y «û^-" y y < jlı^VI Ij^j 

L®-* VİJ (j-â ûjj : lâ^A l jic. <jVI aâfj «bic. Jjj y± J^p :Jl^ 

64 , <Jla ZjyLi IjjLÂ Lf i) Ujjt ^^ic. Lilji 

Bakara Sûresi'nin 23. "Kulumuz Muhammed'e indird iğimi?: Kur'ân'- 
dan şüphe ediyorsanız, siz de onun benzeri bir sûre meydana geti¬ 
rin..." âyetini, Cebrâil'in, Hz. Muhammed'e "Kulumuz Muhammed'e 
(Ali hakkında) indirdiğimiz Kur’ân'dan şüphe ediyorsanız, sizde onun 
benzeri bir sûre meydana getirin" şeklinde indirdiğini söylemişler¬ 
dir. 

Bu şekilde daha pek çok misalleri gerek el-Kâfi'de ve gerekse di¬ 
ğer Şia kitaplarında bulmak mümkündür. Görüldüğü gibi Kur'ân hak- 
kındaki bu ithâmlar, delile dayanmıyan ve senedleri noksan olan mü- 
cerred iddialardır. 

Yukarıda, Kur'ân'ın tahrif ve tağyirine dâir kendi kitaplarından 
vermeye çalıştığımız bazı örnekleri daha pek çok arttırmak mümkün¬ 
dür. Ancak bu meselelerin esasını iyi bilen ve araştıran ciddî Şia âlim¬ 
leri, Kur'ân hakkındaki tahrif iddialarını kesin bir şekilde reddet¬ 
mektedirler. Meselâ, îmâmiyye Şiası'nın inanç esaslarını yazan, Ebû 
Ca'fer, Muhammed b. Ali b. Bâbeveyh (Bâbûyeh) el -Kummî "Şeyh Sa- 
dûk"{Ö. 381-991), Ebû Ca'fer Muhammed b. Hasen b. Ali b. Hasen et- 
Tûsî (Ö. 460-1068), Ebû Ali el-Fadl b. el-Hasen et-Tabresî (Ö 548- 


63 

64 


60 el-Kâfî, II. 372. 

64 Aynı eser, II. 395. 
62 el-Kâfi, II. 296. 
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1153), Âlemu'l-Hudâ es-Seyyid Murtaza, Muhammed el-Cevâd el-Be- 
lâgi, gibi. 

Bu gün Imâmiyye Şiası, yukarıda isimlerini zikrettiğimiz müdek- 
kik âlimlerin çalışmaları ve eserleri neticesinde, halen müslümanla- 
rın elinde iki kapak arasında bulunan mushafın muhteviyatının tahri¬ 
finden âzâde olarak Allah'ın Kelâmı olduğuna inanmaktadırlar. Bunla¬ 
rın eserlerinden alacağımız öneklerle bu hususu teyid etmeye çalı¬ 
şalım. 

Ebû Ca'fer Muhammed "Şeyh Sadûk", Kitâbu'l-ltikad'ında, Kur'ân 
hakkındaki inancını şu sözlerle belirtmektedir: "Şeyh (Ebû Ca'fer) 
şöyle der: İnancımız odur ki, Yüce Allah'ın nebisi Muhammed'e — Al¬ 
lah'm salat ve selâmı onun üzerine olsun- indirdiği Kur'ân, iki kapak 
(deffeteyn) arasındadır; insanların ellerinde olandır ve bundan fazla 
değildir. Halka göre sûrelerin sayısı yüzondörttür. Bize göre ise "ed- 
Duhan (93) Sûresi ile, "Elemneşrâh"(94) suresi bir tek sûredir..." E- 
lem tere Keyfe (105) Sûresi ile, "Li ilâfi" (106) Sûresi bir tek sûredir. 

Bizim, Kur'ân'ın bundan (mevcûd halinden) fazla olduğunu söyle¬ 
diğimizi ileri süren, yalancıdır" 65 . 

Yine aynı müellif, el-Kuleynî'nin "Cebrail'in Hz. Muhammed'e ge¬ 
tirdiği Kur'ân, on yedi bin âyet idi" sözüne karşı "aksine biz diyoruz 
ki, şu anda Kur'ân'da bulunmayan öyle çok vahiy İnmiştir ki, eğer on¬ 
lar Kur 1 ân da toplansaydı, Kur’ân'ın âyetlerinin toplam sayısı on yedi 
bin olurdu ve bunlar, söz gelişi Cebrâil (a.s.), Nebiye "Allah sana: Ey 
Muhammed, yarattıklarıma benim davrandığım gibi davran demesi gi¬ 
bidir. Veya yine onun (Cebrâil) "halkın nefreti ve düşmanlığından sa¬ 
lon" veya "ne kadar yaşarsan yaşa, sonunda öleceksin; istediğin kadar 
sev sonunda ayrılacaksın; istediğin kadar çalış, sonunda onunla karşı 
karşıya geleceksin. Müminin şerefi gece kıldığı namazdır. Yüceliği 
ise, halka eziyet vermekten kaçınmasıdır" demesi gibidir. Bu konuda 
daha pek çok örnekler verdikten sonra; bunlara benzer habeler pek 
çoktur. Onların hepsi de vahiydir; fakat Kur'ân değildir. Eğer Kur'ân 
olsalardı, mutlaka onun içinde olurdu, dışında değil" demektedir 66 • 

Ebû Ca'fer Muhammed et-Tûsî ise, tefsirinin mukaddimesinde Kur'¬ 
ân hakkında: : 

qa jJb (Jj <jJc. (jic- < fltt- ı r . Sj -vt n {jljÂİl ^-1C-j 

67 ... 


65 Risâletu'l-l'tikâdâti'l-lmâmiyye , Ankara 1978, s. 99. 

66 Aynı eser, s. 100-101. 

67 Tefsiru Tusî, I. 3. 


"Ey Muhatab bil ki, muhakkak Kur'ân Hz. Peygamber'in doğruluğu¬ 
nu gösteren büyük bir mucizedir. Belki o mucizelerin en büyüğü ve 
en meşhurudur," dedikten sonra, Kur'ân'ın tamâmiyeti hakkındaki gö¬ 
rüşünü şöyle ifâde etmektedir: 

ı— u Aıl L a qa LAj| LLJIs . 10 *Aİ U ı yjc, a a <_ıî SjLıjlI jjV . 

‘(^j) jJVl i/alrnl.l 

«UûlAlI <f=>. ^ya <Sjjîi5i CjLIJj CJJJj <j| JJJL <C)LılJ_>)l jji jAllâJI jJ&j 
(jh ^ cfej *ûl>^ L / 4 û LuaÂL 

<jV Lfj JcLilil d jjj <«Ü£. (jAljtVI JJMj iLot Vj Ldc ı_ıa-jj V <^211 

dlj (jli .öÇLadl (2 /j jjı La Li* U dij (jl£ UL o->.>. L^L/g 

68 Vj “LaVİ I «tuâjldu V . Çi-k i *•» jijlîLa 

"... Kur'an'da ziyadelik olduğunu söylemek ittifakla bâtıldır. Eksik 
olduğunu söylemek de yine müslümanlann mezhebine aykırıdır. Mez¬ 
hebimize göre sıhhat bakımından en doğru olanı budur. el-Murtezânın 
da desteklediği görüş budur. Bu görüş rivâyetler içinde zâhir olandır. 
Fakat, Kur'ân'ın âyetlerinin noksan olduğu hakkında umûmî ve hususi 
cihetten pek çok rivâyetler nakledilmiş, yer yer bunlara misâler ve¬ 
rilmiştir ki, bunların hepsi ilim ve amel yönünden kıymet ifade etme¬ 
yen âhâd yolla gelmiş rivâyetlerdir. Evlâ olan bu gibi rivâyetlerden 
kaçınmak onlarla meşgûl olmamaktır. Zira bunların te'vili mümkün 
olabilir. Bu rivayetler doğru olsa, bile iki taraf (kapak) arasında bulu¬ 
nana (mushafa, Kur'ân'a) zarar vermezdi. Zira onun (mushafın) doğ¬ 
ruluğu bilinmektedir. Ümmetten hiç kimse buna itirâz etmemiş ve onu 
reddetmemiştir". 

Ebû Ali el-Fadl b. el-Hasen et-Tabresî, bu konuda daha fazla itina 
göstermiş, Kur'ân hakkındaki görüşünü şöyle ifâde etmektedir: 

<ua SjL^JI L«lâ jjjuisjJL JiL V <jls cLâ^jj (jîjÂlf Sjhj jjj (dlj (j-&j 

Âj j j m-i . (jj> j\3ÂS IjjI jj-a <£• La=k. JÜ <la [ n- ı tÛ I La|j <jiUaj afl 

jAj i^ja ^LjLuûÂj j jjljîll <jl «LaLJI 

(JjLuıi, I ı_ıl^ş- c L l~ı m V I ÂjIc <Llİ 0 " (j “ti-JJ <111 (jufÂ ^ t I t, J ■ 


68 Tefsiru Tusî, I. 3. 
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£jjlj^JIj ^jldLİL ^ixll fj\ £j-alj-o j£jj oU^uLI^Ull 

çjjliîf I <L» LIjJ I La 6j^ie^uii» I I j (jLiju I^ S<,ul I * 1^ ^ LlojıJ I Uj! Ilj ^ Lı^J I 

jjîjîll <jV ylij£j Ltıi <İİa» jJua. ^1 oiLj <Gxuj|^a.j <Jü ^ o>âjj 
^ IjiL uS rtl ı u lI e Lale j <j1jUİI ^üa.V IJ <jc.jjjulI ^_jLJI jALoj ûj'ÜI Sj-Ttü A 

«lijjj-kj <iljîj <jlj£.j j^ya <jİ ı_İtL=J JS Ijİj£. { jü^- <-jlill <CjLoo.j < hâ-k 

.. JjJjluII J&JuuöJI j «ÜjL-âJI <jll*J I £_a L-û^aLs jl IjjjLo (jjij (j| <üLlj 

^Jc lilj-a Lc. jnya <uJc <111 ylua <111 Jjjüuj JfC. (jl^ jjîjÜI 
jjLa^JI litlj < »_w\-v i-ıftAjj <jl^ jjî^îll jjU litlj ^ic <Jjjuuulj <ıic. ^4 La 

İS^ O^J*i âli <1 f {- k*ı> ,jS <J İ-k ı ^ıl l Ö-» <c-L»a> ^ 

^JİJ J j» ı . un (jj <111 yUc. (JİLo <Jİ-t u-ıll (jja <C.Lo-Ş- jjlj <±İ£. ^-Luıj <JİC- <111 
(JSj ı-ı Lftü-fv. Sılfc ç- 1- "J <tlc <111 ^.Lua y-iill yJfi. İJ)0*İ*^ LaJhjOt_j 
ûîjSAi ıbıjliA Vj jjiu> JJC. Ljj-a Lc. jn-% , 0 <jl£ <Gİ JJİC. J_oIj fjjSti Jjj Jlj 

diij (ji ı_iiLâiı jjU jiju y <jjıtı-ktij <^uyı ^ ıdiij ^ l_âiia. ^ 

y t(î~^‘^ l^ltâ <iuju-â IjLîkl Ijls: (*u„wll ı_ıl*k<^l fjj» jijS ^jll i— slıAn 

^ .4~-k j jlc. ^J)C l^Lu 

"KurTm cUı ziyâde ve noksanlık meselesi tefsirde uygun olmayan 
bir şeydir. Kur’ân'daki ziyadelik herkesçe bâtıldır. Ondaki noksanlık 
iddiası ise dostlarımızdan bir cemaat ve haşeviyye-i ammeden bir ka¬ 
vim, Kur'ân'da değişiklik ve noksan olduğunu söylemiştir. Mezhebi¬ 
mizin ileri gelenlerine göre, sahih olan görüş bunun tersidir... Kur'- 
ân'ın doğru olarak nakledildiğini bilme ilmi, şehirlerdeki nâdir olay¬ 
ların ve büyük hâdiselerin varlığına inanmak kadar kesindir... Zirâ 
Kur'ân, peygamberlik mucizesi, şer'i ilimlerin ve dinî hükümlerin 
kaynağıdır. Müslüman âlimler Kur'ân'ı ezberlemeye ve onu korumaya 
ehemmiyet verirlerdi. Onun üzerinde ihtilâf edilen i'rab, kıraat, harf¬ 
ler ve âyetler hususundaki her şeyi bilirlerdi. Bu kadar gayret, titiz¬ 
lik ve zaptı hususundaki itinadan sonra, Onda nasıl değişiklik ve nok¬ 
sanlık olabilir?...Muhakkak Kur'ân; bu günkü şekliyle toplanmış ol¬ 
duğuna Hz. Peygamber zamanında Kur'an'ın tamamının okunması,tedris 


^9 Mecmeu'l-Beyân, I. 15. 


edilmesi ve ezberlenmesi delâlet eder. Hatta ( Hz. Peygam ber) sahâ- 
beden bir cemaâtı Kur'ân'ı ezberlemekle vazifelendirmişti. Ve Kur'ân 
Hz. Peygamber'e arzedilir ve okunurdu. Abdullah b. Mes'ud, Ubeyy b. 
Ka'b ve bu ikisi dışında olan, sahâbeden bir grub, Kur'ân'ı Hz. Peygam¬ 
ber'e bir kaç defa hatmederek okumuşlardı. Bütün bunlar, en azından 
Kur'ân'ın tertip edildiğini, parçalı ve dağınık olmadığını düşündürür. 
Bunun aksini söyleyen imâmiyyeden ve haşeviyyeden olanların muha¬ 
lefetlerine itibar edilmez. Çünkü bu gibi muhalif sözler, zayıf haber¬ 
leri nakleden, naklettikleri haberleri doğru sanan, hadiscilere izâfe 
edilir. Bu gibi şeylerle, sıhhati kesin olarak bilinen şeyden dönül¬ 
mez ..." r. 

es-Seyyid el-Murtazâ, es-Sâfi adlı eserinde, kaydettiği tahrif rivâ- 
yetlerinden sonra, onlara cevap olarak şöyle demektedir: " Eğer Kur'¬ 
ân Muharref ise, Allah'ın indirdiği biçimde değilse, hüccet olamaz, ya¬ 
rarsız olur. Halbuki Yüce Allah "O, aziz kitabdır, ne önünden, ne de 
arkasından Onu boşa çıkaracak biz söz gelmiyecektir" (Fussilet 42). 
" Z ikri muhakkak biz indirdik, ve onu elbette biz koruyacağız" (Hicr 
9) buyurmuştur. Kur'ân'ın tahrif edilmesi bu âyetlere aykırı düşer. I- 
mâmlardan gelen sözlerde de belirtildiği üzere Kur'ân arzedilirdi. 
Tahrîf edilmiş olsaydı arzın ne yararı vardı? Kaldı ki tahrîf haberi, Al¬ 
lah'ın Kitabı'na aykırıdır. Yalnız Kur'ân'ın bütünlüğüne zarar vermi- 
yecek bazı isimlerin düşürülmüş veya açıklama kabilinden bazı söz¬ 
lerin çıkarılmış olması muhtemeldir 70 . 

Hz. Ali ve evlâdına karşı koyu bir muhabbetle bağ lı olan bu fırka 
mensûblarının ç oğu, Ali ve Evlâdlarının söylemedikleri mantık dışı 
sözleri", onlarırr~âğîzIârrTle söyletmişlerdir. Hz. Ali gibi muhterem bir 
şahsın İslâm'a ve ilme hizmetleri tarih sahnesinde tesbit edilmiş iken, 
ona atfedilen akıldışı ve İslâmî olmayan sözlerin isnadı asla doğru o- 
lamaz. Bizzat Hz. Ali, Hz. Ebû Bekr ve Hz. Osman'ın Kur'ân'ın cem'i ve 
teksîri hususundaki Hz. Ali'ye atfettikleri sözleri doğru olsaydı, yap¬ 
tığı dört senelik hilafet döneminde, Kur'ân'a karşı yapılan haksızlık - 
îarî7~ğîdemTL eF ^erekmez miydi. Halbuki Hz. Ali'nin hilâfet döneminde 
böyle bir hareket mevcûd değildir. Bilakis O, kendinden önceki 
halifelerin Kur'ân hakkındaki icrââtını teyid etmişti. Bu konuda bazı 
örnekler vermek yerinde olacaktır: 

Hz. Osman'a kin besleyen bazı şiîlerin, Ehl-i Beyt hakkındaki â- 
yetlerin Kur'ân'dan çıkarıldığı tarzındaki mülâhazaları tamamen çü¬ 
rüktür. Zira Buhârî'nin Sahih'indeki bir haber bu gibi sözlerin aslı ol¬ 
madığını teyid eder: 


70 İmâmiyye Şiâsmın Tefsir Anlayışı (İlahiyat Fak. Dergisi) XX. 156-157. 
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JLS <<£jla ^1 <jjl Lp fcijj Öİ J LjjOa. jklla^uJ <jj <J-sl ( j jj J a . 

Lflââ ^ m j aS JLSLa.ljJI ûjjiy o^âllj d* jffjll l^I 

7 ^. <jlfLo jj - 0 <îo 1 ni"ı jjc .1 V J)-»l L» JLS < I 4 C.JJ jl L$ pfL ı ji-Lfi I <jVI 

"İbnu'z-Zubeyr, Osman'a "Bakara 234. âyetini başka bir âyet (Baka¬ 
ra 240) neshettiği halde onu niçin yazıyorsun" dediğimde, ey kar¬ 
deşimin oğlu, Kur'ân'da hiç bir şeyi yerinden oynatamam dedi" diyor. 

Şia'nın Hz. Ali'ye atfettiği sözlerden anlaşılacağına göre elde mev- 
cud olan Kur'ân'dan çok fazlasının Hz. Ali indinde bulunduğuna dair 
rivayetler de hiç bir esâsa dayanmamaktadır. Bu hususta yine Bu- 
hâri'de bulunan bir haber Şia'nın görüşünü reddetmekte, Hz. Ali'nin de 
Osman'ın mushafmdan daha fazlasının bulunmadığını kendi ağzı ile 
itiraf etmektedir: 

<İLıaa. ^j| jjc. IjjsLi. (jl lİjKa 1 j i.u.'-t (jiiijj (jj J /ı-w l 1 nj-ı. 

< jInSl j^iLa Vj (j^ı ^.fıp. J-* <ie. <UI ( _ J -ıAj (J İaJ ola JLS «Ot <111 

Lj (j|^il I y <111 4 1 U» 1 Lg_ 4 -Î V I 4 n İr. I La tmül I Ijjj <xaJ I jiâ âl Ij (J LS <111 

JjSjV (j Ij < j 1 . .< V I till^âj ,JS*JI (JLS 4 İ ı-^ 1 ^>1 1 ^S jj - 0 J Cjlfl 4 a ı-v ,^.1 1 adA 

72 .^SlSâ 

"Ebû Cuheyfe Hz. Ali'ye, Allah kitabında bulunandan başka yanınız¬ 
da, vahyden başka birşey var mıdır? diye sordum. Ali: 

— Hayır yoktur, taneyi yaran ve insanı yaratan Allah'a yemin ede¬ 
rim ki, benim bildiğim bir şey yoktur; ancak bildiğim bir şey varsa o 
da Allah'ın, kişiye Kur'ân'daki hükümleri anlamak kabiliyetini verme¬ 
sidir. Bir de şu sahifeden olan hükümlerdir, dedi. Ben, 

— Bu sahifedeki hükümler nedir? diye sordum. Ali: 

— Bu sahifede, maktûlün diyeti (kân pahası), esîrin hürriyetine 
kavuşturulması (kurtarılması), Kâfire bedel bir müslümanın katlinin 
câiz olmadığıdır, dedi". 

Hz. Ali'nin böyle kuvvetli bir yemin ile teyid ederek, ben Hz. 
Peygamber'den, başkalarından saklı ve gizli olarak Ehl-i Beyte mah¬ 
sus ne mektup ve ne de dînî hiç bir emir telakki etmedim, demesi de 
şianın genellile bu konuda teksif etmeye çalıştığı mesnedsiz iddiala¬ 
rına karşı, şiddetli bir reddiyedir. Hz. Ali'nin "benim bildiğim bir şey 
varsa, o da, Allah'ın kişiye Kur'ân'daki hükümleri ve hakikatlan anla 

71 Sahihul-Buhârî, IV. 36. 

72 Sahihul-Buhârî, IV. 84; IX. 13-14. 
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mak gücünü vermiş olmasıdır" sözünde, müfessirlerden naklolunmayan 
hükümleri, dinî usûl ve kâidelerine uygun her hangi bir âlimin anla¬ 
yış ve zekâsıyla Kur'ân 'dan çıkarabileceğine cevâz ve işâret vardır. 
Bu da dinin, aklın ve ilmin gösterdiği yoldur. 

Kur'ân hakkındaki tahrif iddialarını, Burhân sahibi ez-Zerkeşi, Hz. 
Ali'nin şu sözleriyle çürütmektedir. 

gİTkj jJj <CA=x>UI Jjl !j£j U <İJI :JlS <i| ^jic. jjc, (jjj 

İaS 2 kJ <iV 1 ( 2 )Laik. 4* ny La <a.j ^jc. 4* ny jjaC .j jSb ^Jİ jkLıl 4 .1^ ..-.II 
£-âjJ jaV Jİj JÂJj <t jLaİc Jaj uF* &‘ ia ‘ ^ «-ÜLâJI <j-° Lo^LI ^ 

73 .<LaVI £İjlj <4 nKII <(_SiLÜ.VI 

"Allah, Ebû Bekr'e rahmet etsin, O, mushaû iki kapak arasında ilk 
defa toplayandır. Sahabe Ebû Bekr ve Ömer zamanlarında, Osman'ın 
tertip ettiği mushaf şekline ihtiyaç duymamışlardı. Çünkü Osman za¬ 
manında çıkan ihtilaflı hadiseler, onlar zamanında ortaya çıkmamıştı, 
Hz. Osman bu işi yapmakla büyük bir muvaffakiyet kazanmış ihtilâf¬ 
ları kaldırmış, kelimeleri toplamış ve İslâm ümmetini rahatlığa ulaş¬ 
tırmıştır". 

Kitâbu'l-Mesâhif sâhibi Ebî Dâvûd, Hz. Ali'nin Hz. Ebû Bekr ve Hz. 
Osman'ın Kur'ân için yaptıklarını tebcil eden sözlerini toplamış ve 
dolayısiyle Şiâ'mn bu konudaki görüşlerini reddetmiştir. 

J »â... I’ı 8 ! JLS - <«'■ ^jj| 1 n.t.-k JLS (jl 'âm (jj (_■jİjli 1 nj-t JLS <llljj£. Lu Ja. 

(jj Jjl Jj) jSâ L| <UI ^a.j JLS <Gc. <111 (jjAj (jt Jfâ. Sac. (jc. (jSiJl (jc. 

7 ^ .(jÇajllI (ju 

Bu, yukarıda tercemesini verdiğimiz haberin bir kısmıdır. 

I h.k JLS I jjI l'ı~ıj->. JLS <ud< jjj JLS <111 ±i£. LiSda. 

JJİ <— Ş-fc . 1 ı rfj l (jilLill jdâc.1 :jls (Jc. (jfc Jjiâ. Sac. jjc, (jfc (jl jflı n 

7 5 ,(jLa.jlî| (jjj (j-û Jjl <l(i 

Hz. Ali "Mushatlar hususunda ecir yönünden insanların en muaz¬ 
zamı Ebû Bekr'dir. O, Mushafı iki kapak araşma toplayandır". Kezâ, 


73 el-Burhân, I. 239. 
7 ^ d-Masâhif, s. 5. 

73 el-Masâhif s. 5. 
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Sı tj öi ***** J ü J Ü <U,J * t 

c^ > Jlî J13 ÎİİC Oi JJ3- <> J?o <> A>* <* ^ *> ^ Uai " VÜ5 
76 4~.‘, ,^ı jj, «(jüjusj ^1 ji- ' — i^ i “^ 1 (jL*^ ı xy* 
Hz. Osman mushaflan yakmağa teşebbüs ettiğinde, Hz. Ali, bu İşi o 
yapmamış olsaydı, muhakkak onu ben yapardım ". Yine O, 

^ f&JI jc. v La. oi s^lj pljill ^ ^ ^ J ü 

^ ^Ull J^iı Jlü ,> *_^ ‘J 15 ^ <> J^ 1 — 11 «> 

^1 ol■ OİA JİJ ^ ^ f4^b J*f ^ ^ ^ <UI ^ Jl 

77 il*,,,,,t iJİjlI 

"Hz Ali şöyle hitap etti: "Hz. Peygamber (s.a.s) den sonra insanla¬ 
rın en faziletlisi EbÛ Bekr'dir. Hz. EbÛ Bekr'den sonra en faziletlisi 
Hz. Ömer'dir. Eğer isteseydim üçüneünün ismini de söyleyebilir¬ 
dim..." demektedir. 

Bu haberler de görülüyor ki, Şiâya göre, Hz. Ali'nin hakkını gas- 
beden EbÛ Bekr ve Ömer, Hz. Ali'nin ağzı ile tebcil edilmekte ve 
kendi imamları tarafından, Şiân’ın görüşü tekzib edilmektedir. Hz. 
Osman'ın bazı Kur'ân sahifelerini ve resmiyet ifâde etmiyen hususi 
mushafları yaktırmasını haksız yere suçlayanlara, Hz. Ali’nin "Bu Yak¬ 
ma işini, o yapmamış olsaydı ben yapardım" demesi, verilecek en güzel 
cevaptır. Hz. Osman,bu işi yanındakilere danışarak yapmış ve onların 
muvafakatini almıştır. 

Nitekim Hz. Ali: 

^ [Ij^ d 1*1*2 jî] i\ <d \JjZ Vj oL^ 

LuSLa 4> VI «_ia.LaAI ıji ^ âli J*2 L <dll*İ jLp-lj 

joA ol '»W ^ ^ L JUü ,L *^ 

q_ ^Lil ^ c/\ isy JIS W u ^ ‘ ^ llaj l> 

78 .culj L> fjûâ HİS £& Vj <2 J* û*£ vü a^>b 

7ö el-Masâhif, s. 12. 

77 Aynı eser, s .35. 

78 el-Mesâhtf, s. 22. 
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"Ey insanlar, Osman hakkında ileri geri haddi aşarak konuşmayın. 
Mushallar hakkında veya mushaflan yakma hususunda onu hayırla ya- 
dedin. Bu işleri yaparken cemaâtın fikrini aldı. Kıraatler hakkında da, 
şu kıraat hakkında ne dersiniz, dedi... ve insanları tek bir mushaf 
üzerinde toplamak istiyorum dedi... Biz de, görüşün ne güzel dedik". 

Burada da görüldüğü gibi, Hz. Ali, Hz. Osman'ın gerek Kur'ân’ın 
teksirinde ve gerekse eldeki hususî mushafların ve Kur'ân sahifele¬ 
rini imhâ edilmesi yönünden giriştiği teşebbüsleri, sadece kendisi 
değil, diğer sahâbe ile birlikte tasvib ettiklerini ve bu hareketi gü¬ 
zel bulduklarını ifade etmektedir. ' 

İmamiyye Şiâsı'nm, Kur'ân-ı Kerîm'in tahrîf ve tadıl edildiği ko¬ 
nusundaki leh ve aleyhe delalet eden delillerini özlü bir şekilde ver¬ 
meye çalıştık. Her ne kadar ciddî Şiâ âlimleri iddia edilen bu tahrif¬ 
leri kabullenmiyorlarsa da ve bu gibi iddiaların, yalancılar ve sahte¬ 
kârlar tarafından Şiâya isnad edildiğini söylüyorlarsa da, her halde bu 
müellif ve âlimlerin kendi hadis kitaplarından habersiz olmaları müm¬ 
kün değildir. Zira onların, Kur'ân'dan sonra en sahih kitâp olarak ka¬ 
bul ettikleri "el-Kâfi" nin pek çok hezeyanla dolu olduğunu görmemiş 
olmaları imkânsızdır. îmâmiyye Şiâsı'nm kaynakları arasında görüş¬ 
lerin çok farklı oluşuna rağmen, bu günkü şiiler, Kur'ân-ı Kerım'ın Is¬ 
lâm teşriinin ilk kaynağı olduğunu kabul ederler ve bu gun elde 
mevcûd Hz. Osman'ın mushafını kullanırlar. 

îmâmiyye Şiâsının, Kur'ân hakkındaki görüşlerini bazı örneklerle 
ortaya koyduktan sonra, bu kitâbın tefsiri hakkındaki fâaliyetlerine 
geçebiliriz: Başlangıçta Şia'nın siyâsî bir fırka olduğunu söylemiştik. 
Hz. Peygamber'in vefatından sonra, Ebû Bekir yerine Ali'nin imam ve 
halife olması icâb ettiğini iddia eden bu fırka mensupları, Ali'nin, Hz. 
Peygamber'in akrabası ve damadı olmasından başka ciddî bir delil or¬ 
taya koyamamışlardır. Halbuki Târihî kaynaklar, bize Hz. Peygam¬ 
ber'in vefatından sonra yeni halifenin seçim şekli hakkında tatmin e- 
dici malûmat vermektedirler. Sahâbe arasında, Hz. Ali'nin, Hz. Pey¬ 
gamber'in vasîsi ve vârisi olduğuna dâir sağlam bir haber de ortaya 
çıkmamıştır. Halbuki Şiâ mezhebinin varlığının temeli, Hz Ali'nin ve 
evlâdlarmın meşru halife ve imâm olmaları esasıdır. O halde bu fikri 
destekliyecek nasslar gerekecektir, ihtiyaçları olan bu delilleri Kur- 
»ân'da bulabilirlerse onlar için büyük bir kazanç olacaktır. Belirti ön¬ 
yargılarla hareket eden bu fırka mensûpları Kur'ân-ı Kerim ayet¬ 
lerini istedikleri şekilde tefsir ve te'vile tâbi tutabilirlerdi. Bu du¬ 
rumda, tefsirlerinde kendi akidelerini savunacaklar, sadece kendi 1 - 
mâmlarının sözlerine itimâd edecekler ve sadece kendilerim haklı 
görüp kendilerini hakiki müslüman addedeceklerdir Bu durumda 
mes'uliyetsiz tevillere gidileceği âşikardır. Meselâ, İbrahim Sure- 
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si'nin 28. "Allah'ın verdiği nimeti nankörlükle karşılayan ve millet¬ 
lerini helâk olacakları yere (götürenleri) görmüyor musun?" âyetinde 
kastedilenleri, Benu Umeyye ve Benu Mugire olarak te'vil etmiş¬ 
lerdir 79 . Bu âyet hakkında Hz. Ali'den "Allah'ın nimetini küfürle de¬ 
ğiştirenler, Kureyşin en kötü iki kabilesi olan Benû Umeyye ile Benû 
Muğiredir. Benû Mugireyi Bedir'de hakladık, Benû Umeyye'ye bir 
müddet daha mühlet verildi" 80 sözü nakledilmektedir. Kezâ îsrâ Sûre- 
si'nin 60. "... Sana gösterdiğimiz rüya ile ve Kur'ân'da lanetlenmiş a- 
ğaçla sadece insanları denedik. Biz onları korkutuyoruz, fakat bu on¬ 
lara büyük taşkınlık vermekten başka bir şeye yaramıyor" âyetindeki 
"Lanetlenmiş ağaç", "Fitne" ve "Tuğyan" lafızları Emevilere işaret et¬ 
mektedir 81 . Hz. Peygamber, bazı maymunların minbere çıktığını gör¬ 
müş ve vefat edinceye kadar gülümsememiştir. îbn-i Kesir rivâyetin 
senedindeki Haşan b. Zübale'nin metrûk olduğunu, şeyhinin de ta¬ 
mamen zayıf olduğuna dikkati çeker 82 . 

İmâmiyye'nin, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi arkasında gizlenerek, 
Kur'ân'a ve sahih olan Sünnet'e muhalif olan görüşlerini yaymak iste¬ 
dikleri anlaşılmaktadır. Hattâ bazı mezhep esaslarının bu istismara 
göre bina edildiğini söylemek mümkündür. Nitekim Tabresî, Ahzab 
Sûresi'nin 57. "Allah ve Resûlüne eziyet edenlere, Allah dünya ve âhi- 
rette lânet etmiştir" âyetini tefsir ederken, mezhebi görüşlere ağır¬ 
lık vermiş "Ali'ye verilen eziyet Allah'a ve Rasûlüne verilmiş gibidir" 
manasına şiî kaynaklı bir haber nakletmiştik 

İn.w JLS .--dİ a .,,IS11 | I*» 8 ! t-. Jli a a-.I1 jj| . t»...II I**.w 

j Ljja=k. JLS JâiLaJI ^.jlj ^1 .ua.ı I uj-k JLS JâiLaJI 

olLâ. jjI JLS um. sLhjl Ujjâ. JLS cjjâju jLc. LiSaa. JLS ^l-.»t l 
t> jA * >ı J ââ.1 j-Aj ( ^ ) JjJkaaJI jjj ^ n . t a. JLS t> j* ââ.1 jJbj ^Uıııljll 

Oİ L>İ A>*A? ÜÎ J-*J (J İ£. ^Oa. Jlİ 

JLS bjXjl IJ jâ. L-Jlia ^1 JLS ââ.î J-ttJ ( ı_JUa 

< * l *ı « Jû <j-a J lifi û Jt ,.tı ı jAİ J-&J jdjuı j <jic. <111 ^ I • ^ <111 JjJUij S da. 

79 Tef. Tıbyân, VI. 294; Mecmau'l-Beyân, VI. 314. 

80 Mecmau'l-Beyân, VI. 314. 

81 Tef. Taberî, XV. 112; Tef. Ttbyân, VI. 494. 

82 Tef ibn Kesir, III. 49. 
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8 3 ,<UI <id <ulxi <111 (jj <111 aîi ^Ijî â-»j aii 

"...Ali b. Ebî Tâlib şöyle dedi: "Allah elçisinin eli sakalmdayken 
bana şunu söyledi: "Kim senin bir kılına eziyet ederse, bana eziyet et¬ 
miş olur. Bana eziyet veren Allah'a eziyet etmiş gibidir. Alllah'ın lâ- 
neti, kendisine eziyet verenlerin üzerindedir" Yine aynı anlayışla 
Kehf shûresinin46. "Bâki olan sâlih ameller, Rabbının katında sevap 
ve ümit cihetinden daha hayırlıdır" âyetini tefsir ederken "Bâki olan 
sâlih amel in ne demek olduğu hakkında vârid olan sözleri naklet¬ 
tikten sonra şu haberlere yer vermektedir: 

Cyt sır* . L (^,» ^>-kl l JtS <llljj£. L| jjl SjSc. ^jI oLîS 

Laj». ur»! ut I Lo <111 Jjjujj JjjI d J LS cjL aJ I ■ —«t I oLı2LJI L^jLS Ljj jja V 

84 . l*Jc <111 tfk 

"İbn Ebî Ukdenin kitabında yeralan bir habere göre, Ebû Abdillah, 
Hasın b. Abdirrahmân'a: "Ey Hâsin, bize dost olmayı küçümseme. Çün¬ 
kü meveddetimiz bâki olan sâlih amellerdendir" dedi. Hasîn "Ey Rasû- 
lullâhın oğlu, onu küçümsemiyorum, fakat size dost olduğumdan ötürü 
hamd ediyorum" dedi. 

İmâmiyye, Kur'ân-ı Kerîm'deki bir kısım âyetlerin, Hz. Ali hak¬ 
kında nazil olduğunu iddia eder. Bu konuda munsif saydığımız İmâ- 
miyye müfessirlerinden Tabresî bile, bu cümleden olarak, Hz. Ali'ye 
işâret etmek maksadı ile aynı mevzudaki rivayetlerle bir çok âyeti 
tefsir etmiştir. Meselâ, Hz. Ali, Uhud'da yaralanınca, Rasûlullâh yara¬ 
larını tedavi etmiş ve kendisine duada bulunmuştur. Hz. Ali buna 
karşılık (,.. jjJI Jjl (Jj>1 ^ jl <11 ) "Savaştan kaçmak suretiyle 

düşmana arka çevirmediğim için Allah'a Hamd olsun" şeklinde duâda 
bulunca, Yüce Allah da Kur'ân'ın iki yerinde ona işâret etti. Âli İmrân, 
114. "Allah şükredenleri mükafatlandıracaktır", âyeti ile keza aynı sû¬ 
renin 145. "Ve şükredenlere de mükafat verir" âyetleri bu vesile ile 
nâzil oldu" demektedir 85 . 

İmâmiyye Şiâsına göre, imâmlar, râviler gibi mütalâa edilmezler. 
Onlardan gelen haberler, aynen Rasûlullâhtan gelmiş gibi sayılır. Bu 
sebepten dolayı, Ehl-i Beyt imamlarını, dinin bütün meselelerinde ol¬ 
duğu gibi, tefsir ilmi konusunda da yegâne merci kabul ederler. Bu¬ 
nun için tefsirde son söz yine imamlarındır. Onun gerçek tefsirini i- 
mamlar bilir ve yanlız onlardan gelen tefsîr rivâyetleri makbuldür. 

83 Mecmau'l-Beyân, VIII. 370. 

84 Mecmau'l-Beyân, VI. 474. 

85 Mecmau'l-Beyân, II. 515. 
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Zira bütün peygamberlerin ilmi Ali'de ve ondan sonra gelen imamlarda 
toplanmıştır. Allah bütün peygamberlerin ilmini Hz. Muhammed'de, 
onun ilmini de Hz. Ali'de topladığı için, Ali öteki peygamberlerden 
bilgilidir. el-Kuleynî'nin, el-Kâfi'de, Süleyman b. Kays yoluyla Hz. 
Ali'den rivayet ettiği bir habere göre Hz. Peygamber inen her ayeti, 
Ali'ye okutur, yazdırırmış. Hz. Ali kendi eliyle âyeti Hz. Peygam- 
ber'in öğrettiği biçimde te'vîlini, tefsirini, nâsihini, mensûhunu muh¬ 
kemini, müteşâbihini yazmış, sonra, Hz. Peygamber, unutmasın diye 
Ali'ye dua etmiş. Artık ondan sonra Ali, öğrendiği şeylerden bir harf 
dahi unutmamış. 

Kur'ân'ın tefsirini ancak Kur'ân'ın evlerinde indiği kimseler bi¬ 
lirler. Bunlar da Peygamber'in Ehl-i Beyti'dir. Onların evinden çık¬ 
mayan bilgiye güvenilemez. Kur'ân tefsiri hakkında, Ehl-i Beyt'ten 
çok rivâyetler gelmiştir. Ancak bunlar, soranların durumuna ve anla¬ 
yışına, imamların dindeki irşâd metodlarına göre değişecektir. Düş¬ 
manlardan gizlenme (takiyye) amacıyle bir çok meseleler köşelerde 
gizli kalmıştır 86 . Kendi menfaâtları yönünden serbest bir te'vile alış¬ 
mış olan şiiler , böylece inanç ve görüşlerine uygun âyetler bulmada 
güçlük çekmezlerdi. Fırkalarının aslı olan Ali'nin, Hz. Peygamber'in 
halifesi oluşu inancını isbât edebilmek için, ilk kaynak olarak telakkî 
ettikleri Kur'ân-ı Kerîm'in âyetlerini zoraki te'villere tâbi tutmak 
durumunda kalmışlardır. Bu te'villerinin inandırıcı olabilmesi için, 
hem Hz. Peygamber'i Hem Ali'yi ve hem de diğer imâmları vâsıta 
yapmışlar, kaynak olan eserlerinde, onları ağızlarından bâzı âyetle¬ 
rin tefsir ve te'vili mahiyetinde çeşitli hadisler uydurmaktan çekin¬ 
memişlerdir: Meselâ, İnşirah Sûresi'nin 7. "Öyleyse bir işi bitirince 
diğerine giriş" âyetini şöyle te'vil emektedirler: 

[ ^ja^sûl] : JlS i _»<CiLjî IjLi : [ (jJIjü <dj2 <dll joe. ... 

8 7 .4 Şjjü Lk 

Bir işten diğer bir işe veya bir ibâdetten diğer bir ibâdete teşeb¬ 
büs etme manasını ifâde eden bu âyeti, Ali'yi velâyete, tâyin etmeye 
tahsis etmektedirler. 

Şems Sûresi'nin 1-4. "Güneşe ve onun ışığına, ardından gelmekte 
olan aya, onu ortaya koyan gündüze, onu bürüyen geceye..." âyetlerini 
de şöyle te'vil etmektedirler: 

,<111 J-â :JLS LâLauuoj (j ıın ı Tıl lj <111 yİ DÜ 


86 İmâmiyye Şiâsmm Tefsir Anlayışı. (îlâhiyat Fak. Derg.) XX. 150-151. 

87 Şevâhidu't-Tenzîl, II. 349. 


:JlS UiLa. ljl jlflllj .ujlLL jjb :JLS Lâ^tü Ijl j^îllj 

88 *<laI :JLS LaLuJu Ijl (JjJJfj • jy . ,.-viIj 

Arap içtimâi hayatında mühim rolü olan yemini, Yüce Allah, İlâhi 
kelâmında sık sık kullanmış, bazen kendi yüce ismine, bazen peygam¬ 
berlere ve peygamberlerin zuhûr ettikleri yerlere, Kur'ân'a, melek¬ 
lere, kıyâmet gününe, bazan da kâinatta bulunan mühim varlıklar üze¬ 
rine yemin etmiştir. Kur'ân'ın ve Islâm'ın ruhuna uygun olan bu anlamı, 
kendi leh ve menfatlarma çevirmesini bilmişlerdi. Güneşi, Hz. Pey¬ 
gamberce; Ay'ı Hz. Ali ile; Gündüzü, Haşan ve Hüseyn ile; Geceyi de, 
Ümeyye oğuları ile te'vil etmişlerdir. 

Nebe Sûresi'nin 2. "... büyük haberden..." âyetini de yine kendi 
yararlarına çevirmesini bilmişlerdir. Sûrenin siyâk ve sibâkından 
anlaşıldığına göre, bu âyetler, öldükten sonra tekrar dirilmeye ta¬ 
alluk etmektedir. Bu olaya inanmak istemiyenlere açık delillerini ile¬ 
ri sürmektedir. Bu açıklığa rağmen Şii müellifler, bu âyeti Ali'nin şu 
şekilde izâh ettiğini söyleyebilmişlerdir. 

(jk :JLâi pak »II Uill < n~ı j»x. : ^Lsl <111 L>{ cJt-uj 

<11 La <11İJ «Ij ptmİ Lj jjÂ ı.İİı-L 1 ^jll ^jiâxll kili <ülj Ijl :<ıLa^âV JjL 

89 >t# la jJifcl y <İ1 Vj ^-kcl 

Güya bu haber sahih kabul edilirse, Hz. Ali kendi ağzı ile yemin e- 
derek en büyük âyetin veya en büyük haberin, Allah için kendisi ol¬ 
duğunu bildirmiştir. 

Müddesir Sûresi'nin 38-39- "Herkes kazancına bağlı bir rehindir. 
Ancak defterleri sağdan verilenler böyle değildir..." genel manada 
olan bu âyeti 

l ü a jü ıj «c/CojJI . ■!->• VI : j jiLü <111 J[$a ^jI £yc. 

90 . o ,ydl "Sağ ashabından veya defterleri sağdan alanlardan 

maksad, biz ve bize yardımcı olanlardır" diyerek, kolayca kendilerine 
tahsis edivermişlerdir. Zaten onlar kendilerini hakiki müslüman ad¬ 
detmişler, kendilerinin dışında olanlara ehemmiyet vermemişlerdir. 
Bu şekilde misalleri çoğaltmak mümkündür. Meselâ, Cuma Sûresi'nin 


88 Şevâhidu't-Tenzîl, II. 333. 

89 Şevâhidu't, Tenzîl, II. 317. 

90 Aynı eser, II. 293. 
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2. âyetindeki "el-Hikmet'e" kelimesini Ali'nini velayetine 91 ; Rahman 
Sûresi'nin 19. âyetindeki (^) nı Ali ve Fâtıma ile, 

( * İl* ) nı Hz. Peygamber ’le (^L^ljyljlll L*!* ^) nı 

da Haşan ve Hüseyn ile 92 ; Şûrâ Sûresi'nin 23.âyetindeki (s^l) ke¬ 
limesini, Ali, Fatıma ve oğullan ile 93 ; Zümer Sûresi'nin 33. 
âyetindeki (<u yi Ali b. Ebî Tâlib ile 94 , Furkân Sûresi'nin 

74. âyetindeki (LLI^ûUJ ükaJj) âyetini Ehl-i Beyt olarak 95 ; 
Ibrâhim Sûresi'nin 24-25. "Allah'ın hoş bir sözü, kökü sağlam, dalları 
göğe doğru olan, Rabb'ının izni ile her zaman meyve veren, hoş bir 
ağaca benzeterek nasıl misâl verdiğini görmüyor musun?" 
âyetlerindeki 

meseli, hedefinden saptırarak(*LxJI l+Lsl) yi Muham- 

med'in ağacı, dalları müminlerin emiri Ali, meyveleri Haşan ve Hüseyn 
budağı Fatıma, budağın kısımları, Fatıma'dan gelen imâmlar, yaprakları 
ise Şia ve Ehl-i Beyte muhabbeti olanlar..." 96 ile; Âli îmran Sûresi'nin 
103. (<U Jjaj j) âyetini Hz. Ali'den naklen, Hz. Peygam¬ 
berin şöyle dediği "Kurtuluş gemisine binmek, sağlam bir kulpa ya¬ 
pışmak ve Allah'ın sağlam ipine tutunmak isteyen kimse Ali'ye dost ol¬ 
sun ve onun oğullarını da hidayet verici olarak tamamlasın 97 şeklinde 
te'vil etmişlerdir. 

Bakara Sûresi'nin 30. "Ben yeryüzünde bir halife var edeceğim" 
âyetinde ki "Halife" kelimesini, Abdullah b. Mes'ud’a izâfeten şöyle 
te'vil etmişlerdir: "Allah Taâlâ Kur'ân'da üç kişi için halifelik ihdas 
etti: Birincisi Âdem (a.s.)...; İkincisi halife Dâvûd (a.s.) üçüncü halife 
ise, Yüce Allah'ın Nûr Sûresi'nin 55. "Allah içinizde inanıp yararlı iş 
işleyenlere, onlardan öncekileri halef kıldığı gibi, onları da yeryü¬ 
züne halef kılacağına..." âyetini delil getirerek, Ali b. Ebî Tâlib oldu¬ 
ğunu söylemektedir 98 . Halbuki âyetin siyak ve sibâkında ve gramer 
bakımından yapısında böyle bir mana anlaşılmasına imkân yoktur. 


91 Şevâhidu't-Tenzîl, II. 253. 

92 Aynı eser, II. 208. 

93 Aynı eser, II. 130. 

94 Şevâhidu't-Tenzîl, II. 120. 

95 Aynı eser, I. 416. 

96 Şevâhidu't-Tenzîl, I. 311. 

97 Aynı eser, I. 130. 

98 Şevâhidu’t-Tenzîl , I. 75-76. 


A'raf Sûresi'nin 46."... Burçlar üzerinde onları yüzlerinden tanıyan 
adamlar vardır..." âyetini de kendi menfaatlarına nasıl uydurduklarını 
görelim: 

L :JL2i Hjlll (jj «dil aLili aic. LuJLa. :Jl3 <jLû ^ i l j£. 

b lilajj :JlÜ JLa.j :<dJI JL$2 tje. (^çLaJİI JAAİ 

<4 1^>I I 611,1-k JLfl 6 İnimi 6 Lıâ_jC. I .J . ^ fl ‘j Lll Ij <1^J | £y_ı Ân I ■»! | jkjj ı oa j t j*» 

99 . j Lll I 6 Liiâ. J Lî 6 I nj I I I t 6 Llâ_sC. Ilı A» 1 1 (jjoj 

Görüldüğü gibi Îbnu'l-Kevvâ bu âyeti Hz. Ali'ye soruyor O da Cen¬ 
netle Cehennem arasında duracaklarını, kendilerine yardan edenleri 
yüzlerinden tanıyıp Cennete, kendilerine buğzedenleri ise yüzle¬ 
rinden tanıyıp Cehennem'e sokacaklarını söyletmektedir. Böyle bir 
mana İslâm'ın genel görüşüne uymamaktadır. O gün yegâne hâkim 
Allah'tır. Ali de insandır, o da hesaba çekilecektir. İnsanları Cennet ve 
Cehennem'e sokmak gibi bir işlemin sahibi oluşu, ona yüce bir mevki 
vermekten başka birşey değildir. Zira bu salâhiyet Hz. Peygamber'e 
dahi verilmemiştir. 

Tâhâ Sûresi'nin 124. "Benim Kitabımdan yüz çeviren bilsin ki, onun 
dar bir geçimi olur ve kıyâmet gününde onu kör olarak haşrederiz" 

âyetini Hz. Peygamber'in ağzından,Ali vasıtasiyle kendi lehlerine 
şöyle çevirirler: 

6j*j£Îj Uc Ijoa. :jL«al Vlj <111 Jlî :Jli ^ Jc. 

ö* <70*^ a “dlâf ^j^l (jlL»j <111 jiKlj (jLS ^ İİa j»Kl cJi L <lllj j£J 

100 <1 (jud (j-ac-l <ubjill <111 (jAJul 

"Hz. Peygamber, Muhacir ve Ensâra, beni sevdiğiniz için Ali'yi de 
sevin, benim keremim için ona ikram ediniz. Allah'a yemin ederim ki, 
ben bunu kendiliğimden söylemiyorum. Fakat Allah bana bunu böyle 
emretti. Ey Arab topluluğu, benden sonra kim Ali'ye buğzederse, Allah 
onu kıyamet gününde kör olarak diriltir ve onun için bir delil de 
yoktur." Şiî'lerin lehine olacak daha pek çok haberler zikredilmek¬ 
tedir ki,„ bunların sağlam olmadıkları ve Islâm'ın rûhuna uymadıkları 
ilk bakışta anlaşılmaktadır. 

Gerek Hz. Peygamber'den, gerek Hz. Ali'den ve diğer Şia imam¬ 
larından ve gerekse bazı sahâbeden, âyetlerin Ali ve şiası hakkında 
nâzil olduğu, Ali'nin imamlığı ve velâyeti gibi hususlarda, âyetlerin 


99 Şevâhidu't-Tenzîl, I. 198. 

100 Şevâhidu't-Tenzîl, I. 378. 
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mesuliyetsizce te'vil edildiğine dâir örnekleri yüzlerce çoğaltmak 
mümkündür. 

Şia için imâm her şeydir. Mezhepleri bu imam odağı üzerine tesis 
edilmiştir. Onlara göre imâm, dünyanın ve öbür âlemin erkanı ve^ arz 
üzerinde yaşıyanları tanzim eden bir unsurdur. İnsanlarla, Rasûller 
arasında bir vasıtadır. Nasıl Allah, dinini nebisine tefvîz etmiş ise; 
nebi de dini Ali ve evladına tefviz etmiştir. Kur'ân'ın gerçek tefsirini 
yalnız imaml ar bilir ve yanlız onlardan gelen tefsir haberleri mak¬ 
buldür. Zira bütün Peygamberlerin ilmi Ali de ve ondan sonra gelen 
imâmlarda toplanmıştır. Bu konuda Hz. Peygamber'e şöyle bir haberi 
de söyletebilmişlerdir. 

:Jüü ^ 1 r Jjt J. ı.c » I.. j j < l<~ <111 u 1 <111 > 1 'f - o A :JL2 dİ(j ıc 

101 . Ijajj Uja, (jjılllt e Lk Sjjİc. «UİaJI 

"Hz. Peygamber'e Ali hakkında sorulduğunda; "Hikmet ona bölündü, 
dokuzu Ali'ye, biri de insanlara verilmiştir" dedi. Ali nin , Kur'ân 
ilimlerinden önde gelen bir sahâbi oluşu, onun üzerine pek çok makûl 
olmayan isnâdlar yapılmasına vesile olmuştur. Meselâ, 

(j j> <UI <UI j jjic. cJjjLo ^ fttu öi 

Uj tfljjü - USlai jl - n 

jji «İflkâ-oj J J <ülkjj Lf^-1 Liloj l ( j 

t°2 . la^lj da 

"Süleym b. Kays el-Hilâli şöyle dedi: Ali'yi şunları söylerken işit¬ 
tim: " Allah Elçisi Kur’ân'dan kendisine inen her âyeti bana okutur ve¬ 
ya yazdırırdı. Bana, onun tefsirini, te'vilini, nasibini, mensubunu nmıh- 
kemini, müteşâbihini öğrettiği şekilde kendi elimle yazdım. Peygam¬ 
ber sonra anlasın ve unutmasın diye, benim için Allah'a duâ etti. Artık 
bu duadan sonra, öğrendiğim şeylerden bir harf dahi unutmadım" de¬ 
mektedir. 

Kısac ası, ilk asırlardan bir İmâmiyye şiası iddialarına göre, Hz. Ali . 

ve Ehİ-i Beyti öven bir çok âyet Kur'ân'dan çıkarılmıştır. Diğer bir 
deyimle Kur'ân, Ebû Bekr, Ömer ve Osman tarafından tahrif edilmiş¬ 
tir. Bu konudaki bazı delillerini daha önce zikretmiştik. Bazı delille¬ 
rini de biraz burada kaydedelim. Meselâ, Ahzâb Sûresi, En'âm Sûresi 
kadar uzundu. Bu sûreden Ehl-İ Beytin faziletiyle ilgili âyetler çıka- 


101 Şevâh'du't-Tenzîl, I. 105. 

102 Aynı eser, I. 35. 
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rılmıştır. Fâtıma'nm mushafı elimizdeki Kur'ân'ın üç misli kadar bü- 

I yüktü 103 . 

Muhammed b. Cehm el-Hilâli, Ebû Abdillah'dan şu haberi nakleder: 
Nahl Sûresi'nin 92. ( <*! ^ <aî ...) ”..Bir ümmetin diğerinden 

daha çok olması... " âyeti Allah'ın kelâmı değildir. Vallahi onun aslı 
dir. Bu âyet tahrif edilmiştir 104 .Bir diğer rivâyete 
göre, Ahzâb Sûresi'nin 71 ^k.(>...) âyetinden sonra 

( 6.a*j <> <ZVIj ^k < ) kısmı Kur'ân'dan çıkarılmıştır 105 . 

Bunlar ve bunlara benzer pek çok rivâyetleri imâmiyyenin mute¬ 
ber hadis mecmualarında yeralmaktadır. Yine imâmiyyeye göre ilk de¬ 
virde Kur'ân mâsûm olmıyanlar tarafından toplandığı için, toplama işi¬ 
nin tam ve vâkıalara mutabık olması mümkün değildir. Kezâ, Hz. Ali, 
Hz. Peygamber'in vefatında uzlete çekilip mushafı toplaması ve insan¬ 
lara göstererek asıl Kur'ân'ın bu olduğunu (güya) ifâde etmesi 106 "Be- 
nu İsrail'de olan herşey, İslâm ümmetinde de meydana gelecek..." 107 
düşüncesinden hareketle, Tevrât ve Incil'in Isrâil oğulları tarafından 
tahrifi gibi, Kur'ân'da müslümanlar tarafından tahrîf edileceği fikri¬ 
nin hâkim oluşu. İşte bunlar, Şia'nın Kur'ân'ın tahrifi delilleri. 

İmâmiyyenin bütün bu delillerinin dayanağı olmadığı, Ehl-i Sünnet 
âlimlerince ittifakla kabul edilmiştir.' "" Müteahhır ımâîmîyye^lmrteT f' 
de bu iddiâları kabul etmemiş gibi görünüyorlarsa da, bu~görüşlerinde 
samîmi oldukları söylenemez. Sanki onlar, bir takiyye esası olarak 
. böyle konuşmak durumunda kalıyorlar . İmâmiyyenin muteber kaynak 
kitapları olan el-Kâfi, Kummî, Ayyâşi gibi hadis ve tefsire dâir eser¬ 
lerde tahrif iddiaları yer alırken, Tusf, Tabresî ve Tabatabâi gibi m ü- 
fessirlerin. tahrif iddialarına karşı çıkmaları meselenin ne kadar 
^asılsız olduğuna bir delildir. 

j - İlk şia müfessirleri Kur'ân'ın müphem lafızlarından evvel veya 

sonra (münasebetine göre) ya imâmların veya muhaliflerinin isim¬ 
lerini yerleştirmişlerdir. İddialarına göre Furkân Sûresi'nin 27. 

(iüuui oâkil ..) " ...Keşke Peygamberle beraber bir 

yoltutsaydım" âyeti ( Uj Lit Jb^^11 ^) şeklindeydi; Keza ayın sûrenin 

28. (ibik bili âkil (jiLjL;) "Vay başıma gelene, keşke falanca- 

' 103 el-Kâfi , I. 239. 

:f 104 Âlusî,Ruhu'l-Maânî, I. 24. 

| 105 Aynı eser. I. 4l4. 

106 Tabâtabâi Mzân, XII 109-110. 

\ 107 Sahîhul-Buhâri, IV. 144; Sahîhu Müslim, III. 2054. 
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yı dost edinmeseydim" âyeti de ( 5 LLL IüjI jJ) şeklindeyken, 
tahrif sonucu değiştirilmiştir 108 . 

Gerçekten de bu ilâve tahriflerin Kur'ân olmadığı ilk bakışta an¬ 
laşılır. Çünkü müslüman olan herkes bilir ki, Kur'ân Ehl-i Beyt ve ha- 
sımlarının menkibelerini anlatan bir hikâye kitâbı değildir. Eğer Ehl- 
i Sünnet, îmâmiye gibi Kur'ân'ın tahrîf edildiği iddiasında bulunsaydı, 
Kur'ân'dan çıkarıldığı yolunda ki haberleri, Imâmi'ye gibi tefsirle¬ 
rine alır ve te'vil yoluna giderlerdi. Halbuki Ehl-i Sünnet tefsirle¬ 
rinde böyle bir şeye rastlanmamaktadır. 

Kur'ân'ın tahrif edildiğine karşı çıkan Tusî, Tabresî ve Tabatabâi 
gibi âlimlere rağmen, imâmiyye müfessirlerinin ekserisi aksi görüş¬ 
tedirler. Hicri 11. asır Şii âlimlerinden tefsir sahibi Molla Muhsin 
Kâşı 109 Seyyid Abdullah Alevî 110 ; 12. asır âlimlerinden Mevlâ Ab- 
dullatif Kazrânî 111 ; 14. asır âlimlerinden Sultân Muhammed Horasâ- 
nî 112 Kur'ân'ın tahrif edildiğini iddia etmişlerdir. 13. asır Şii âlimi 
Hüseyin b. Muhammed Tabresî tahrifle ilgili olarak "Faslu’l-Hitâb fi 
Ademi Tabrifi'l-Kitab "adlı eser telif etmiş ve bu eser 1289 da İran'da 
basılmıştır. Görüldüğü gibi imâmiyenin tahrifle ilgili görüşlerinde 
bir tutarsızlık vardır. Bazı âlimler, tahrifin ciddi olarak vuku buldu¬ 
ğunu iddia ederken, bazıları da (Tabresi ve Tabatabaî gibi ) tahrif 
iddilarına karşı çıkarak, vebâli, meçhul bir grubun üzerine atmak is¬ 
temişler 113 . 

Kaynaklar Hz. Ali'nin bir mushaf tertip ettiğinden bahsetmekte¬ 
dir 114 . Âlusi'ye göre, Hz. Ali'nin Kur'an-ı cem ettiği hakkında vârid 
olan haberlerin bir kısmı zayıftır (Ibn-i Ebî Dâvûd'un îbn Sîrin'den 
tahriç ettiği rivâyet gibi), bir kısmı da mevzudur (Ebû Hayyan et-Tev- 
hidi'den tahriç edile gibi ). Sahîh olanlar ise (Ibn Dârisî'nin rivâyeti 
gibi), Hz. Ali'nin Kur'ân'ı bir müshaf halinde cemettiğine değil, göğ¬ 
sünde cemettiğine hamledilmelidir 115 . 

Hz. Ali'nin gerçekten bir mushaf tertiplediği kabul edilse bile, bu 
cem'in nüzûl sebebi ve nâsih-mensûh sırasına göre yapıldığı gelen ha- 


108 Mezâhibu't-Tefsiri'l-lslâmi, s. 309-313. 

109 et-Tefsir ve'l-Müfessirun, II. 157. 

110 Aynı eser, II. 191. 

111 Aynı eser, II. 63. 

112 Aynı eser, II. 203. 

113 Mizan, W. 112. 

114 Ibn Kuteybe, el-lmâme ve's-Siyâse, s. 19; Itkârı, I. 77. 

115 Ruhu’l-Meânî, I. 22,; Itkân, I. 77. 


berlerlerden anlaşılmaktadır 116 . Hz. Ali bu mushafını bir rekâbet 
duygusu içinde hazırlamamış, aksine O, Kur'ân'ın cem'i işinde hizmeti 
geçmiş olan Ebû Bekr, Ömer, Osman ve Zeyd b. Sâbit'i hayırla yadet- 
mişti 117 . 

Kur'ân'ın tahrife uğramadığının en mühim delili, Kur'ân'ın bizzat 
kendisidir. O'nun koruyucusu Allah'dır. Diğer bir delil ise, O'nun tah¬ 
rife uğradığını gösteren delillerin tutarsız oluşudur. Bunlar asla şer'i 
bir delil olamazlar. Bu haberler arasında mutevâtir bir' haber bulun¬ 
madığı gibi aklın kabul edebileceği bir delil de ortada yoktur. 

Ehli Beyt'den çıkmayan bilgiye güvenilemiyeceğine göre, imâ¬ 
miyye imâmlara ve onların vekillerine çok geniş bir salâhiyet vermiş¬ 
lerdir. Yüce Allah peygamberden sonra, halkın kemâl ve terbiye hu¬ 
susundaki idâri ve siyâsî işlerini (güya) imamlara tefviz etmiş ve her 
hususta onlara itaâtı vâcib kılmıştır. Böyle geniş bir salâhiyete sâhip 
kılman imamlar, Kur'ân'ın âyetlerini tefsir ve te'vil ile, iftâ ve hü¬ 
kümleri beyân ile salahiyetli kılmışlardır. Onların ahval ve maslaha¬ 
tın gerektirdiği durumlarda ve takiyye esaslarına göre, âyetleri bazan 
beyân, bazen sükût, bazen beyânın üzerinde diledikleri şekilde açık¬ 
layabilirlerdi. Aynı âyetin manasını soran üç kişiye sâdıkın ayrı ayrı 
cevaplar verdiğini, aynı meseleye ayrı ayrı üç cevap verilmesi ya ta- 
kiyyeden veya tefvîzden ileri geldiğini söylemektedirler 118 . Baş ta¬ 
rafta da söylediğimiz gibi, imâmların ismeti, Mehdi-i Muntazar, Rec'a 
ve takiyye esasları kafalarına öyle yerleşmiş ki, bu akâid esasları 
çerçevesinde Kur'ân'a bakarak onu kendi hevâ ve heveslerine göre 
tefsir ve te'vil etmişlerdir. Bunların akideleri için tehlikeli iki husus 
vardır: a) Kur'ân tahrif ve değiştirilmiş olmasına rağmen, onlar, bu¬ 
günkü tâlim ve itikad esaslarında, elde mevcûd olan Kur'ân'a nasıl iti- 
mad ediyorlar? b) Âli Beytin faziletini itiraf etmeleri, muhalif ve düş¬ 
manlardan beri olmaları insanlara nasıl vâcib olur. Halbuki Kur'ân'da 
bunlar hazfedilmiştir. Bu hususlara şöyle cevap vermektedirler: 
Tahrifde maksad çok değil, sadece Ali'nin ismi, Âli Muhammed ve mü¬ 
nafıkların isimleridir.îkinciye cevapları ise Yüce Allah Kur'ân'da tah¬ 
rif ve tebdil olacağını bildi. Ehli beytin faziletini ve düşmanlarını sa¬ 
rih olarak bildirmekle yetinmedi, aynı zamanda Kur'ân'ın bâtınında 
ve te'vilinde onlara işâret etti. Bu bakımdan da Kur'ân'ı tahrif ve teb¬ 
dilden sâlim olmuş oldu. Böylece zâhirde onun hurûfu ve tebdîli olsa 
bile, insanlar üzerinde hücceti kâim oldu derler.. 


116 Zencini, Târihu'l-Kufân, s. 48; Itkân, I. 77. 

117 Ruhu'l-Meânî , I. 22, Tefsiru'l-Kurtubî, I. 54, Mukkadimetân, s.45 vd. 

118 et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, n. 24-25. 
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Hakikatte Kur'ân'ı tahrif ve tebdîl edenler kendileridir. Ondan ol¬ 
mayan bir çok şeyleri ona ilâve ettiler ve bunları Ehl-î Beyt'in kıra¬ 
ati olduğunu iddia ettiler. Daha önce pek çok örneklerini verdiğimiz 

gibi, Mâide Sûresi'nin 67. (ıdLj <> 4^1 L» ^) aye¬ 
tinde ((jk ) lafzını ilave ettiler. Yine onlar, Allah'ın indir¬ 

diğinin hâricinde te'vil etmek suretiyle, Kur'ân'ı tahrif etmişlerdir. 
Meselâ, Nisâ Sûresi'nin 137. "Doğrusu inanıp, sonra inkâr edenleri 
sonra inanıp tekrar inkâr edenleri sonra da inkârları artmış olanları, 
Allah bağışlamaz, onlan doğru yola eriştirmez" âyetinin Ebû Bekr, 
Ömer ve Osman hakkında nâzil olduğunu söyleyivermişlerdir. Güyâ 
onlar evvela Peygamber'e inandılar, sonra Ali için bey'at ettiler. Daha 
sonra Peygamber'in vefatından sonra inkâr ettiler, daha sonra da, her¬ 
kesten bey'at almak suretiyle küfürlerini artırdılar" demektedirler. 
Bu ve bunun gibi örnekler, Şianın keyfî hareketlerle Kur'ân lafız- 
lafını gelişi güzel sarfetmeleri gibi sebeblerle, Kur'ân'ın asıl tahrif 
ve tebdilinin bizzat kendileri tarafından yapılmış olduğunu göster¬ 
mektedir. 

İmâmİye Şiası’mn Tefsirleri 

İmâmiye Şiası, tefsir kitapları yönünden çok zengindir. Bunların 
bazıları tamamlanmış bazıları da tamamlanmamıştır. Onların kendi 
mezhepleri zâviyesinden yapmış oldukları Kur'ân tefsirlerinin, bazı¬ 
ları elde kalmış, bazıları da bu gün kaybolmuştur. I. Goldziher, ilk 
müdevven Şia tefsiri olarak Ca'bir el-Cu'fi (Ö. 128/745) ninkini gös¬ 
termektedir. Bu söze ilave olarak, "Bu tefsir bu gün mevcûd değildir, 
ancak ondan müteferrik nakiller biliniyor" demektedir 119 . Ibnu'n-Ne- 
dim Şia için, Muhammed el-Bâkır (Ö. 113/731) a nisbet edilen bir 
tefsirin olduğunu söylemektedir 120 . Brockelmann ise, Şia imamla¬ 
rından olan Zeyd b. Ali (Ö. 121/738), Ca'fer es-Sâdık (Ö. 148/763), Ali 
b. Muhammed el-Askerî (Ö. 260/873) ye âit tefsirlerin muhtelif 
kütüphanlerde bulunduğundan bahsetmektedir 121 . Aralarında itidal ve 
ifrat yönüden farklı inanç esaslarını ihtiva eden bu eserlerin hepsi 
onlar arasında dolaşır. Onların mezhepleri açısından yapmış oldukları 
tefsirleri kronolojik olarak şöylece sıralayabiliriz: 

1. Tefsiru'l-Hasen el-Askeri (Ö. 260/873) ye atfedilen tefsir. Bir 
cild halinde basılmıştır. 

2. Hicri III. asır âlimlerinden Muhammed b. Mes'ûd b. Muhammed b. 
Ayyâşî es-Sülemî el-Kûfi'nin tefsiri: Şianın tefsir ana kaynaklarından 


119 Mezâbibu't-Tefsirl'l-lslâmî, s. 303. 

120 el-Fihrtst, s. 50. 

121 GAL. G. I. 203, S. I. 104, 313-314, 333. 


biridir. Bu tefsir üzerinde atıflarda bulunurlar, "et-Tefsir ve'l-Müfes- 
sirûn" sâhibi bu eserin bize ulaşmadığını söyler. 

3. Hicri III. asır sonu ile IV. asır başlarında yaşamış olan Ali b. 
İbrahim el-Kummi'nin tefsiri: Muhtasar olarak bir cild halinde yazılan 
bu tefsire, mezhep erbabı itimad ederler. Bir cild halinde son baskısı 
1386/1966 da Necef'de basılmıştır. 

4. Ebû Ca'fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tûsî (Ö. 460/1086) 
nin "et-Tıbyân" adlı tefsiri: İlmî olan bu tefsirde, .aşırı te’viller 
yoktur, daha sonra gelen et-Tabresî bu eserden faydalanmıştır. 10 cild 
halinde Necef'de basılmıştır. 

5. Ebû Ali el-Fadl b. el-Hasen et-Tabresî (Ö. 548/1153) nin 
"Mecmau'l-Beyân fi Tefsiri'l-Kur'ân" adlı eseri "Mektebetu'l-Ilmiy- 
yeti'l-îslâmiyye" tarafından 10 cild halinde basılmıştır. Şianın elin¬ 
deki en meşhûr tefsirlerden biridir. Aşırı te'viller yoktur. Ehl-i Sün¬ 
net tefsir anlayışına yakındır. 

6 . Hicri XI. asır âlimlerinden Molla Muhsin el-Kâşi diye^ şöhret 
kazanan Muhammed b. Murtezâ (Ö. 1091/1680) nin "es-Sâfi" adlı 
eseri, büyük bir cild halindedir. Rivâyetleri bir araya getirmesi bakı¬ 
mından mühimdir. Müellif bu eserini "el-Asfâ " adıyla ihtisar etmiştir. 

7. Hâşim b. Süleymân b. Ismâil el-Bahrânî (Ö. 1107/1695) nin "el- 
Burhân" adlı eseri, iki cild halinde basılmıştır. 

8. Mevlâ Abdullatif el-Kâzrâni'nin "Mirâtu’l-Envâr ve Mişkâtu'l- 
Esrâr" adlı eseri basılmıştır. 

9. Hicrî XII. asır âlimlerinden Nuriddin ünvanı ile şöhret kazanan 
Muhammed Murtazâ el-Huseyni'nin "el-Müellef" adlı bir cildlik tefsir 
henüz basılmamıştır. 

10. Seyyİd Abdullah b. Muhammed Rizâ el-Alevî (Ö. 1242/1826) nin 
"Tefsiru'l-Kur'ân" adlı eseri büyük bir cild halinde basılmıştır. 

11. Sultan b. Muhammed b. Haydâr el-Horâsâni (Hicri XIV. asır 
âlimlerinden) nin "Beyânu's-Saâdet fi Makamâti'l-lbâde" adlı eseri 
büyük bir cild halinde 1314 de Tahran'da basılmıştır. 

12. Muhammed Cevâd b. Hasen en-Necefi (Ö. 1352/1933) nin 
"Âlâu'r-Rahmân fi Tefsiri'l-Kur'ân" adlı eseri henüz tamamlanmamıştır. 
Fâtiha’dan, Nisâ Sûresi'nin 56. âyetine kadardır. 

13. Son olarak Muhammed Huseyn et-Tabâtabâi'nin "el-Mizân fi 
Tefsiri'l-Kur'ân" adlı eserini sayabiliriz. Beyrut'ta 1973 senesinde 
basılmıştır. 

Umumî olarak İmâmiye Şiası’nın Kur'ân ve tefsir anlayışına kısa ve 
özlü bir şekilde yer verdikten sonra, Şia indinde şöhret kazanan bazı 
tefsirlerinin tahlil ve tanıtımına ve müfessirlerinin tefsirlerindeki 
metodlarına yer verebiliriz: 
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aa) Ebû Ca'fer et-Tûsî ve Tefsîru't-Tıbyâni: 

Bu tefsirin müellifi, Ebû Ca'fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali b. el- 
Hasen et-Tûsî'dir. Hicri 385/995 senesi Ramazan'ında Tûs şehrinde 
doğdu. 23 yaşında iken 408/1017 senesinde Bağdat'a geldi, orada pek 
çok şiî hocalardan ders aldı ve talebeler yetiştirdi. 436/1044 sene¬ 
sinde imâmiye tâifesinin şeyhi oldu. 447/1055 senesinde Selçuk¬ 
luların (Tuğrul Bey) Bağdat'ı işgalinden sonra, Sünni ve Şii taifeleri 
arasında meydana gelen hâdiseler neticesinde 448 veya 449/1056 veya 
1057 senelerinde, Bağdat'ta ikamet ettiği Kerh'deki evinden ayrılmış 
Necef'e göç etmiştir. Bağdatta kitabları ve evi yakılmıştır. Necef'de 
ölünceye kadar ikâmet etmiş ve orada 460/1068 senesinde vefat 
ederek, evinde defnedilmiştir. 

îslâmi İlimlerin hemen her alanında eserler yazmış olan bu zât için 
kaynaklar onu "Şia'nın Fakîhi" olarak vasfederler. Eserlerinin adedi 
pek çoktur. Tıbyân tefsirinin baş tarafında, Tûsînin hayatını geniş bir 
şekilde anlatan Ayetullah Ağâ Buzurk et-Tahrânî, müellifin eserlerini 
alfabetik sıraya göre tasnif etmiş ve 47 adet eseri hakkında kısa 
bilgiler vermiştir. Biz burada mühim olan bir kaç eserinin ismini 
verelim. Tefsirde: et-Tıbyân el-Câmi'li Ulumi'l-Kur'ân. Hadiste: el- 
Istibsâr fima ihtülife fihi mine'l-Âhbâr (Şia'nın dört hadis kitabından 
biri): el-Fusul fi'l-fusul; Tehzibu'l-Ahkam; el-Emâli. Akâidde ve 
İbâdatta: el-lktisâdu'l-Hâdi ilâ Târibi'r-Raşâd; el-Cümel ve'l-Ukûd. 
Fıkıh'da: el-Mebsût; el-Hilâf fi'l-Ahkâm; en-Nihâye. Usul'de: el-lddet. 
ilmi Kelâm ve İmâmiyede: Telhisu's-Şâfi. Biyografyada: Fibristu 
Kutubı'ş-Şia, el-Ebvâb. Ferâizde: el-lcâz, gibi pek çok eserin 
sahibidir 122 . 

Tıbyân tefsiri, Şia indinde şöhret kazanmış ve kendisinden sonra 
gelmiş olan müfessirlere kaynak olmuş ilk şia tefsirlerinden biridir. 
Ağâ Buzurk et-Tahrâni tarafından, Kur'ân ilimlerinin nevilerini 
göstermesi alanında cem olunan ilk tefsirlerden olarak nitelenir. 
Fihristi ve dibâcesindeki malumât ve tavsifler bunun derecesini 
gösterecek mahiyettedir. Kısacası onun gibi bir tefsir yazılmamıştır 
demekte-dir 123 . Yine Şia indinde müfessirlerin İmamı addedilir. Ebû 
Ali et-Tabresi de bu tefsir hakkında"0, Hak ışığının iktibas edildiği, 
doğruluğun tadının zahir olduğu bir kitapdır. Bu tefsir, bediî, esrarlı 
manaları ve geniş lügat elfazını muhtevidir. O, eserinde lafızları 
beyân etmeden tedvine ve araştırmadan sıraya dizmeye râzı olmadı. 


122 Tûsi'nin hayatı, İlmî şahsiyeti ve eserleri hak. fazla bilgi için bkz. Tefsiru Tıbyân (Ağa Buzurk 
et-Tahrânî'nin yazmış olduğu, Hayatu'ş-Şeyh et-Tûsi, adlı mukaddimesi). I. 5-78. 

123 Aynı eser, I. 23 (Mukaddir .e) 


Kendisi nuru ile insanları aydınlatan, onları irşâd eden bir merd 
oldu ..." demektedir 124 . 

Biz, başkalarının leh ve aleyhindeki sözleri bir tarafa bırakarak, 
Tûsî'nin tefsir mukaddimesini ve tefsirini, oradan alacağımız misal¬ 
lerle değerlendirmeye çalışalım: 

I I <11 I 

Oj 

j*Jİâxl liLfcjjj «CLojÜ Jj^aj t<jjjjjjl t6.lia.jjj lâljj£.l <111 dftall 

.U-ttı < a l â ı {ya <jjja 4jlc <111 ^luaj t<Lualjİ ^jj£j t<jJk lj_a ^ İt- IjSulÎij t<ÂLa 
. LaJİmJ jXİuij t<lo jj| (^UjJUİIj t<jjjt ^ (jjjdlUdlj <^_Lujj <Jİt <11! 

Ijal Jal jd jjjl t^jt&ll IdA Jac. ^ ^iLaa ^jll <jU td*J Lal 

(jîjÂlI £y'~y j j ' nâ" (^jlaj LIj^ Jac — lijdaj — 1 jjI-> <<*>1 {ya 

<JI <lîij 6İjj La tji |»^âa <£.Laa dlhjı Lajjj .4jil*-a (jjifi ^c. Jauİjjj 

^LiajLa jjjjiİjj dllj p 1 fljl t ı ı V ^la dal (jâjAjj tCjJdal! ^ «Ljjll <—ıYs 11 ^ 
ttCûLaa fta Jdaa .«LeVI pLaic. {ya jjljÂİl jjjjiİj jjİ {ya CıdajS . <JİI 

jj^ajjjl j ulİft yUj _ 6jJ£.J ^jJİall^ - <jjlâ {ya <jİ JjîLa t_jl*jLuulj 

j* | j“în <jfl CjJjâLa d İ İt li ft dllj ( jj lı ı.ujlll jjjiLJI dLLuıJ .«daUll ^jİJLaj |<JJ jC. 
Ijtjâl t( jUj aIll {ya U ^ j j . 7> 1 {y ıj pIjİİIj ^lajll <jlâ <j jj^J <İ jiuaİ La IjSjJj (N) 

^İC. {ya IjjjSuuluI 6jJ£j <. ft l m {yi ıJjâsLoj . i_Âj jjuail I j ı_jlj£.VL JjJjıjj I « ıâ «. j « . ..j 

La I A IjâjJ-a-ÛJJC.J ^yjLalI (jJİ^-j/ ft l Ti llj JâlilVI (jLâJjilJ «ÜLÜI 

JAjİİ t<LaJfi. (jjla f ^Jl dllj JJİI ı-İLuâl {ya *ift j ( <jj£İ 5L1I ^LtlL JjJjÜj 

- *Jf4j ( j-âlı li^- pI^ÜJI ı—SpLlâlj ,<âjj| £jjâ Jojuu {ya «ü (jjJj V La <Jâ 

I ^Lııtj Jİ jaj (jjl dftae t Idj-alÂa iÇ-oa LSXu i 6 dllj jji dlim {ya jtLalj 
jjfi. ı tf lxll IdA ^ uiluû la jtluaî Lo^jjK jU t ^La_>JI jf . {y 

LftJ d i IjjLaj^al {ya <C.Laa û» ftt »J Llaj V1 r. a I j (~iS> <üd Idjjlj <iâ ı_Jaâll VI l— 11 »j*ıl 

124 Mecmau’l-Beyân, 1.10 (Mukaddime). 
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(Spljlll < fj'\ jSJI <_>L£ ^jS l\jJ-k.J 

<f* ûe J ^l 6^1^° t> yb^Jb L-Llll ^l^eYlj ^L*Ilj 

JVjluıV! fjj> <J LljU^I Al Lajj fL-Ajşc.j <LajuıaJ,lj 4 j-uftl İJ 6 jiy 1 LSİ (^.l.UjU 
. L^C.J_JİJ oULJI J^nal u& ^ ( j 'ft lAo <a> < /•> 4JLo Sjj£- jlAİj-oj 

c> ö* j L^ll VIj jU-ıVI <^.j JJj ^ «dJI eLi <jl lâîj 

^.jSllj «Lûlsuj 4-aj.fl j ı Ijl jı<->~î-> | Vj 4-ıfi jJâlill 4 I aıS J-ıia| Vj 4j^la 

<jlâ « I j 1 1 a ı" ■.. I /jj J I j *î aj < n ^\_q JjV ıj /ı*^ ^yic, (J o> ı7n ^ u-ıfl etiliJ ^Lal 

JjjjJa <t ı.'j~»,.ıi j , 4jjjJJ »'«"< ııl 4İ1I ^jjhj . 4_1 Jjjll (J _4 ^ ı Aİj-a l^_lİ çiftli p LLlLluV 

.^jJlsû 4İÎI pLij 44jj2j 4 -Loj ı jLİ_jII 

et-Tûsî, Besmele, Hamdele ve salveleden sonra, tefsirini yazış 
sebebini şöyle anlatmaktadır: 

“Eski ve yeni dostlarımızın hiçbirinin, Kur'ân'ın tümünü tefsir ve o- 
nun mana fenlerini ihtiva eden bir kitap üzerinde çalışmadıklarını mü¬ 
şahede ettiğimden böyle bir kitaba başlamayı üzerime aldım. Bazıları 
rivayetlerini, nakillerini ve hadis kitaplarında bulduklarını toplama 
yoluna gitmiştir. Bunlardan hiçbirisi, topladıklarını mütekâmil bir ha¬ 
le getirmeye ve ihtiyaç duyulan tefsirleri yapmaya uğraşmamıştır. 
Kur'ân'ın tefsirine girişen ümmetin âlimlerini iki grub olarak müşa¬ 
hede ettim. Birisi Taberî ve benzerleri gibi Kur'ân'ın tüm manalarını 
ve bütün fenleriyle ilgili söylenenleri toplamaya çalışan geniş tefsir 
sahipleri; diğeri de sadece garib kelimeleri ve lafızların anlamlarını 
zikreden kısa tefsir sahipleridir. Onlar, bu konuda bilmedikleri şey¬ 
leri terkettiler çünkü ez-Zeccâc, el-Ferrâ, ve bu ikisine benzer na- 
hivciler, bütün güçlerini sarf ve nahivle ilgili konulara verdiler. Mu- 
faddal b. Seleme ve diğerleri ise lügat ilminin ve lafızlarının iştika¬ 
kından çokça bahsettiler. Ebû Ali el-Cübbâi ve diğerleri gibi müte- 
kellimler, himmetlerini, kelâmı manalara sarfettiler. Onlardan bir 
kısmı da tefsir külliyatına, ihtisas sahibi oldukları konularda söyle¬ 
nebilecek sözleri İlâve ettiler. Mesela, el-Belhî ve benzeri fıkıhcılar, 
fıkıhın furu'u ile ilgili meseleleri, fakihlerin ihtilaflarını tefsir 
ilmine soktu. Bu konuda mu'tedil güzel bir yol takip edenlerin en iyi¬ 
si Muhammad b. Bahr Ebû Müslim el-Isfahani ve Ali b.îsâ er-Rumma- 
ni'dir. Çünkü bunların eserleri bu anlamda tasnif edilenlerin en iyisi¬ 
dir. Şu kadar varki bunlar bu konuda sözü uzattılar ve ihtiyaç duyul¬ 
mayan pek çok şeyleri irad ettiler. 


Eski yeni dostlarımızdan (Şia'dan) bir cemaâtın,kıraât, meâni, I'rab 
müteşâbih üzerine kelâm, mülhidlerin bu konuda ta'n edişlerine ce¬ 
vap, mücbire, müşebbihe, mücessime ve diğerleri gibi bâtıllar grubun¬ 
dan olanların çeşitlerini ve dinin asli ve fer'i meseleleri hakkında 
mezheblerinin sıhhati üzerine pek çok yerlerde delil olabilecek dost¬ 
larımıza (şia'ya mahsus olan şeyleri zikir gibi) Kur'ân ilimlerinin 
fenlerini toplayan derli toplu bir kitaba rağbet ettiklerini işittim. 

Allah Taâla dilerse, ben de bu konuda, fenlerden hçrbir fen için i- 
câz ve ihtisar yolu (vechi) üzere, bakanı yoracak uzatmalardan ve ma¬ 
nadan anlayışı kaldıracak ihtisârdan ictinab ederek tefsire başlıyo¬ 
rum. Tefsire girmeden önce teferruata inmeksizin bilinmesi gerekli 
olan bazı meseleleri ihtiva eden bir fasıl takdim ediyorum. Her konu¬ 
nun teferruatının ise anlatılacağı yerleri vardır. Yerinde işlenmesi 
daha uygun olur. Kudret ve în'amı ile (İnşallah) yardım ve doğru yola 
irşât Allah'tan'dır. “ 

et-Tûsî eserini yazış gayesini bu ifadelerle belirttikten sonra, iki 
fasıl açar. İlk fasılda, Kur'ân tefsirine başlamadan önce, bilinmesi lâ¬ 
zım gelen esasları inceler; ikinci fasılda ise, Kur'ân'ın isimlerinin 
zikri, sûre ve âyet kelimelerinin anlamlarını ele alır. (I. 17-21). Bil¬ 
hassa ilk fasılda bulunan, müellifin bazı görüşlerini daha önce zikret¬ 
miştik. Burada aynı şeyleri tekrar etmiyeceğiz. Ancak şunu söylemek 
gerekir ki, müellifimiz, ne mukaddimesinde ve ne de tefsirinde aşırı 
bir imâmiye şiası taraftarı olarak görülmemektedir. Zaten bu eserini 
yazış tarzını izah ederken aşırılıktan, fazla uzun veya çok kısa ol¬ 
masından sakınma taraftarı olduğunu ifade etmişti. Bu konuda orta bir 
yol tutmak istemektedir. Biraz aşırı görüşe sâhip olanların görüş¬ 
lerini daha evvel zikretmiştik. 

Bu kısımda örnek olarak vereceğimiz tefsirler, genellikle mutedil 
olup, bunları Ehl-i Sünnet tefsirlerinden , ayırt etmek güçtür. Genel 
olarak Tûsî, her âyeti, mukaddimesinde verdiği esaslara göre ele al¬ 
mış ve bu usûle bağlı kalarak, eserini tamamlamıştır. Her âyet için ge¬ 
reken, kıraât, lügât, mana ve sebeb-i nüzûl gibi meseleler varsa onlar 
ra ayrı ayrı temas edilmiştir. Rivâyet ve dirâyet tefsir metotlarını 
kullanmıştır. 

Tusî, Kıraât yönünden,, kıraât imamlarının görüşlerini naklettiği 
gibi, dil ve edebî yönden de, Ebû Ubeyde, Ferrâ, Müberred, Kisâi, 
Zeccâc gibi dilcilerin eserlerinden istifâde etmiş olduğuna da tefsir¬ 
inde sık sık yer vermişti. Tusî, dilcilerin görüşlerini olduğu gibi al¬ 
mamış onları kendine göre bir tenkit süzgecinden geçirerek; bazen bu 
meşhur dilcilerin görüşlerini reddetmiştir. Meselâ, Bakara S'ûresi'nin 




30. ( dUj JU j^j) ibaresindeki ( jl) lafzı Ebû Ubeyde tarafın¬ 

dan zâid görülmektedir. 

(ji Lf fi <5G iLail dLj JLî jjjSIİIj .Sjjlj jj Jl2 

Âyetteki (il) lafzının zâid olduğunu ve bunun hazfedileceğini ka¬ 
bul etmiyen Tûsi, Zeccâc ve Rummânî'nin görüşlerini ortaya koyarak: 

da a. £-a ,3*111 J n-tj (jl V <111 O^ <*4^ ^1 tlail 

126 Sdüli SaGj 

"Ebû Ubeyde hata etti. Zira Allah'ın kelamının daha faydalı şeylere 
hamli imkânı varken, boş bir şeye hamledilmesi câiz olmaz" demekte¬ 
dir. Yine Bakara Sûresi'nin 41. (cAıL-a <jl) âyetinde (j,l) 

harfinin (i|) manasında olduğunu söyleyen el-Kisâî'nin görüşünü 
kabul etmemektedir 127 . 

Tûsî bu tefsirinde, kendilerinden addettikleri meşhûr müfessir Ta- 
berîden de çok istifâde etmişse de bir çok noktalarda onu tenkid et¬ 
mektedir. Meselâ, Bakara Sûresi'nin 114. âyetini tefsir ederken, mes- 
cidleri harab eden zâlimlerin genel olarak arap müşrikleri olduğu ile¬ 
ri sürülürken, Taberi'nin, bu kimseleri Kureyş müşrikleri olarak gör¬ 
mesini zayıf görür ve 

Ijjh ı-i » . A j .ı_»j*ll <i al^ll <jjj <jjl JÜâj 

^ Joi Ija^uj jJ ûj 64 

^ ^.iLG L^ji SİLKİL ja.LuJ.1 SjLac. ^jV i^^uj (jjjLil Ijjbj d^uJLI 

128 l d İSnI.^H 

Taberî'nin görüşünü benimsemediğini ifade eder. 

Yine Bakara Sûresi'nin 114. âyetindeki( û>biu jd) lafzının 
kıraâtının "yâ" ile de olabileceği görüşünü kabul etmiyen Taberî'nin 
görüşünü kabullenmediği görülür. 


125 Tefsiru Tıbyân, I. 130. 

126 Tefsiru Tıbyân, I. 131. 

127 Tefsiru Tıbyân, I. 141. 

128 Aynı eser, I. 416. 


L L$j Sel_>îll SâLî< ^ J15j <?GJG Selisli 

129 .öllu L« Jj d>lâ 

Bakara Sûresi'nin 282. "...Şâhidler çağırıldıklarında çekinmesin¬ 
ler" âyetini tefsir ederken, Taberî'nin görüşünün bâtıl olduğunu söy¬ 
ler. 

V Ijaf-İu <j\ Jf» $ IjtJ JlSj .Sj^U 

<> b J ü d ı l uılj" :Jl5 ^1*2 cV JkL liaj ^4 

130 .SjLfiilI UalSj (JjS jjjjJbLi La la ..■ a 

Görüldüğü gibi, Taberî'nin gerek kıraât, gerek fikrî veya fıkhı 
yönden ve gerekse, başka yönden ve gerekse, başka birinin görüşü¬ 
nün tenkidinin tenkidi gibi misallere sık sık rastlamak mümkün¬ 
dür 131 . 

Tûsî, mukaddimesinde zikrettiği gibi tefsirini ne okuyucunun anla- 
mıyacağı bir şekilde kısaltmış ne de lüzumsûz uzatmalara girişmiştir. 
Orta halli bir tefsir yazabilmek için, teferruata girişeceği hususlara 
diğer eserlerine atıflar yapmak suretiyle, sözü uzatmaktan kaçınmış¬ 
tır. Meselâ, Bakara Sûresi'nin 56. âyetini tefsir ederken: 

132 .^jCaJLallj Ğ4VI Jj ^ C»lj^*ii jLfhl 0 ^ 

"...İmamlar ve sâlihlerden olan kimselerden de mucizelerin sudûr 
edebileceğinin kendileri indinde câiz olduğunu söylerken, bu hususu 
"Usûl" adlı kitabında açıkladığım zikretmektedir." Keza şu örnekleri 
de verebiliriz: 

133 dSâl I I u â ç I . ■« W 1 ^jLlu Gji ufllj dia Gllj asj 

134 ı_iiUJI öG plfüll ‘-s>Lk «dlj (j*j 
135 J$Lu* 6 GİSL <^s Je. Gllj oâj 


129 Tefsiru Tıbyân, I. 488. 

130 Tefsiru Tıbyân, II. 375 

131 Bu örnekler için bkz, Aynı eser, I. 60, 233; II. 527; III. 84, 387; IV. 10. 

132 Aynı eser, I. 255. 

133 Tefsiru Tıbyân, I. 394. 

134 Aynı eser, III. 360. 

133 Aynı eser, III. 514. 
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■^6 <_al_aV I <_ı"5 j5j 

Bu şekilde örnekleri çoğaltmak mümkündür. Görüldüğü gibi, Tûsî 
tefsirinde sözü uzatmamak için sık sık diğer eserlerine atıflar yap¬ 
maktadır. 

Bu tefsirin diğer tefsirlerden ayrı bir yönü, imâmiye şiasında ol¬ 
duğu gibi Tûsî'nin de, Şia'nın İmâm telakki ettiği kimselerden rivayet¬ 
te bulunmasıdır. Genellikle tefsirde hadis mâhiyetinde olan haberler, 
Hz. Peygamber, Hz Ali, Haşan ve Hüseyn, Ebû Ca'fer ve Ebû Abdillah 
tariki ile gelmektedir. Bu zevâtın zikrinden sonra "Aleyhisselâm" 
lafzı veya ona delalet eden (£_) harfi kullanılır. Bu gibi haberlere on 
cildlik tefsirin hemen hemen her sahifesinde rastlamak mümkündür. 
Genellikle isnadlar imamlara dayanmakta isnad zincirleri verilmekte 
ve bu zevat cerhe tabi tutulmamaktadır. Daha evvel zikrettiğimiz gibi 
imamlar, onlarca mâsûmdur ve onlardan yalan sâdır olmaz. 

İ mâmiyye Şiası tarihi gelişme sinde, mutezile ile ha şır neşir olmuş 
ve onların ilim adalnlann^ ve Fikren onların tesiri altında 

kalmışlarsa da, bir ço k hususlarda ve bilhassa fikhî meselelerde on¬ 
la ra mu halefet etmi şlerdir. Bu "tefsirde de, Amr b. Ubayd, Vâsıl b. Atâ, 
Ebû ali el-Cübbâi, er-Rummâni, el-Belhî, Muhammed b. Bahr el-Isfa- 
hânî, Ebû Bekr b. el-Ihşîd gibi pek çok mûtezile müellifinin görüş¬ 
lerine sık sık rastlanmaktadır 137 . 

imâmiyye şiasının veya Tûsî'nin mûtezile ile aynı görüşte olduğu 
hususları göstermeye çalışacağız. Umûmî olarak asıl prensiblerde be¬ 
raberdirler. Mezheplerine taalluk eden bâzı akâid ve fıkhın furu'u 
meselelerinde mûtezileye itirâz ederler. Meselâ, Halku'l-Kur'ân me ¬ 
selesinde, mûtezile ile ay nı görüşü paylaşırlar . Tûsî de tefsirinin bir 
çok yerlnde Kur'ân'ın muhdes' oldu isbât etmeye çalışır. Hicr 
Sûresi'nin 9. âyetinin tefsirinin sonunda: 

^1 Vjlo <uVI aia 

138 ^J| Vj lillj «ulfc jjAjV j^aill <jV < Qa=_a 

"Bu âyet Kur'ân'ın hâdis olduğuna delâlet eder. Çünkü o indirilmiş 
ve korunmuştur. Bu indirilmiş ve korunmuş oluşu muhdes olanların 
vasfıdır. Zira kadîm olanlar için inmek câiz olmadığı gibi, onun muha¬ 


136 Aynı esrer, IX. 324. 

137 Örnek için bkz. Tef. Tûsî I. 155, 260; II. 12, 549; III. 359, 513; VI. 320; IX. 60; X 48, 185, 
300. 

138 Tefsiru Tûsî, VI. 320. 


fazaya da ihtiyacı yoktur." Enbiya Sûresi'nin 2. "Rablerinden kendi¬ 
lerine gelen her yeni ihtarı mutlaka gönülleri gaflet içinde eğlenerek 
dinlerler" âyetini, 

(jljill (j-a <j-a jkfJjİjla 

j*-$-l (JS çgl b Vj 4 j1 4jÎj SjJjuu JJU SjJjlu 

oI <1 Vj <jVI (jÂs —SjLiiij J[jjâ J^aJI Ij^aiLuıl jSâlI 

j»-4j 1 Vj ji-frJj »İjJ-a-a jSj <j| «üV (iıda-o (jîjÂİl 

4İ lijj liljj ^1 : 4İ1I J15 «(jîjSİl :j£âllj (j^cV 

4jVI a j-ft (ji «(jîjÂİl JjjLa ÛAJjJ J^âll dUl :Jl3j 

Itiıü^a <üu jSj VI t j_5^jV ^LalujVlj VI 4 İj5 

139 .«ĞjJ^i JjÜI 

Âyette geçen "Muhdes" ve "ez-Zikr" kelimelerinin manalarını 
kendi görüşlerine göre manalandırmak suretiyle her ne kadar siyâk 
ve sibâka uygun gelmiyorsa da, böyle bir manayı zorlıyarak çıka¬ 
rabilmektedirler. Yine Enbiya Sûresinin 50. "İşte bu, indirdiğimiz 
kutsal bir kitaptır..." âyetinin tefsirinde 

Ojfi -'f V (<J Jjil» djlxa 4jüj Jl^iVL ı-iuajj la <jV (_jle. <JVj lillj 

140 .olSaadl cjLiLuo <> dlj <jV < LuaS 
Bunun Kur'ân'ın hudûsuna delâlet ettiğini ifade etmektedir. İnme 
ve indirilme ile vasıflanabilen bir şey kadîm olamaz. Bu sıfat muhde- 
sât sıfâtlarındandır. 

Keza yine Zuhrûf Sûresi'nin 3. "Akledesiniz diye Kur'ân'ı arapça 
okunan bir kitab kılmışızdır" âyetinin tefsirinde 

LojJÎ (jVj .İUaJ. 1 j-â (jV «ĞjJa. (jJc <ÜVj <Uİj 

141 .‘Lu_ > *ll (ÎJjOaJ 


139 Tefsiru Tıbyân, VII. 202. 

140 Aynı eser, VII. 226. 

141 Tefsiru Tıbyân, IX. 178. 
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“Bir şeyin kılınmış, yapılmış olması muhdes olmasına delalet eder. 
Onun arapça oluşu dahi kadîm olmadığına yeterlidir.” Bu gibi ör¬ 
nekleri çoğaltmak mümkündür. 

Kur'ân-ı Kerîm Allah'ın Kelâmı olması sebebiyle mahlûk değildir . 
Bu görüşü Ehl-i Sünnet âlimleri ittifakla kabul etmişlerdir. Zaten Is¬ 
lâm'ın ilk asrında Kur'ân mahluk mudur? Yoksa gayrı mahluk mudur? 
şeklinde bir problem mevcûd değildi. Kur'ân 1 m Allah Kelâmı olduğunu 
gösteren açık âyetler varken 142 , onun mahluk mu? gayrı mahluk mu? 
olduğu meselesi İlk devirlerde bahis konusu olamazdı. Ayet ve hadis¬ 
lerde de bu konuya temas edilmemekte idi. Şayet âyet ve hadislerde 
bu hususda bir delil olsaydı, kitâp ve sünnete diğer fırkalara nisbetle 
daha fazla dalan Ehl-i Sünnet'in, o hükmü muhakkak yerine getirmekte 
acele edeceği şüphesizdi. Fakat II. asırdan itibaren ortaya çıkan ve III. 
asrın başlarında Islâm âleminde geniş fikir mücadelesine yol açan ve 
bir çok âlimin ezâ ve cefa görmesine vesile olan ve hattâ onların kat¬ 
ledilmesine kadar varan Halku'l-Kur'ân meselesi Me'mun'un halife ol¬ 
masıyla (198/218) su yüzüne çıkmış, ilmi ve ilim adamlarını seven bu 
zat, özellikle Mutezile imamlarının tesiri altında kalarak, Kur'an'ın 
mahluk olduğu görüşünü resmen ilan etmişti. Me'mun bu arada, bir çok 
muhaddis ve fakihi Kur'ân'ın mahlûk olduğu fikrini ikrara zorlamak 
için imtihâna maruz bırakmış, tanınmış bir çok ilim adamı bu işkence¬ 
ler altında can vermişti. Bu ezâ ve cefâya maruz kalanların en iyi ör¬ 
neğini Ahmet b. Hanbel teşkil eder. 

Çeşitli ve uzun süren münazaralardan sonra, Halku'l-Kur'ân mesele¬ 
sinin din ve itikadla ilgili bir mesele olmadığı, Allah ve Elçisinin böy¬ 
le bir şeyi emretmediği neticesine varmışlardı. Bu mesele Mûtezile- 
nin bir hâkimiyet prestiji olarak el-Mu'tasım (218-227) ve el-Vâsık 
(227-232) devrine kadar devam etmiş, el-Mütevekil (232-247) zama¬ 
nında ise, Kur'ân'ın mahlûk olma görüşü yasaklanmış ve Ehl-i Sünnet 
görüşüne dönülmüştür 143 . 

Es-Subkî, bu meselede, Ahmed b. Ebî Duvâd adındaki bir Kâdl'nin 
mühim roller oynadığını zikrederse de 144 , bu fikrin mûtezile 
mezhebi tarafından benimsendiği göz önünde tutulursa, bu fikrin 
menşei için daha aşağılara inme icâb edecektir. Zehebî, Ca'd. b. 
Dirhem'den bahsederken "Allah İbrahim'i dost ittihaz etmedi ve Mûsâ 
ile konuşmadı" şeklinde fikirler ileri sürdüğünü ve bu sebepten 


142 Bkz. Bakanı 75, Tevbe. 6, Feth. 15. 

143 imtihanlar ve mihne hakkında fazla bilgi için bkz.; Tabakâtu'ş-Şâfi'iyye, Mısır, 1383/1964, II. 
37-61. 

144 Aynı eser, II. 37-38. 


Irak'ta katledildiğini zikreder 145 . Bu fikir, mûtezile fırkası arasında 
"Allah kelâmım bir ağaç üzerinde yaratmış ve Mûsâ ağaçtan gelen sesi 
dinlemiştir" şeklinde girmiştir 146 . Yukarıda adı geçen Ahmed b. Ebî 
Duvâd, Halife Mu'tasım ve Vâsık'ın baş kadısı olmuş ve ilim adamlarını 
imtihana çekip, onları Kur'ân'ın mahlûk olduğu fikrine davette rolü 
mühim olmuştur. Kaynaklar bu zatın Cehmiyyeden olduğunu 
kaydederler 147 . Ahmed b. Hanbel, bu zâtı, Allah'ı inkâr edenlerin 
büyüğü olarak görür. Küfrünün sebebi sorulduğunda, "Kur'ân Allah'ın 
ilmidir. Kim ki Allah'ın ilminin mahlûk olduğunu düşünürse, Allah'ı 
inkâr etmiş olur" demektedir 148 . 

Görüldüğü gibi, Mûtezile serbest bir görüşle Halku'l-Kur'ân mese¬ 
lesini ele almışsa da, bazı görüş ayrılıkları zuhûr etmiştir. Fakat Eş'- 
arinin yazılı olan veya okunan Kur'ân'ın cevher itibariyle gayrı mah¬ 
lûk olduğunu savunmasıyle, Ehl-i Sünnet akidesinin zaferi temin edil¬ 
miş oldu. 

Yukarıda örneklerini verdiğimiz, Tûsî ve imâmiye şiası, mûtezile- 
nin bu prensibine sadık kalmıştır. Kısacası onlar da, mûtezile gibi Al¬ 
lah'ın sıfatlarını tenzih ederek reddettiklerinden, Kur'ân'ın mahlûk 
olduğunu kabul etmişlerdir. Buna daha açık bir misal olarak Bakara 
Sûresi'nin 106. âyetinin tefsirindeki şu ibareyi verebiliriz. 
oV jJÜllj «<1 iuaJU <111 jjlj «<UI jjâ Jdj <jVI 

ÜI Jdj .<JLa-o V <111 Jjt jjj» I JJÛI jl ( L ysJu IjjA «LuâjU La 

yj JaİİIj t «SjaSlI iLkla Loj <<uL jjLS <111 

jd LcLiâ lâf <iV <<Uİ ^uâll U. LujS ^1 <lVj 

{d (j-o (_yljÇ Lkjjuulo Vlj < LL-luLü <uAju <Jjj 

(JİC. <111 Jjü Ulc. ^iuıj <JİC, <111 jjAİl Jİ <UI L$ jdjLİ jdî" :JlS 
149 jjLIja. <j«.Lll5 îjjjS 

Aşağıda vereceğimiz örneklerde de görüleceği gibi, birçok husus¬ 
larda Mûtezile imâmlarının veya Mûtezilenin de bu görüşte olduğunu 


145 Mizânu'l-IUdal, I. 399. 

146 Ibn Hazm, el-Fasl, III. 4. 

147 Târihu Bağdat, Mısır 1349/1931, IV.-142; Mizânu'l-IUdal, I. 97. 

148 Târihu Bağdat, IV. 153. 

149 Tefsîru Tûsî, I. 399- 
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söylemek suretiyle, onlarla hemfikir olduklarım beyân etmişlerdir. 
Meselâ: 

— LiLajI SjL^ll <111 ^ o I <1 : Ijllii t<LVI <jLaj VI :ât>l I <~> lI JLs ^jA (Ji. DIII İJ 

jj« ‘"j Jjj <jjlj ^-alc (jjl )jj Jjbj ^ujllj (gjjuJlj (SjlöSj tfju Lt JjjI Ji/ G 
Ijjh ^Lüj V <jş.jII aut jâlll d>jl 

<lj£ ^ja JjL ıdlj J^lı V j jjıj s^aLU ^ jjLuVI :J^Lj JjjGİI 

!50 .<a^. tillj (jj^İ Vj f $ ' A»I Jj tjjjı.ıı â ll IjjujjI V <<^a- 
I» ıUII jjjduij ^ Ja*il JaI <ljiı La 3-k./•> jjJc, <1Vj *iilj : < _ f âJJ I JLS 
151 .jo^jjlij ^ ÛJJİI Û3^f J^-l (^L*^ «üV .JiLuaVI J j*ââJ(j 

Kezâ, İslâm ve imanın, kendileri, ekseri mürcie ve mutezile in¬ 
dinde aynı şey olduğunu söylemişlerdir: 

.<_iic ı_ta.jl Lo jlj2 VİJ t£jjuö~J L ^Lû <HI JJ»V jLü VI jA ^^LmVlj 

132 .îljiailj <j^.j1I jj^I al c.j < liaie. aaJj JjLj Vlj jAj 

Görüldüğü gibi bu misâllerde Mûtezile görüşlerini benimsedikle¬ 
rini ifâde etmektedirler. 

İmâmiyye şiasının, Mûtezile ile birlikte benimsedileri kader anla¬ 
yışı sebebiyle, bu görüşü benimsemiyen, Cebriyye, Mücessime, Hari- 
ciyye, Haşeviyye ve Tenâsuha kâil olanları redden görüşlere, sık sık 
rastlamak mümkündür. Hele Cebriyye'yi reddeden haberlere, diğer 
fırkalara nisbetle daha sık rastlanmaktadır. Cebriyeyi reddediş sebep¬ 
lerini belirlerken, Imâmiye şiasının aynı meselede Mûtezile ile hem 
fikir olduklarını da söyleyebiliz. Bu konudaki örnekleri biraz geniş 
tutmaya çalışacağız. Meselâ: Fâtiha Sûresi'nin başındaki besmeleyi 
bilhassa Rahmân ve Rahîm sıfatlarını izâh ederken: 

£T Lla-a J£ ^xj «Pjjjİi ^jlll «Ua,jJL <L-aj jV JoaJI Jjj 

jjjjll SjiaJ.1 JJajj ıdljj .(jja. £İLj JUaj jÂl^J.<J-o£* {y> <Ai».jJI ^1 

^ jiSLIl jj l-v ı <üü <İjuûj jjiLiü jjs <Luö L^jVj <aaj jil^lf jjJc. <111 (juJ . IjJli 


150 Tefsîru Tûsî, II. 12. 

151 Tefsîru Tûsî, X. 300. 
*52 Tefsîru Tûsî, I. 464. 


* 33 ,^,j « İL s\ İJA <jV «Uİt <j jj_ı jil^ll 

Rahmet sıfatının mübalağa ifade ettiğini, her canlıya şâmil olduğunu 
belirttikten sonra, bunun, Cebriyye'nin "Kâfirin üzerinde Allah'ın hiç 
bir nimeti yoktur" görüşünü iptal ettiğini söylemektedir. Ayrıca Rah¬ 
man sıfatı bir medih sıfatıdır. Yüce Allah'ın kâfirin küfrünü yaratıp 
sonra da bu küfürden dolayı onu azaplandırmasıyle yasfedilmesine 
terstir. Çünkü böyle bir vasıf zem sıfatıdır. Bakara Sûresi'nin 88. âye¬ 
ti hakkında. 

6* û- 9 di^ Lo Jlo : IjJLS ^JV LaJ Sjoall (jJc. Jj <LVI 

6S? dlâ ^ <111 <<1 ijj ûL-VI 

154 .jjlki-o L^ t (jul -,A . « Ijll^ jjlt Jai 

Yahudîlerin hata ettiği gibi, Cebriyye'nin de hata ettiğini söyle¬ 
mektedir. 

Bakara Sûresi nin 134. "Onlar geçmiş bir ümmettir. Kazandıkları 
kendilerine, kazandıklarınız da sîzindir. Onların yapmış oldukların¬ 
dan sorumlu değilsiniz" âyetini tefsir ederken: 

Üjjj .uLVI ı_ıjlh pL jjVI jjj :SjiaJt.l ^*VI 

155 .Sj ^ JLû <111 jV «<Luî ^ Jikll 

Cebriyye’nin "Çocuklar babalannm günahlanndan mes'ul tutulurlar" 

görüşünü, Cenab-ı Hakk’ın bu âyetle nefyettiğini ve bu bakımdan Ceb¬ 
riyye’nin görüşünün bâtıl olduğunu belirtmektedir. Yine Bakara Sû¬ 
resi'nin 178. âyetinin tefsirinde: 

cV *J*ill ça Sjjîll jjj :SjiaJ.I ^Va <jVI 

Ijj jV— «Laill <lc. c,tk5,ı«1 <jxÇı/-»H jj> ^jjll JaâJI ça <c- IU~... VI 

^•56 .4 , 4 , İr 

Kezâ yine Âl-i Imrân Sûresi'nin 78. âyetini tefsir ederken, Cebriy¬ 
ye'nin görüşüne muhâlif olduğunu ileri sürerek bu görüşü reddeder. 


153 Tefsîru Tûsî, I. 30. 

154 Tefsîru Tûsî, I. 342. 

155 Tefsîru Tûsî, I. 478, Diğer örnekler için bkz. I. 364, IX. 10; X. 390. 

156 Aynı eser, II, 120, Diğer örnekler için bkz. II. 107, 216, 315, 385, 439, 480. 
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i_İÖLAj <111 Xi£. jjja Cm il ^maİJLİl (jl ^İC. <IVj <111 JİC. (jx jJb La_j :<J^5j 
f+* **•*“■ <> 

^jl Ifll ıllljj < İJ-Oİ Vj Vl^l bXi£. ij-a Cimi) <>l*Aj lÂİA bjle. (j-a Lfij i>Lî% (j^ 

157 1 (jlL^. jl 6üjc. (jjt cûl£ 

Âl-i îmrân Sûresi'nin 165. âyetini tefsir ederken, yine Cebriy- 
ye’nin, mâsiyetlerin hepsi Allah'ın fiilindendir görüşünü şu ibarelerle 
reddetmektedir: 

<iV <<111 <J*-â 11; K jjjjaL*_LI (ju 11 ı_ıAÂo jl ı ı ı â <Wj «LVI fj&j 

L«£ |\ Si£. ,jja LL <6jl*i |J jlj |».S L u»â j | alt <>» j* J3 JLS 

!58.»^ ^ «jKl <<111 <1«JİCİ 

Nisa Sûrçsi'nin 39 "Bunlar, Allah'a, âhîret gününe İnanmış, Allah'm 
verdiği nzıklardan sarfetmiş olsalardı ne zararı olurdu? Oysa Allah 
onları Mlii âyetini tefsir ederken, yine Cebriyye’nin "Kâfir imâna 
muktedir olmaz" görüşünü, bu âyetin reddettiğini, imânı terk husu¬ 
sunda, kâfir için bir özür olamıyacağını şu sözleriyle beyân etmek¬ 
tedirler: 

<jVI jjV <(jLaj ^ ^ û 1 tj* *j . t- > 11 ^ylt <1 Vj tillj 

<ui (jKl ÖJjaLs jjlL jlj <( jLjVI djü jLâSLU jjt V <11 ^jlt oljj 

159.^^ 

Enfâl Sûresi'nin 7. âyetini tefsir ederken, Cebriyye'nin görüşünü 
şu sözleriyle reddetmektedir: 

JjiL La ı_â^Lkj ,3aJI JLI&jI jjjjVj (JlaLJI jjjjV <111 ^1 <IVj <jVI (yâj 

<-iâLA dllj (jV a jjjj <111 (jlâ Jmij <imaj JlaL (ja (jAjVI (jiLa J£ (jl o-o Sj^şdl 

160 .îuVI 


157 Tefsîru Tûsî, II. 509. 

■*■58 Tefsîru Tûsî\ III. 41, Diğer örnekler için bkz. III. 66, 175, 244, 283, IV. 37, 41, 440. 

159 Tefsîru Tûsî, III. 198. 

160 Tefsîru Tûsî, V. 81, bkz. Keza, V. 50, 156, 435. 


Ra'd Sûresi'nin 16. "...De ki, her şeyi yaratan Allah'tır..." âyetinin 
tefsirinde Cebriyye'nin, kulların fiillerini Allah yaratır, sözünün ha¬ 
kikatten uzak olduğunu beyân etmektedir: 

ÎSjlâm jL*JI JL*il (jl ^ J£ (3İLi. <111 Jjj” <JjSj S_>açJI (>» jLü (j*j 

<1İAj ( 3^~ < «j <3İLA <ll (j-a öllajî La lilljj Jİ^I (jV <jjuI ali <<11 

.lillj <j (j a L â l ua VLa (jjj SjLjlII 
Hacc Sûresi'nin 10. "Ona, bunlar senin yaptıklarından ötürüdür, 
denir, yoksa Allah, kullarına karşı hiç de zâlim değildir." âyetini tef¬ 
sir ederken, Cebriyye'nin "Alemdeki zulmü Allah'a nisbet etme" 1eri 
görüşünü şu ifadeyle reddetmektedir: 

jJl*JI j»JLh J£ (jj.ıx «'ı_ı V <j \ ( jj l f Üjj âjj-^all yljaJI <j|" 

!62 ^JLtâj ('jmljLa^Uâ (jl^t (jlli La£ (jK ^$1 <j| <jui c^Ljlj <dl 
Kezâ, Ankebût Sûresi'nin 45- "...Allah yaptıklarınızı bilir" âyetini 
tefsir ederken de, Cebriyye'nin "Allah kâfiri dalalet için yaratmıştır" 
görüşünün bâtıl olduğunu belirtmektedir. 

!63 JjLAİl jil^ll JİA <11! (jî 'jî S^adl J[»2 (jiLkj Lf lc. <1 Vjj... 
Tûsî, îhlâs Sûresi'nin ilk âyetindeki "Ahad" lafzını izâh ederken, 
bu vasfın başkalarının müşâreketi olmayan bir vasfa muhtas olduğunu 
ve O'nun kadîm, kadîr, alîm, mevcûd olduğunu ve kendisinden gayrı 
bir varlığa ibâdetin lâyık olmâdığını belirttikten sonra nihâyet "Allah 
birdir" lafzının mücessime mezhebinin fesâdma delil olduğunu göste¬ 
rerek: 

<Jİ <_j (^*^1 ^jjiaJI (jV < <jaju>aJ> l j l < «fl JJj Ja.1 <111 <1^5 fj&J 

.jimaj (juJ <j| <j| J[jill lâ^j <111 Jj SÂj SjjjS p 1^.1 ja 

Allah'ın cisim olmadığını söylemekte ve Mücessime’nin görüşünü 
reddetmektedir. 

Kezâ yine Leyi Sûresinin 15-16. "Oraya, yalanlayıp yüz çevirmiş 
olan o en azgından başkası yaslanmaz" âyetini tefsir ederken 

161 Aynı eser, VI. 237, bkz. Kezâ, VI. 228, 415, 458. 

162 Tefsîru Tûsî, VII. 262, bkz. Kezâ, VII!. 188, 510. 

163 Tefsîru Tûsî, VIII. 191, bkz. Kezâ, VIII. 188, 510. 

164 Aynı eser, X. 430. 
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!65 ^£l£ ujSm^ (jl fji J^lalo V liâ yki 

Haricilerin "Büyük günah işleyen kâfirdir" sözüne, bu âyetin delil 
olamıyacağını ifade ederek onların görüşünü reddetmektedir. 

Enbiyâ Sûresi'nin 87. âyetini tefsir ederken: 

Lata .<j(jj cu^tâ’ı dlj ^jlS :Jli <<= L-uVI yjc, jjli ı/ıll JlS (jxj 

jjjLLs V (jjjll «JlfşJI <jj )< t < a >lI V| ^jif. Lkj^a-ı ilâ j-4 tf jll jJiîll 

^jLiLdual <ju <111 ^jLuûj jjjjll (aLûVI 

Küçük günahları peygamberler için câiz görenler, bunu nebinin se¬ 
vabını eksilten şey olarak açıklamışlardır. Büyük günah olan zulüm ir¬ 
tikabını ise câhil Haşeviyye grubundan başkası, enbiya hakkında câiz 
görmemekte olduğunu söylemektedir. 

Kezâ yine En'âm Sûresi'nin 38. "Yerde yürüyen hayvanlar ve kanat¬ 
lan ile uçuşan kuşlar da ancak sizin gibi bir toplulukturlar. Kitâbda 
biz hiç bir şeyi eksik bırakmadık; onlar sonra Rablerine toplanacak¬ 
lardır" âyetini tefsir ederken "behâim ve kuşlar da, sizin gibi bir top¬ 
lulukturlar" ibâresine dayanarak onların da mükellef olduğuna inanan 
tenâsûh erbabının bu görüşlerini şu ifadesiyle reddetmektedir. 

<jV <4flKn jjjUIj (jl yie. <jVI ‘UÂ.i-uüûll (jx ^ji JjLuulj 

JİJ j^SHÎLol ^of l$jl JlS <a.j I (j^llu dili V JJaL lÛAj ^SllİLo! j»-o| JlS 

lljLjjua Jlo yij Luli LfjjS yi llllloî (jl <j-k 

.ı â,K"lij jU*« VI dljSj : illi «Syjiı JS yi LJlİol Jij jJ I^JLî ylLoi < liijUJ j 
(jl -k"n l 4 j Loİ Vj Ç/ iK -a jjc. JliloVI (jL (jj^io ^jjl yjc, 

yj \j jj-ıKllj t Lı <<->j c_sj$j <^LfJf (jl-klal <£uu Ja->.ı <iı*j < jl_n».->li 

167 

Buraya kadar verdiğimiz örneklerde genellikle Mûtezile ile hem¬ 
fikir olarak hareket etmişlerdir. Daha evvelce de söylediğimiz gibi 
İmâmiyye şiası, bazı fer'î hususlarda ve fıkhı meselelerde Mutezile’ye 
de muhalif olmuşlardır. Şimdi de bu konuda genel olarak Mûtezile’ye 
veya muhtelif Mûtezile imâmlarına karşı olan itirazlarına bazı örnek¬ 


165 Tefsîru Tûsî, X. 366. 

166 Tefsîru Tûsî, VII. 243. 

167 Tefsîru Tûsî , IV. 129. 
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ler vermeye çalışalım: Meselâ, Âl-i İmrân Sûresi'nin 19. âyetini tefsir 
ederken, "İslâm" ve "îmân" lafızlarının kendileri ve Mûtezile indinde 
aynı şey olduğunu belirttikten sonra, aralarında mahiyet farkı bulun¬ 
duğunu şu ifadesiyle ortaya koymaktadır: 

yİAju 1—.SÎ ^jJjİS d. -II yi J^d 6 Llxa ^iüuli «jdjuull <Lâl ^jLuuVlj 
<<jojLuJI yjc. üliijl «üV («LojLuJI ^İJJUİI <£JJjll j_ji £Jjlj -ka-dl 

«üV <<Lo 51 au 1 I b 4 f>..»l«,ıûllJ <<111 J-aV '*_'!■ <lV <^-JLullf <Lal (jjSj (jl ^ ‘ <* > J J 
yit oLLklI <jjG j-a :^öLüu VU «yL^aiillj jLuuaII «LojLuJI yic pjj-dJI *bdCî 
jjî jjc. oa»lj yjjLoj <1 j1jlU jâ£.j Lialc. (jLuVlj <^5LmiVIj <JU.dVI ^y> <LöLuJI 
Cıba.ljJI JL*İÎ (jl bdifcj) (jlajVI (jx £j($aJI JlsLfll (jx oUa.ljll Jai (jl f âjıf . 
yllI— calili JLsıiî (j^ oLa.ljJI JL*il jji Lialtj (jjLuVI (jx Jl*il (jx 

cûIS (jlj «(jLajVI (jx C uı ı j l l JL*İ| L»tİ ((jLajVI (jx —ıjj a < *•> . > !! y^ 

. <11 1 a Li (j| 4 m*w «j ylAa Lo yi elli llıj aSj . <jıa. İJ 
Görüldüğü gibi, İmâmiyye Şiası ile Mûtezile, imân ve İslâm aynı 
manadadır, diyorlarsa da, Mûtezile, uzuvların fiilleri olan vâcib şey¬ 
leri imandan kabul ederken, Şia ancak kalb fiillerinden olan vâcib fii- 
leri imândan kabul etmektedir. Onlara göre uzuvların fiilleri vâcib 
olsa da imandan değildir. 

Yine Nisâ Sûresfnin 93. "Kim bir mümini kasden öldürürse cezası, 
içinde temelli kalacağı cehennemdir" âyetini tefsir ederken: 

<ljl*JU cJjImj Ij .<ILJJ ûiâ yİ (_ijlaJI JjLmmj yİ g ljâfll l Mİjlla.1 lİM Jİj 
<ili f LLo^a Jla İdi <j(j •«‘»d jb yjı dl -> . ^ SjjjSJI <_ iSi jx (jl (j-k 4 jVI 4J^j 
jjjSj (jl Lo (jl blj .lâilll jJhliâj <İC. VJ «d^lâjl ( 3V. İ. .J 

jli (j-tlt.ıo jjı (jx Loti ,>Luai <1 mjIjj V (j*j jliSil <jVL dljll 

169 . 6 ^Lkj (jx y iÂa Lmİ ûlİM Ul «jL^sl ^^lâJL Idl^o (j_}Sj (jl 
Bu konuda Mûtezile ile aynı görüşte olmadıklarını ifade etmekte¬ 
dir. 


168 Tefsîru Tûsî, II. 418-419. 

169 Tefsîru Tûsî, III. 294-295. 
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İ I Keza, yine Nisâ Sûresi'nin 123. âyetini tefsir ederken: 

: 1*115 . «LVI t S^Luoll JjI (jljit (3-» £iU (j-lc. cJ jjjui lj 

I'*« K~ jjj ; lifi ^*İ*JI j[*ş. (j-a liüjj << \u n J£ ^jJc. ^jLaj <ül (jjj (jJL*J <âV 
jjjâlı n" Lgil * I - ..W Lgi| 1 jj 'ın Ha La £> jLeüc.1 (ji&j V Lu ^lin Lsaİ dü j jfiâj JJİC. 
(_>uLc (jj ,>âj niljfiull <J JİjİI :JÜİ (j* Jj*£İI J^l Jj <ej-uJ I J*â (j-a ^ny 
I 4l±ı^aJue> d \£ £y>j t-ullll (jV ıiUûjHu <jVI <jl H9A V j»J <6 liojS oSj 
JıAâ"_ı (j^ (jıık’ı (jl lil jl». jl». fjU «jvj^aJI «Üjlilı V 

| 170 tjİA J|_, ^ kJJI 

Görüldüğü gibi, Mûtezile bu âyetle "Afv" meselesinin mümkün ola- 
ı mıyacağını ileri sürerken, Şia aynı görüşü paylaşmamaktadır. Yine 

"Mûtezile indinde büyük günah işleyen ne mümin ve ne de müslim- 
j- dir", dedikten sonra, 

f (^ b b j!$j jjâj :»_Sj(_>aa ^iLujl «Lılc Lifi. JlS ^y> ^ in ft.U La 

| jLHVl (j^ dllj (<J1j < j l £ . <111 ^ l»^ <1*51 HLaVI <_u^ 

171 ., ,<LoLaVI cjLj^ ıllljj jlfiu La LjjİjIjuiIj çjuâjj* jfi. Lâlij^j ^lll <1 jVIj 

! kendilerine göre Ali'yi öldüren kimsenin tekfiri meselesini izâh et¬ 

mektedir. 

îmâmiyye Şiasının bazı Mûtezile imamlarına da itirazlarda bulun- 
J duğunu söylemiştik: Meselâ, Bakara Sûresi'nin 259- âyetini tefsir e- 

;[ derken: 

i <1 Ij LfüV *Lfi !ıU VI j*şJi V cJja^jLÜ ,jV *dllâ j*^jV ^LşJf J15* 

j IIaj iSjjlIİI (^Ic. >LJj & fJ j Sja^Aİl c»*Sj^li 

| (jl^ LujJ lâJj (jJc, O_*fla (j* jjjua L# ic, Jfi olja^jj.1 (jV —Ljic— çjls>^uslİ 

il i 72 .<11 LJjjj LoLû|(jl£ Lujj Lfi 


170 Tefsîru Tûsî, III. 337-338. 

171 Tefsîru Tûsî, IX. 324. 

172 Tefsîru Tûsî, II. 322. 
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Ebû Ali el-Cübbâi, mu'cize ancak peygamberlere mahsustur derken, 
bu görüşün sahîh olmadığını, mucizenin peygamberlerle birlikte, i- 
mâm ve velilerden de sâdır olabileceğini söylemektedir. 

Kezâ, Kehf Sûresi'nin 79-83- âyetlerinde Hz. Mûsâ'nın arkadaşı ile 
olan kıssasını tefsir ederken: 

ç- LfiVI (>e (jl£ Ij ı A-L (jV I jı Ak lI (j-ı-uj-a ı_ta.Lıa (j*^-f V :^HJI JLflj 
JlAA.ll (jl Lfiuî jjşj Vj :JlS .(j-l-uj-a UAJ JjJİjJUll (jja.<Uf (jfâJJ 
.(jiillll 4i_)*] (jl^<üVj < l'nı'ı üJ-ı V <iV (jj» djSj La£ < Iâa liiâj ^I 

. 4jl5Lo ı âA. ı jjj 

.-ı^j jl_j < LlÛ (jİJI A-k (jI Vjl V LiV ı^rj-ı!/*»•» (_>uj bj £j (^jlI I j-Aj 

(jll ^jJj Vj <111 jjaia (ji «OıSfi (jV < İla LfiSj ^1 (jl j^laj jJ dllj 

173 1 1 t c. Jfi <fil5 cfil^ <G_jfi (jV < Lfifi Jjlj jjfi <j| 

el-Cübbâi'nin, Hz. Mûsâ'nın dostu olan zâtın Hızır olamayacağını, o- 
nun Mûsâ'dan sonra gönderilmiş bir nebi olduğunu, onun zamanımıza 
kadar yaşayıp gelemiyeceğini,zira peygamberimizden sonra peygam¬ 
ber olamıyacağı görüşünü verdikten sonra, müfessirimiz bu sözlerin 
sahîh olmadığını söylemektedir. "Zirâ, evvela Hızır'ın nebi olduğunu 
bilmiyoruz. Nebiliği sâbit olsa bile, onun zamanımıza kadar kalmasına 
mâni bir durum yoktur. Çünkü bu durum Allah'ın takdiri iledir. Bu o- 
nun, peygamberimizden sonra peygamber olduğuna delil olmaz. Zirâ o- 
nun peygamberliği, peygamberimizden önce olduğu sâbittir" sözleriy¬ 
le Ebû Ali el-Cübbâi’ye itiraz etmektedir. Bu gibi itirazları çoğaltmak 
mümkündür 174 . 

Tûsî, Bakara Sûresi'nin 22. "O, yeryüzünü size bir döşek ve göğü de 
bir bina kıldı..." âyetini tefsir ederken: 

JjjL La£ Sj£ Cmul «LLijjiJ (_>AjVI (jl <<L VI 6 jfJ (^Lidl (j-lc. Jjî Jjluulj 
LaLI (_jİL*j <111 lı 1 1>\ İbL lua II (jiulj^Jlj. Lil^i I j Lls. :JL 2 (ju ^ALlIj (j^a-ıll 
V (^AjVI (jV ijk^ljS (j!yLLj (jJ c. Liul Jjj Jîallj :Jü (jjiî V Sj£llj 

(jlfiH «üLafi VI Jsü juu V «i ULI (j V < ( 4 Jİ jL^flI ûj^ Çr* ûi ^ 1 

1? 3 Tefsîru Tûsî, VII. 73. 

174 Diğer önekler için bkz. Tefsîru Tûsî, II. 447, V. 48, IV. 167. 
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(j-i <1 c*3l£ >li -(jjlj VI jj-â ajlj âl ı ı ı l£ <aİ JsUtMş V p LU jjV .‘(jLjLujjj 

<^l3ll ^Jl <jl£İjII calili ya eLLI jL-aJ <^jA.VI <u^.ljil Jc. «uLlLlo^ ^a^dl 
<<İU La ^Jc Jjj V 13-â j .alil <jlİ ^311 plj VI SLî-al 131 j<■ -»» L^ .« ı. asa. 1 1 
17 5 .Sjlll (jl allx-a l>“jVI JU (j-a J_j2 jjV 

Görüldüğü gibi, Ebû Ali el-Cübbâî'nin Dünyanın bir küre şeklinde ol¬ 
madığı" görüşünü reddetmektedir. 

Mutezile müfessirlerinden biri olan er-Rumânî'den pek çok istifa¬ 
de ettiği halde, yine bir çok noktada, onun görüşlerine itirazlarda bu¬ 
lunmuş ve onun görüşlerini kabullenmemiştir. Meselâ, Bakara Sûre- 
si'nin 163. âyetinde Rummânî'nin 4 JI lafzı hakkındaki görüşünü hatalı 
olarak görürken 176 , Ârâf Sûresi'nin 121-122. âyetlerini tefsir eder¬ 
ken, Rummânî'nin, aynı zamanda iki nebi olabilir fakat iki imam ola¬ 
maz sözünü, şu ifadeleriyle kabul etmemektedir. 

jxLVI <jV <cı3j J <jLL| y^ı jJ$ cUj J yLû >L. Ljlj ^L^11 JU 

< uKI I (_âilla,lj «tuLflllLI ya j-^IjJI <LLj c»3l£ jL^I^VL ^LLı (jl£ ü, 
LAj { _ # JI jojjIİI ÎİİVI (jll 

öjfci û* f L“VI (jl Jc. Jlj jjlL Ji*JI <jV tçju*uua jaL ûj^ 3 <^311 13-ftj 

177 . Ija-lj ^pAİl (jji s (jî <3Î ^ Jlj jac. <3Î Lallüa.lj 

Kezâ, Hûd Sûresi'nin 46. âyetini tefsir ederken, her durumda cehâ- 
letin çirkin bir şey olduğunu ifâde etmeye çalışırken, Rummânî'nin 
bunu kast haline tahsis etmesini, hata veya unutma halinde bu durumun 
hafifleyeceğini, söylemesini, şu sözleriyle reddetmektedir: 

jJlj^duı jl UUc. jij 131 LU < j-ojü (jc, jij İ3İ L-kjıâ y^ Lo3l ı^jLjH JUj 
ü-oAİ L JajjluJ «ulc. ^311 (jUakJuuıl (jV <£c_na^aj (_juJİ 13-4J . I* ■ ■ ■■»- Vj I (jlı 
178 .fi Ij-tu jjJlkJI J <Üjî3 Lal iU «LaLS LU 
Tûsî, Nahl Sûresi'nin 110. "Rabbin, türlü eziyete uğratıldıktan son¬ 
ra hicret eden, sonra Allah uğrunda savaşan ve sabreden kimselerden 

175 Tefsîru Tûsî, I. 103, Diğer örnekler için bkz. I. 13, 255. 

176 Tefsîru Tûsî, II. 53. 

177 Tefsîru Tûsî, IV. 507. 

178 Tefsîru Tûsî, V. 496. 


428 


yanadır. Rabbin şüphesiz bundan sonra da bağışlar ve merhamet eder" 

âyetini tefsir ederken, Rummânî'nin âyeti delil getirdiği hususu ka- 
bullenememektedir. • 

(jl <JjÂİ cûll J İJİSİ |0^l Je. <1Vj «LVl J Î^LJİI JU 

LSIİI l>Lc.î Ijill jlj ( <iık3JI (jc. S^iill <jV "^.j j^ül L 4 jju y* <*Lj 
<IVj I (jj Vj ^1 , 0 .4 ^» > (jaLiJ 6 jİ 3 ^311 13.4j . <!L»lıA «ılliA (jlî L^JL. ^ !<• 

179 .«uk 

Bilhassa, yukarıda örneklerini vermeye çalıştığımız şekilde ıbâre- 
lere sık sık rastlanmaktadır 180 . 

Imâmiyye şiasının, İslâm Hukukunun kaynağı olan Kur'ân, Hadis, 
îcmâ ve Kıyâs hakkındaki görüşlerine daha evvel temas etmiştik. Şim¬ 
di burada aynı meselelere temas etmeyecek, Tûsî'nin tefsirinde ele al¬ 
dığı usûlü fıkıh ve fıkıhla ilglili enteresan bazı örnekleri vermeye 
çalışacağız: 

Tûsî, Prensip itibariyle taklidin câiz olmadığını ve bu konunun fe¬ 
sadına âit bazı delilleri vermektedir. Meselâ, Kehf Sûresi'nin 15. âye¬ 
tini tefsir ederken; 

Vj ûî J öl ^ V (j^oll ^ J jlâ ıll (jl (_,!& <1 Vj ıill3 

tr® ^Ull V <31 (^k 4 İVj l âfl . ^ ll c_ıl -n<-ı | 4ı^-ıâ j ,?-v , Al j 2^■ 
ja^LuVI jla ^1 5>?-fll <3Îj <uüll 4-dS»jLfJâL Vj <ui ^Ull (jioj V (jl£ İ3| 
181 .J &H JüJUl Jl (j^.L^ V jl 

Dinde taklidin câiz olmadığını beyan etmektedir. En'âm Sûresi'nin 
81. ayetini tefsir ederken de: 

<111 <jV jlâill Jjlâîl L jLui (^it <1 Vj <aVI 

I » ıdfcj JLâi Jlj <j f. IjIaVL <ü3 ja I j «Lojil *.. * lj<I ^JL3 

6j3il ^>-4 Li j ıs <111 (_^j-4 (jj3fl dİjJjl :cdl3 üju JU ^3 <aj2 (^Jc. ^_ı_41I LaLİjjÎ 

182 .ialSl j^jL (^1 

179 Tefsîru Tûsî, VI. 431. 

180 Diğer örnekler için bkz. Aynı eser, I. 394, II. 21, 86, 90, 358, 406. 

181 Tefsîru Tûsî, VII. 14. 

182 Tefsîru Tûsî, IV. 189. 
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Taklidi tasvib edip, araştırıp hüccet getirmeyi reddeden kimselerin 
görüşünün fâsid olduğunu ifade etmekte ve tefsirinin başka bir ye¬ 
rinde de “Taklidin akla göre çirkin bir hareket" olduğu vasıflandırıl- 
maktadır 183 . 

Imâmiyye'de istinbat delillerinin üçüncüsü akıldır. Onlar aklı şer'i 
bir delil kabul etmelerine rağmen, kıyası reddetmişlerdir. Ehl-i Sün- 
net'in delil olarak kabul ettiği icma'ı şartlı olarak kabul ederler. On¬ 
larca icma'ın hüccet olarak kabul edilebilmesi için icma edenlerin için¬ 
de masum bir imam bulunması gerekir. Bakara Sûresi'nin 143. âyeti ic- 
ma'ın sıhhatine delil kabul etmek doğru değildir. Çünkü ümmetin her 
ferdinin vasat (udûl) olması imkânsızdır. Onlara göre "Vasat Üm- 
met”ten maksat Ehli Beyt imâmlarıdır. Tûsî'ye göre Ehl-i Beyt'in dahil 
olmadığı icma bâtıldır 184 . 

Keza, Rûm Sûresi'nin 11-20. âyetlerin tefsir ederken: 

iL jİViII ^jın->j «Jâ.tl (jjjLiJI ıjlc. <-kıAIj <IVj— oLVI ûİa 

Jjjljİ <Tlf[ (JjjLaÂİI jjJc. «GİVj Llİ .JJaL jJâitl <jl JjSj La <tiLi 

183 

Bu âyetlerde aklî kıyâsın sıhhatına delil olduğunu, bakıp tahkik 
etmek bâtıldır diyenlerin görüşünü reddettiğini ifâde ettikten sonra, 
bu âyetlerin şer'i kıyâsa delâlet edemiyeceğine de işâret etmektedir. 

Yine Kıyame Sûresi'nin 40. âyetini tefsir ederken, 

jjLuiVI jj-k. jj2 <jî jJbj «(jlidl (jjjLîll <a^a (jJc. «UVj 4 jVI 

186 .<jLVI oaj <jLp.l jjlt jjl 2 

Madem ki Allah insanı yaratmıştır, öldükten sonra da onu diriltme¬ 
ye kâdirdir, demek suretiyle, bu âyetin, aklî kıyasın sıhhatına delil o- 
lacağını göstermekte olduğunu belirtmektedir. 

Tûsî, kendi mezhep sâliklerinin Inşirâh Sûresi ile, Duhâ Sûresi'ni, 
kezâ Fîl ile Kureyş Sûresi'ni "Besmele" ile ayırt etmeyip 
birleştirdiklerini ve namazlarda da bir rekatta birleştirmeyi zorunlu 
kıldıklarını ifade ettikten sonra, Mushafda ise her ikisi arası "Bes¬ 
mele" ile ayrılmıştır, demektedir: 


183 Aynı eser, IX. 190, bkz. Kezâ, IV. 39. 

184 Tefsîru Tûsî, II. 7-8. 

185 Tefsîru Tûsî, VIII. 215. 

186 Aynı eser ,X. 203. 
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jdj 4 l At'i ıjia-J SAaJj Zjj-lm jdl (jl LljLs^al 

lş* 1^1 L 42 JjS <111 cj L a 4 i n 

ı I) j (ıJüSjS fJÎ) ij&ut ^ Ijlli <üaj . Lflıj Jo-aÂı Vîj <*£j 

187 ,<111 L ng‘ı_n Jj^aİ (jLijjjuj LaJfc 

Müfessirimiz "Besmeleyi" Fâtiha'dan addeder ve namazda besmeleyi 
terkedenin namazının bâtıl olacağını söyler: 

41 <lVjj Sjj-mj Jj-aj ■ U'd l ^ «L1 Laifi, :j)^s.jll <111 ■> 1 11 1 

(jilLaA Vlj jLÎlC.VI OİJJİ jafl n->*i £-a 1 , < l -k n->l l <j 1 _JJ$ ^jll JaâJ L t-Âa.LuoJ.1 ^ 
188 .ehlili ^iiLL (ji ûbj^j eiiLL .tdlj^ 
Kur'ân'da neshin varlığını kabul etmiyen bazı Mûtezile imâmlarının 
görüşüne muhâlif olarak, Tûsî Kur'ân'da neshin varlığını kabul eder. 
Bu hususu Bakara Sûresi'nin 106. âyetini tefsir ederken, 

oeU. jSj ^Jc. JJj Loaİj <<jljÂİI ç+Ji jlja. j».j5 aSj 

^89 _ LgJjjitj ır A j ni jj'Î^SİI pLaiı! cûl^ <İU SjiUâlLa jLAİ 

Kur'ân'da neshin cevazını kabul etmiyenlerin sözlerinde bâtıllığı 
beyân etmektedir. Neshin nelere dâhil olup olmayacağını şu ifadesiy¬ 
le belirlemektedir: 

ûj ‘-siLL iL ^aVI ^ <ljij je^x» js-uJlj 

u^- <Hj <jl (sJÂ VI .^aVl ^ <iV <ui jU. İLlû ^ 

j tıı ftl U olilUlj <1 _j5j Çjjâ. ' emil gta. (jaiLIÎI 

VLa Uıi <<ui 11 eilj ^aj . jjA Ll*l <üa jjaj " <Ij3 

<111 olâi rft İjC. jLâ-VI jaj <<oİ ^ I. u'ıl l ^Lfl <ijua (jc. ûJJJJU ^UİI 

âjLdf jjl ( İ fciJfc ı ı ı’ıl l <jİ jd jaıilll <Jİ£. ı/->ı |d U < j..l‘.^vVI olâj-aj Ütü 

ni <jV <<Uİ ı. u*ıM Jt-ı-ajV ı^ım.u «jdla ijjli <jÎ_» <İ£. jLiAVL 

187 Tefsîru Tûsî, X. 371. 

188 Aynı eser, I. 24. 

189 Tefsîru Tûsî, I. 394. 
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19° .4 ı nfl'ı 6j j_ıâ~t r>j V jkJf jbikVI 4 ı uill 

Daha sonra da, Kur'ân'daki neshin üç kısımdan hâli olamıyacağını 
beyan etmektedir. 

Müfessirimiz neshin sadece Kur'ân ile olmayıp, Sünnet ile de ola¬ 
bileceğine kaildir. Nitekim Yunûs Sûresi'nin 15. âyetini tefsir eder¬ 
ken bu hususu şu Sözleriyle gayet açık bir şekilde belirtmektedir; 

ijl 4jV f oxj| ali V <kJL jjîjlM jjl jjJc, <jVI * j$j JjlLuıl 

ydj , <111 y* VI <ult <111 ^1 V <lbulU <<U*JL oijîll 4*t«ı«*ı~j L 

4jV bîjl V Lojlj ‘4-UI (jJI lâLAa juuiÂİJ <illj Jf .4-uıİİ JjS ya 4 Amı-t 

(j-o jduıj <Jİt <111 4İOJ Lo ^joa. (jV .jjîjîj Loj (jiji jJb Lo 4ajj jS ^JLıj 

VI (jl Û 6 ' J Û-® VI I j MM jJ 4 jUjjİİI 

6jlll Lo tillâj JV,. r> ' » VLa <jîj2JI J_ja. yaş yud (illj Jj 1 0 fl*i (jl£ jjlj J 

191 , tj .. 

Bazı sûrelerin başlarında bulunan el-Hurûfu'l-Mukattaalar hakkında 
da aşırı bir görüşü yoktur. Bu konuda müfessirlerin çeşitli görüşlerini 
bize nakletmektedir 192 . 

Tûsî, Hûd Sûresi'nin 13. "Senin için, o uydurdu, diyorlar. Öyle mi? 
Deki: Öyleyse onun sûrelerine benzer uydurma on sûre meydana geti¬ 
rin, iddianızda samimi iseniz, Allah'tan başka çağırabileceklerinizi de 
çağırın" âyetini tefsir ederken, bu âyetin Kur'ân'ın i'cazına delâlet et¬ 
tiğini söyledikten sonra, tahâddî ve belâgat çeşitleri üzerinde dur¬ 
maktadır 193 . 

Daha evvelce de söylediğimiz gibi, imâmiye şiasınm ve Tûsî'nin 
Fıkhî meselelerde aşırılıkları görünmüyorsa da, Tûsî'nin tefsirinde 
bizlere muhalif olan bir kaç hususu örnek olarak vermemizde fayda 
vardır. Meselâ, Bakara Sûresi'nin 221. âyetini tefsir ederken müşrik 
kadınlarla nikâhlanılması konusunu incelerken: 

<1*11 öâJbj «JLû <111 *l£* jbll J\ jcj 3 «üV ,LU=J <^jll c l£ Vj 

190 Tefsîru Tûsî , I. 12-13. 

191 Tefsîru Tûsî,V. 351. 

192 Tefsîru Tûsî, I. 47-51. 

193 Aynı eser, V. 457. 
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194 . Lj^üi V jjl ı_ı^,ıa t^jLuallI j <jJ_j^_JI ya 4_ujll <ajL5 !(]*'<«' 

Veseniye ile evlenmenin icmâen câiz olmadığını söyledikten sonra, 
aynı illetin Yahudî ve Nasaradan olan zimmîler için de geçerli oldu¬ 
ğunu beyân ederek, onlarla da evlenilemiyeceğini beyân etmektedir. 

Kezâ, Mâide Sûresi'nin 6. Abdest âyetini tefsir ederken, ayağın da 
mesh edilmesi hususunu tercih etmektedir: 

Ji <-iAj ^aJL|j2 ya& ^uj&jll LJ ic L . ÂU c. Lf l\ JİJ. ;<ljSj 

^İ>JaAo <İİ ,yi İ nfl w<Vt ^J-ÛJ ^LULÛ LûS l.liO i <j| 

J>â.*il < m I Lojlj «l-fJİt ^jlâjl ı- u/ıİ l j» tfy a yİ «^J^ll £-*d>y a 

Lo ^ylc. Atı l I <jl jjİAıÜ Üuaş» jjljFjSjLâ t> (jjj Lo ^JİC yâjLŞSÛ. II 4_L=kjll ehil 
yş J^a-oj (jjLı^ll ^ylc. JJİ tfyuadi JjjaıaJlj Jjl J13 ^j-euşj <4 j1I 
JjuuİİIj Jtxull J-aaJI ljxa.jl ^1 Jjt <»_İiLâJI j»Jb yAA çJtjJiLj ( ^jjUI 
UJİ »_M < ili |^ . K Ijjja. jl .Jlj ^^Jjlall Oj-iA.J ,4 ‘iM ilL JjuıâJ lj <ı_)lü^lb ^uıll 

(_yj| ^jLuaVl , ) ye, LoJ( j-iUâ mİ .I jjl . liLLj IjJtüo Ja.JII 

193 •<!!£. Jjluıl Lo ^alll Iojjjj ^ jjlliLlJI Lojjj .qua^ll 
Kezâ, Tûsî Mâide Sûresi'nin 38. "Erkek hırsız ve kadın hırsızın, 
yaptıklarından ötürü Allah tarafından ibret verici bir ceza olarak, el¬ 
lerini kesin, Allah güçlüdür, Ilakîmdİr" âyetini tefsir ederken; el kes¬ 
meye nisab olacak miktarı tayin hususunda 6 görüş bulunduğunu belir¬ 
tirken: 

û*- (SX> b. ‘(^LdJlj (ydjjVI Jü 4jj ÇİJ^J ‘LLlAİo ^ - 
19 ^ . jLuJ £jj ^ L-.aH JLS 4İ| (<lîj <jic. <111 ( j-L^o) 
mezheblerine göre bu miktar, dinarın dörtte birini birim olarak al¬ 
maktadır. El kesmenin mahiyeti hakkında şu bilgileri vermektedir: 
ı_i£]|j ^LfjVI <*JjVl ^jLuaVl Jjj-<aî ya bok. jdaSJI <iİj$j 
jAj ö-° :ol^İİİI Jj^l JLâj .(<ilc. <111 o(>L-a) yC. jj )(j .f i t i 

194 Tefsîru Tûsî, II. 218. 

195 Tefsîru Tûsî, III. 452. 

196 Aynı eser, III. 513. 
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Ljj 'mâ I La|j .ı İTÛ 1 (2>-o [$âJI cJÜâj , atLoJIj ı_â£JI J.--.âtI 

197 , (_ l âa 1 Ij iİİjjlij ^jiJI İn itin ^yt <*_ıjV I JjL^aVl ^Joıâ 

Görüldüğü gibi Şia veya Tûsî el kesmenin keyfiyetini anlatırken 
kendilerine göre elin dört parmağının dibinden kesileceğini baş par¬ 
makla avucun bırakılacağını belirtir. Ekseri fukahaya göre el bilek¬ 
ten kesilir. Hâricîler ise hırsızın elini omuzundan keserler. Yine Şia- 
ya göre, topuk ve başparmak bırakılmak suretiyle ayağın dört parma¬ 
ğının diplerinden kesilir. 

Müfessirimiz, Haber-i Vâhid’in amel ve ilim ifâde etmeyeceğini 198 , 
söyler. Manayı bozan muzdarib haberleri kabul edenlerin görüşlerini 
reddederken 199 , kendileri, hiç bir isnâda dayanmaksızın, Ebû Ca'fer 
ve Ebû Abdillah'dan rivâyetler yapıvermektedirler. Meselâ: 

(jJj d. :<j-lbj <HI <j] ^öLull Laj j l r . «dlljjc. jj|j jj| JLS— 

G-° <c.L«^- ıdlj (j-ü'j (jl l-sIAj Llc. ı—âlâJLuij jji ^LuJI «ulc. 

200 | Laj jxl_ıill jjJc. <1 1» t-k«tıl «LVI ûiâ u Lü <111 JjllJâ <jla_uol 

tmâmet meselelerine taallûk eden haberleri ahâd ölsün, muzdarib 
olsun kendi menfaatlarına kullanabilmektedirler. Hattâ bu konuda o 
kadar ileri gitmektedirler ki, kendi menfaatlarına yarıyacak haberle¬ 
ri, muhaliflerinden bile nakledebilmektedirler. Meselâ: 

1 <ıİ£. j^üll I ^-âjlll <llj( liltju JİJJ «lüljLc. cJLs — 

201.^5111^1^ 

Mâİde Sûresi'nin 67. âyetinin, tefsirinde: Sanki Hz. Peygamber ta- 
kiyye için vahiyden birşeyler saklamışta, bu tevehhümü gidermek için 
Hz. Aişe'den rivâyette bulunmaktadır.Yine En'âm Sûresi'nin 68. âye¬ 
tini tefsir ederken, bu âyetle Cübbâî'nin masûm imâmlar için takiy- 
yeyi kabul etmeyişine karşılık, 

<2$ja. I <—V Laji <u5ill jkLaVI (jr lc. V LîV içİjajloj I j-âj 


197 Tefsîru Tûsî, III, 513-514. 

198 Aynı eser, IX. 341. 

199 Aynı eser, IX. 301, III. 130. 

200 Tefsîru Tûsî, III. 574. 

201 Aynı eser, III. 574. 


202 »|«t l ^I <Luaj-a <adoüâ <Wj «Uİc. Lui <ılc 4-ıîltl bûlj 

bu sözün doğru olmadığını söylemekle, takiyye esasını benimsemek¬ 
tedir. Kısacası Hz. Peygamber ve imamlara takiyyeyi uygun görmeyen¬ 
leri reddetmektedir. 

Kezâ Mâide Sûresi'nin 3. "...Bu gün size dininizi tamamladım..." 

âyetini açıklarken,bu hususta üç görüş olduğunu belirttikten sonra, 
Ebû Ca'fer ve Ebû Abdillah'dan gelen haberi nakletmeyi ihmal etme¬ 
mektedir. 

^1 <jî jju <hM Cj\ (gj <W ^ ^îj jkx^ yjî <jc. (Jjjj 

jlx<111 Jjjli ı^ljjll <ş^k tjc. «tija^alo j>.jj <j»SU Ldc. Llt (<_*«=>) 

203 m <\, t ,<t .-,L< l 

' îmâmiyye Şiasında olduğu gibi, Tûsî de eserlerinde ve tefsirinde, 
kendi mezheb prensiplerini dâima göz önüne almış, nalıncı keseri gi¬ 
bi, meseleleri kendi menfaatlarına yormuşlardır. Bu konulara âit çe¬ 
şitli örnekler vermeye çalışacağız. 

îmâmet meselesi ve onların mâsûmiyeti, mezheplerinin en önemli 
esasıdır. Meselâ, Bakara Sûresi'nin 124. "Rabbı, İbrahim'i bir takım e- 
mirlerle denemiş, o da onları yerine getirmişti. Allah, "seni insanlara 
önder kılacağım" demişti. O "soyumdan da" deyince, "zâlimler benim 
ahdime erişemez" buyurmuştu" âyetini tefsir ederken: 

(jtjLüJ! LojjuâÂ^ 'İ ^.LaVI (jl ^Jc. <jVI (J. û > »'İJ 

fjjij t^JLLa — 4 -oLoVI jJk (jçÂ II — 6 A£C. Jlij <jl < _jil <111 (jV 
204.6JJLİJİ ,<^J Ll :f JUi 
bu âyeti imâmların mâsûmiyetine delil getirmekte ve âyetteki ahdini 
de imâmetle tefsir etmektedirler. Ahzâb Sûresi'nin 33- âyetini de ehli 
beytin mâsûmluğuna delil getirerek onların hata yapmıyacağını söy¬ 
lerler 205 Kezâ onlar yine imâmetin verâsetle olduğunu kabul etmi- 
yenleri reddederek: 


202 Tefsîru Tûsî, IV. 165. 
205 Aynı eser, III. 435. 

204 Tefsîru Tûsî, I. 449. 

205 Tefsîru Tûsî, VIII. 308. 
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dil <jV <SİJJ I JU JLS JbS jLuâ ^lk <lVa dVI J 15 

,juj Û KLİ I Vj <SjAİI JaÎ ö* a“il O* f4fl fc Jfl^l 6-° û J-£^ ^ J J ts^ 
^LVI LjA > âl ^ <JVa l*k LuU^l Jlij .Sljjlk V SjSİlj ^ dİ 
<Lcuj£ Jk yjüü <111 (jV «J-^kÂİl JluaA yİ f4L Ülj djcj jdtl û£f <jl 

206 .^yk-0 d ^1 V ^9 -tahılı (jl V JİS t£j*lj çdt] dj^j 
imamların vasıflarını zikretmektedir. Zâten tefsirinin bir çok yerle¬ 
rinde, enbiyalar vâris bırakmaz görüşünü reddetmektedir. Meselâ, 
Nemi Sûresi'nin 1 6 . âyetini tefsir ederken: 

<Gİ Llı la.**a l JİÜ <<lo kjj Lkl IjitkJj . JjlJ ijj (jl «J İ* « (jl ^ ->^1 

V dakVI ^lau> (jaû (o^>) djil Cjddl &jj dİ :UjİİLkû Jlij .^ddlj JUI £ui 

dc.S-^j ,<OjIjS <£jj (j* Jjj^ll tfll di>aj (^-“âfl-l Jl^l < % i=b 'J 

U ^LdVI Öjj alokll ^jls . Ijl^a Û& jd*ll ^ «illj ^ ‘û^ 1 ıs* ^ 
Vj (jlJÂİI fj*c d o~~ ûl Ö54İ * <^b (u-) yr^ 1 <> ' 1112 

207 d A. ■ 

Peygamberler miras bırakmaz haberini, haber-i vâhid olarak kabul 
etmekte ve haberi vâhidle Kur'ân'ın umumunûn tahsisinin ve neshinin 
câiz olmadığını beyân etmekte ve peygamberlerin de mirâs bıraka¬ 
caklarını söylemektedir. 

Şia indinde imamların Âl-i Muhammed'den olacağı da adeta hükme 
bağlanmıştır. Meselâ, Nisâ Sûresi'nin 59. âyetini açıklarken: 

(^) Jl (> <kVl (^) «dil a^ ^ <> <şjjs 

«Uud <^U=,j dj-j ^jî <jV-hVL ^Ld dil ^jî allak 

Jj ...II <İ0 BjAa Lj^adLo (jl£ (j* VI Lâli^ a^l ^L^l jjau Vj allâ£ 

208 LUllj 


206 Tefsîru Tûsî , II. 291-292. 

207 Tefsîru Tûsî , VIII. 73, Bkz. Kezâ, III. 130. 

208 Tefsîru Tûsî, III. 236. 


Kezâ, Ra'd Sûresi'nin 45. âyetini tefsir ederken de: 

^Luj «uic. dil (j-h-o Jl dul (j-J dlljjc. JJİJ jiiLş. JJİ Jlij 

dil j (j^ı (i k. kîu V «tiLuau ı_jfl£ll jjjlbjk. (jjâll j»-fj V 

"Imâmlarm Âl-i Muhammed'den olacağına işâret edilmektedir" de¬ 
mektedir. Tûsî, Dehr Sûresi'nin 1-10. âyetlerinin tefsirinde: 

d nh Lâj ^LluII <jk (_j-k cJjj oLVI &±a (jl d>Ldlj «u-aLâJI ojp a2j 
(jJc. JLJ ütü jjjuiVIj ^üjl lj (jjSLuJ,l Ijj^l j»-j-jLâ «^oL-JI <fk (jçutaJlj (j m->l lj 

İlâ «fljk dil jkLdalI ,JJS Ij^ekj jdj <^>LuJI «UİC. Ij>laj ^jUaİj 

d a I ,al l ^1 yJjj dıjü. du-Âa dili aJLa^j SjjjJI 6İa ^^ja Jjjfj j .ma lI pljjJI 
210 .dİAa Sj^jluII (jl (^jlt Jaj llij 

Bu âyetlerin Ali âilesine âit olduğunu ve onların faziletine delâlet 
ettiğini, kezâ Mâide Sûresi'nin 55- âyetinin, Hz. Peygamberden sonra 
açık bir şekilde Hz. Ali'nin imâmetine delâlet ettiğini söylemektedir. 

^öLuJI <dc-) (jjlalll jj-oI Î*U (^j-h. duıAljlI daVI (j-o dVI 6 İa (jl ^-kij 

211 ,J-uaâ iL ^^ûll a*j 

Ra'd Sûresi'nin 7. "...Sen ancak bir uyarıcısın. Her milletin bir yol 
göstericisi vardır" âyetinde yol göstericisi olarak beş görüş bulun¬ 
duğunu açıklarken: 

cjjuzc. J£ f.LI jaı ^alftl (jl (^) dlla^t ^(j < j yJİ <jc. <jjj La- 
JlaLlI SaJÛj Jaldl 4 jİc. (j^JJ 

U JLS (jjl (j^- aj» t m (jt p LLc. (jc. ûjllcu L ^^ddl (£jjj 

• ûjiua aaj (J-y dA. <111 if La <111 J>luj âlâ J^j jâla CÛİ Lûl cJjj 

L ^alfll Jlij cûl JlSi ^ S I a ^Jl LjIj jU J^Jj jâlll Lil JLâj 

212 (> (jjalfLI ^alfj aL (jJt 


209 Tefsîru Tûsî, VI. 268, bkz. VII. 404. 

210 Aym eser, X. 211. 

211 Tefsîru Tûsî, III. 549, II. 574. 

212 Tefsîru Tûsî, VI. 223. 
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"Hz. Ali'nin imametine işaret etmektedir" diyor. Yine Âl-i îmrân 
sûresinin 6l. âyetine dayanarak: 

3* ı<*ıfl JtAâl ££Lo^İI jju aj <jl ^jJc, İjVI LlI-s <^>î Jaluilj 

213 .CMW 

Hz. Ali'nin, sahabenin en faziletlisi olduğunu zikretmektedir. 

Şefaât meselesini kabul etmeyenlere karşı, Hz. Peygamber'in ve İ- 
mâmların şefaâtcı olacağı fikrini savunurlar. Meselâ, Necm Sûresi'nin 
26. âyetini tefsir ederken "Onların şefaâtı bir işe yaramaz" âyetinin, 
tj j a âdu «LojVIj ^-Luj «üJc. <111 ^^ill öI 3® ^ ı_Ubâj La ^liı Vj 

V —I V'*ır— jjV j ıf.lflj.» (jlSLl * (] »I ar Jnâ ı.u \i • I I . .1 ^ | 3 » j 

U <J-4 IjAİdu V I ı l’JJ j £_aj < 6 Lnaj(j <111 3° j Lı VI ıTı > 

214 £ÎİJ 

kendi şefaât anlayışlarını nefyetmediğini söylemektedir. 

İnsanlara hidâyeti veren Allah'tır. Allah'tan başka kimse hidâyete 
erdiremez sözünü red için, Arâf Sûresi'nin 159. "Mûsâ'mn milletinden 
bir topluluk hakkı gösterirler ve onunla hükmederlerdi" âyetini açık¬ 
larken, bu âyetin "Allah'tan başka hidâyete erdiren yoktur, sözünün 
bâtıl olduğuna delâlet ettiğini söylemektedir: 

<111 <J Ld <111 VI J^ll J\ V JÜS JbS ^ Jjl. LVI 

<üLi*ll 313 jJbLhj <3>la*-ı <jj 3*1 h <-o| <£!=». 3 °^* û ^ <2/-? <^L*j 
(_ gı.ü^-li j^-â <111 o$j 3a (jJLjü <1j 5 31 j (jiljj Vj <ı_âlL=JJ <1 j5j La 3bL*j <LVI 

2 .313 <£.Laiı^l »<-»« <âV 

Tûsî, her asrın imâmdan hâlî olamıyacağını Nahl Sûresi'nin 89. âye¬ 
tini açıklarken şöyle ifâde etmektedir. 

«ajj-ac Jjhi <** <ljjj ıly “ ^>L*; ^ ûl <1 Vj 313 

3° (j3ı j»jıLÂilLk LiljS jjhj <Ja*ll Jjhl jj^Ij <^11*11 JjS jAj <111 alt Jat 

21 ^ Aynı eser, II. 458. 

214 Tefsîru Tûsî, IX. 428, bkz. Keza, IV. 411. 

215 Tefsîru Tûsî, V. 7. 
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216 .<**1İJ Jo*ll 313 3 b 

Müfessirimiz, Bir kavmin, öldükten sonra dünyaya yeniden dönme¬ 
sinin "rec'a" mümkün olacağına, Nemi Sûresi'nin 83. "O gün her üm¬ 
metten âyetlerimizi yalanlayanları toplarız. Onlar bir arada tutulup, 
hesab yerine sevkedilirler" âyetini, delil getirdiğini söylemekle, 
kendisinin de buna temâyülü olduğunu, ifadesinin gelişinden anlamak 
mümkündür: 

<u Jjiuilj " 33 .jjj jj+fl LnLu 3 <us U 3 <*1 3 » f>Jd5 

3 I (jJt Joi (jAjyüll «<J 3 * :JLS «üV . Lû3l ^ <^=»^l f3 

Jl 3 <<-alt ^yullll «ui ĞıLilI j»jj 3 V 39 a ^3 <Uâ Ujj 31la 
iûLilI ^3 ^jJL al^ll <jî ^ <jVI 3 >j ."la*î jjU: fü ^ 

217 .Sa3b(>) ûl JG 

îmâmiye Şiası ve Tûsî bazı âyetlerin düşmanları hakkında nâzil ol¬ 
duğu veya onlar için nâzil olmadığı noktasından, lafızları kolaylıkla 
kendi menfaâtları açısından te'vil etmekte bir beis görmezler. Me¬ 
selâ, Mâide Sûresi'nin 54. âyetini tefsir ederken, bu âyetin Ebû Bekr 
hakkında nâzil olduğunu söyleyenlerin sözlerinin doğru olmadığını 
söylemektedir 218 . Keza, Tevbe Sûresi'nin 40. âyetindeki "...iki kişi¬ 
den biri olarak..." ifadesi Hicrette Hz. Peygamber'le birlikte blunan 
Hz. Ebû Bekr'in faziletine bir delil olduğu halde, Tûsî, bu âyette Ebû 
Bekr'in faziletine delalet eden bir şey olmadığını, 

" 3 JJİ 3 ^ <j£j u^l J j ‘ AG JojLo 4jVI jjİ o^J 

Lafij^ 3 .^jtjül 3 UA 3 I" 4 J 3 3J3$j.S jaL <*-ûJ ^3 f-L-HJ <ılt <1)1 (jL-a 3 İİI (jl 

51.. aâ 1 .âi V v_ı*Luall 2 LAjI «ui ^o-a V «u-^Lûl JjSj 31 <1jSj <<ü 
cj j&\ * jjUj jJbj <i*L-a <1 JLS” 3 IHİJ 33^1 (j 11 " <L ^ 1 ûl (JJ 1 ^ 

21 9.”3i^^3L 

iddia etmektedir. Yine Fetih Sûresi'nin 16-17. âyetlerini tefsir eder¬ 
ken, Ebû Bekr ve Ömer'in imâmetlerine delil olduğunu söyleyenleri 

216 Tefsîru Tûsî, VI. 417, Bkz. Keza, VI. 223. 

217 Tefsîru Tûsî, VIII. 106, 211. 

218 Aynı eser, III. 547. 

219 Tefsîru Tûsî,V. 222. 
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reddederek, Ali'nin emirliğine delâlet ettiğini söylemektedir 220 . Ke¬ 
za yine Feth Sûresi'nin 18. âyetini tefsir ederken: 

££*jLLI jjj» <j| ,J}Lk V <ili J^kİ ^^jc. <cLaa, «LVI û jfj JjIjluIj 

La jdc. <j| ^ j jlf . < n^ml I JjİI 4jlj i ji(j \c <j| <ül kâj .Sj-^ ıtıll caj 

• LuJâLJÜ .(jLjVI jj-e ^>4 j>İ5 

V JLS (j* IjjU^I ı^.j*aJL JjîJI ^jic. L# jia lillj (jic. jn}l£Jlj 
4 1 n-fc e\ aı,'if. <jVI cul^ tiilj-> JLS (j*& <[2«*sil-v 11 jjja JLS <jj , Lfı ' jS*‘* '■v j«<II 
jj^LS <ı_â>Lk >d (2/-SSLUI £y> itUa. jJ^uj «üic. <üll j^luo j^jill jjLj üSj . L$j Lf i*JJ ^-Lu V 
i_sLûjLj S^JilI CjaJi £jL (j* Uu-aj ^Lju <Sİ ^Jc. .JLa. J£ (J \l. <jVI ^yı.u^Vı (j* 
0 1 aı^ıl I Jjta. (jjuL lAjJI (j| ı_ı=k_jî <(juuHI £_ı_aa. ^S Jjuaak Ifj| LLalt jS 

J-â I c£j <—İ^Lk Vj ^l -k l a j»-fJİJİJ ı* j jlf - <LİluJ I JjjLS ^-fj ^jla ^La j*ki) JLS <üV 
«dil Jl>“j ûb J^ jji^A^ı <*jj o*j ^jiı jtüJi <ji jsıiı 

«Ü^UİJ^ <111 4y\ l j <J ^ljujJ <111 ı_t-t I ila.j İJC. <j(JI (jdatV):JLS lillj ■ > '<* 
jtlill t UJ\ öLLacLi LJt lc.ji ^6jj jjlt <111 çlISj ^a.jjV <jlji j^c. ljlj£ 

jtlill lillj <X4 (jll jj-ej <<jVI (J^ j.^kl .1 jJt (jl ı_ı a>jji .ûJj ^jJc. 

Lafka ^Sj oSj «jjjjllj <^dla (j(fuâjl <*»j £jL (j** (jl (j-lc CjLiı-tfJI J*l£lJ 
(£>=“ ÛAÎ <ljk»-LI ^aa. jjfc ÜLuİj (jLajVI (jt <J U^ALa j*}LuJI *Üİ£. JlS (jj> 
^jll Laİ <d»J La ^ <u-axll <3tSİjda (j^ JLaJI tiliâ ^ aL-â^JI ^jSj ^,‘ıaj .^Jtlja^a 

LıAİa (jl^ «(jdak_>l L (J^alak V <jVI (j| : LllS Ijl (judj .Ûjjk ^ lillj JİA (j-e ^*ıaj 
221 .(JİJİ tillj (jlü . Laf** (3-aJ-a ^jlka J^j liLkj jij**ll Lft llLaaa. Ij| Jj Lafıc. 
Bu âyetin Ebû Bekr'in faziletine âit olmadığını, Rıdvân bey'atına iş¬ 
tirak edenlere âit olduğunu, Hayber fethinde Ali'nin rolünün ehemmi¬ 
yetini ileri sürmeye çalışmaktadır. 


220 Tefsîru Tûsî, IX. 322-323. 

221 Tefsîru Tûsî\ IX. 326-327. 
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Imâmiyye şiâsı bazı lafızları ve terkibleri kendi menfaatlerine gö¬ 
re te'vil etmişledir. Meselâ, Tevbe Sûresi'nin 12. âyetindeki 
” jiSJliaSr (küfrün önderleri) terkibini; 

ulc. (jc ıdlj te tj J*aJ I J-â I cJjj LfSİ I «ult (jt (_c *j < 

(jLajJ V -»fjl <J_jS :ı_j-âj (jj Jjjj JLS <âjja. JjSjj . LaJhjjkj ıjLa£.J p M ...I I A lif 
222 • j»-fl 0^*1 ^ İJL>^ lûLl** JJJ& (j*j V ûLjjuj jkfl 

Cemel ehli olarak te'vil etmişlerdir Nahl Sûresi'nin 43.ayetindeki 
" jSÜl JaI " terkibinden kastedilenlerin, 

223 .J^jll J^î (ja^ :JLS <jl (fj (jt jjU. Ljjjj' 

kendileri olduğunu; söylemektedir. Yine Zümer Sûresi'nin 9. "Bilen¬ 
lerle bilmeyenler hiç bir olurlar mı?" âyetindeki bilenlerle bilme¬ 
yenleri şöyle te'vil etmektedir: 

(jjjil (j^-j :Jl5 <il <jVI a j-A ju uflt jviLuull <±İ£. jâ»-k ^1 (jt jjL^ ^q 

224 ."(j^-aİAj V (jjjll Bjatj (j>aiju kendilerini bilenler, düşmanlarını 

da bilmeyenler olarak göstermektedirler. 

Kezâ yine Tahrim Sûresi'nin 4. âyetindeki “ cjûajll jdL*j" "Mü¬ 
minlerin iyisi" terkibini, 

Jjj dljj ı_dLİQ (jj (jû*jll jJL-aj JİJİI (jî <-aLxllj «L-aLkll CjJjj" 

22 5 d ^it şeklinde Ali b. Ebî Tâlib olarak te'vil etmişlerdir. 

Yukarıda Tûsî tefsirinden verdiğimiz örneklerden anlaşılacağı üze¬ 
re, müfessirlerimizin aşırı bir yönü görünmemekle beraber, yine îmâ- 
miye Şiâsının prensiplerine sâdık kaldığı görülmektedir. Dil, belâ- 
gat, tarih ve bilhassa îmâmiye şiası fikriyatı hakkında araştırma yap¬ 
mak istiyenler için okunması gereken bir tefsirdir. 

bb) Ebû Alî et-Tabresî ve Mecmau'l-Beyân 11 Ulûmi'l-Kur'ân'ı 

Bu tefsirin yazarı, Ebû Ali el-Fadl b. el-Hasen b. el-Fadl et-Tabresî 
et-Tûsî es-Sebzvârî el-Meşhedî,/ Eminüddin'dir. Kaynaklar onu âlim, 
fâzıl, müfessir, muhaddis fakîh bir kişi olarak vasfederler. Şia ulema- 




sındandır. Dostlarınca sika, kamil, asil bir alim olarak tanıtılır. Ailesi 
ilim ehlidir ve kendisinden sonra da oğlu Radiyyuddîn ve torunu Ebu'l 
-Fadl Ali b. el-Hasen ve akrabasından çeşitli silsilelerde büyük âlim¬ 
ler çıkmıştır. Doğum tarihi hakkında bilgimiz yoktur. Kendisini İslâ¬ 
mî ilimler sahasında yetiştirmiş, Şeyh Ebû Ali b. Şeyh et-Tûsî'den rivâ- 
yet etmiş ve kendisinden de oğlu Radiyyuddîn, İbn Şehr Eşveb, Şeyh 
Muntahabuddîn, el-Kutbu'r-Râvendî ve diğerleri ilim almış ve naklet- 
mişlerdir. 548/1153 senesinde Sebzvâr'da vefat etmiş ve Meşhed'e 
nakledilerek orada defnedilmiştir 1 . 

Tefsir, fıkıh ve kelâm alanında verdiği eserlerden bazılarını şöy- 
lece sıralayabiliriz: 

1. Mecmau'l-Beyân li Ulumi'l-Kur'ân 2 . 

2. Cevâmiu'l-Câmi. 

3. Mubtasaru'l-Keşşâf. 

4. Plâmu'l-Verâ bi A'lâmi'l-Hüdâ. 

5. Hakâiku'l-Umûr fi'l-Ahbâr. 

6. Tâcu'l-Mevâlid. 

7. Iddetu's-Sefer ve Umdetu'l-Hadar. 

8. el-Âdâbu'd-Diniyye. 

9. Maâricu's-Suâl. 

10. Künûzu'n-Necâh. 

11. Nasru'l-Leâlî. 

12. en-Nûru 'l-Mubînu'l-Fâik. 

Biz burada müellifin "Mecmau'l-Beyân fi Tefsiri’l-Kur'an” adlı tefsi¬ 
rini tanıtmaya çalışacağız. Kaynaklar bu eserin 534/1140 senesinde ta¬ 
mamlandığını zikretmektedirler. Mecmau'l-Beyân’ı telif ettikten son¬ 
ra, kendisine Zamahşerî'nin "el-Keşşâf"\ ulaşmış ve onun metodunu 
çok güzel bulmuştu. Bunun üzerine Mecmau'l-Beyân'm fâidelerini, 
Keşşâf'ın da latîfelerini ihtiva eden ve Mecmau'l-Beyân'ın muhtasarı 
mâhiyetinde olan "Cevâmiu'l-Câmi" adlı tefsirini telif etti. Yazdığı bu 
iki tefsirin muhtasarı veya Keşşâfın hulâsası olan "Muhtasaru'l-Keş- 
şâf" ını üçüncü bir tefsir olarak te'lif etti. Mecmau'l-Beyân tefsirinin 
te'lifi sebebi hakkında garib ve acâib bir görüş ileri sürülmektedir ki 
bu onun bir nevi kerameti olarak da söylenebilir. Şöyle ki "Tabresi'ye 


1 Tabresî'nin hayatı hakkında daha fazla bilgi için bkz, Revzâtu'l-Cennât, s. 512-514; Keşfuzzunûn, 

II. 1602; Keşfuzzunûn Zeyli, II. 433; Esmâu'l-Müellifîn , f. 820; el-A'lâm, V. 352-353; 
Mu'cemi'l-Müelli/in, VIII. 66-67; Mu'cemu'l, Matbuaâti'l-Arabiyye, II. 1227. 

2 Keşfuzzunûn'un eski baskısında Mecmau'l-Beyân tefsiri, Ebü Ca'fer et-Tûsî'ye aitmiş gibi 

gösterilmişse de, bu yanlıştır. İstanbul baskısmda bu yanlışlık tahkik edilerek düzeltilmiştir. 
Bkz. Keşfuzzunûn II. 1602. Müellif eserinin mukaddimesinde eserine "Mecmau'l-Beyân l 
Ulumi'l-Kur'ân" adını verdiğim söylüyorsa da, yapılan baskılarda genelikle "Mecmau'l-Beyân fi 
Ulumi'l-Kur'ân" adı verilmiştir. 


âni bir hal vâki olur (sekte-i kalb). Onu öldü zannederler, yıkayıp 
kefenleyip defnederler. Bir zaman sonra bu halinden uyanır ve 
kendisini hiç bir çıkış yolu olmayan kabirde bulur. Eğer şu belâdan 
kurtulursa, bir Kur'ân tefsiri te'lif etmeyi adar. Bazı kefen soyucu¬ 
larından biri onun kefenini soymaya niyetlenir. Ne zaman ki kabri a- 
çar, şeyhi canlı ve kendisi ile konuşur bulunca, hırsız, korku ve deh¬ 
şete düşer. Şeyh ona korkma ben canlıyım ve bana bir sekte-i kalb isa¬ 
bet etti ve beni bu hale getirdi, der. Çok zayıf olduğu için ayağa kal¬ 
kamıyor ve yürüyemiyordu. Hırsız onu, omuzlarında evine taşıdı. Ona 
giyecek ve mal verdi ve hırsız onun eliyle hidayete erip tevbe etti. 
Bundan sonra da nezrini (adağını) yerine getirmeye koyuldü. Mecma- 
u'l-Beyân’ı telife başladı" 3 . Kaynaklar böyle garib bir haberi zikredi¬ 
yorlarsa da müellifimizin tefsirinin baş tarafına yazdığı mukaddime¬ 
sinde, böyle bir hâdise nakledilmediği gibi, aksine bu görüşü redde¬ 
decek fikirlere rastlanmaktadır. 

Tabresî, besmele, hamdele ve şalvele'den sonra, İslâm'da ilmin de¬ 
ğerini ve ilimler içinde de en yüce en faziletli ve en faydalı ilim ola¬ 
rak ta Kur'ân ilimlerini ele almaktadır. Kur'ân tefsiri ilmi hususunda 
eskilerden ve yenilerden olan âlimlerin meşgûl olduklarını ve onun 
gizlilikleri üzerinde çalışıp, onun korunmuşluğunu ortaya koyarak, 
ondaki derinliklere dalıp kitâblar telif ettiklerini söylemektedir. 
Kendi dostlarından (yani İmâmiye Şiasından) olanların tefsir konu¬ 
sunda kendilerine ulaşan muhtasar haberlerden başka birşey naklet¬ 
mediklerini ve bunlarda da manalar ve sırların açıklanmadığını söyle¬ 
dikten sonra, Tûsî'nin "Tıbyân" ını, meâni, lügat, sırları açıklaması ve 
hakikatları ortaya koyması bakımından medhetmektedir. 

Müellifimiz Kur'ân ilimlerine genç iken başlayıp kendini çeşitli 
yönlerde yetiştirdikten sonra yaşı altmışa gelip saçları ağardığında bu 
tefsir işine teşebbüs ettiğini, bu konuda istihâre yaptığını ve bütün 
gayretini bu işe verdiğini, çok yorulduğunu, fikrini uzattığını, 
tefsirlere baktığını, Cenâb-ı Hak'tan kolaylık ve tevfiki istediğini şu 
ifadeleriyle anlatmaktadır: 

.^JİJÛ «dil OjâJLuulj . «(İİJUdUİj .ÇıjL U - n ^1 «GjLa.1 yJUlâj CiA=kjlİ 

,<luill <lj,Adl s la t_>Luj£l j .Sjjh-vH Sj^AâlI * İa eLuSİ Lf -a-Aj 

.^UJI ctAsülj .^jiöLlIl cıjf-uulj ,aSülj afaJI ojİjj JjLu o*- cjjjuİj 
4 ^ı,ıil (j I ‘fj I \/11 «dil i ya o ' Ij .junLfl-JI'-■ j^j«5aıll çjL U lj 


3 et-Tefsir ve'l-Müfessirûn II. 100. 

4 Mecmau'l-Beyân (Mukaddime) I. 10. 
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Müellifimiz, bir tefsir yazmaya niyet ettikten sonra, yazacağı tef¬ 
siri bizlere şöyle tanımlamaktadır: 

. jill j ^IvJ I tjı n>j «LU. jj& ı_ı LH (—suTcu o i Sh Ij 

«ülilj <JİjCİj <JeljS jdc. fjj* -<jjf£j p-İAİl Ij-4 £İjj| 

6 .ûjlMj « U^a^aS j .öjLklj <Jj_)jj .<Glfo.j CûLsmj .«GiHJloj «UAaIjcj 

LliLa. n"»! <j Jjâ~ı ı La j£jj <Uâ j « IU 1 1 1 I U a ^ ir. ^}l<Ulj ,<_aljj^j <bhvj CûH^Ij 

( j J a OjJİİjlj La iri <Lo S j £*Aİjmj ûVV/uuV I (jjj j> (] *tr <111 ^uâj 

jU^VI jji jLalkVlj JlJicVI <a.j jjic. .£jAiullj J3Î*İİJ .£jl>İİIj J>uûVI 

^.jjLo^JI liâ (J-İ jhljâJI jjli jLHVI (jjJj 
"Şu ilmin nevilerini ve fenlerini cemederek özlü ve temiz bir şe¬ 
kilde güzel bir nazım ve tertible kitabı te'life başladım. O, kıraat, i- 
rab, lügât ilimlerinin kapalı ve müşkil olan kısımlarmdan kaynak ve 
fasılları, Kur'ân'a ta'n edenlere cevaplan ve usûl, furu, akli ve nakli 
konulardaki itikadlannm sıhhatına dâir ashabımızın münferit olarak 
zikrettiği pek çok istidlal şekillerini muhtasar ve mu'tedil bir tarzda 
ihtiva etmekte, sözü ne çok uzatmakta ne de iyice kısıtlamaktadır." 

Tabresî, tefsirinde takip ettiği metodunu mukaddimesinde şöyle 
açıklamaktadır: 

JAC- ,ji *—SpLüLy I 3 jLİ . L$Jİ Saj I j i*S<* j Sjjjuu Cm aSj 

(JIslII jilî oUI.jîll t-İ^LLkVI U ^ ^jjjl . L^üj^Lî J 1 Aa jS[j ^ . L^LÎ 

j»â .caKdılI j jJi .oUUIj CmjaJI j£j j 

j$j ^ ,oL^=Jlj a^lî lj .o^h/Cîllj ^Ld.1 j£j ^ .oVjjillj v_jLxuVI 

«Lşms. <J IjC. 1 Jj-âj .<Uj V SjC. <CLl1j£. C . ıfl-% Aâ jjic. .CjLVI jolkul 

<ill Aoaj jJ&j (jLâjj <jİHJİm yij .Ç>çLo Jj5 CûLslm ^jİj ,< ^ . A İj 

4 jV k" A I [ J *A. A 1*1/ ..l'lll J S j 111 . I i^^AjûİIj , Ö \f ^jaûilj ı6lla£. 1 1 1 . V VU 

jijl»J <jLJI <_ıLH «Gjmjjİ j <11 iâc İJİİJ . <JVj «USİİJj .<KaM dij-kallj 

ûjHj jjl ^Lsj <111 pLui jjl ja.jlj (ol^ 

^ Aynı eser (Mukaddime) I. 10-11. 

^ Mecmau'l-Beyân, (Mukaddime) 1.11. 


"Her sûrenin başında, onun Mekki mi, Medeni mi, olduğunu ayetle¬ 
rin sayısındaki ihtilafları, sûrenin okunmasının faziletlerini takdim 
ettim. Sonra âyetlerdeki kıraât ihtilaflarını, illet ve ihticâcları, Arap¬ 
ça ve dilleri, i'rab ve müşkilleri, sebebi nüzûller, meâni ve hükümler 
ve te'villeri, kıssalar, âyetler arasındaki tenâsüb ve insicamları sun¬ 
dum. Arapçanın en açık yücesini, i'rab hususunda açık her delili, sağ¬ 
lam olan manaları, müşkülâtlar hususunda açık her burhânı topladım. 
Allah'a hamdü senalar olsun ki o (bu tefsir) edîp için bir-esas, nahivci 
için bir hazır malzeme, okuyucu için ibret, âbid için zahire, kelamcı 
için hüccet, hadisci için hüccet kaynağı, fakîh için kılavuz, vâiz için 
bir âlettir. ■ '** 

Ona "Mecmau'l-Beyân li Ulûmi'l-Kur'ân" adını verdim. Yüce Allah'¬ 
tan onu pek çok değerli incileri muhtevi bir kitab kılmasını temenni 
ederim". Kısacası Tabresî bu tefsirinde, tefsir ilminin bir çok öze l¬ 
liklerine riâyet etmekle beraber, tefsirinin ağırlık noktasını, EhM 
"Sünnet'ten farklı olan İmâmiye inançları teşkil eder . O genellikle^ 
"kendi mezhebi görüşlerini, karşı mezheblerin görüşleriyle kıyaslar 
ve onlara cevaplar verir. 

Her sûrenin başında, sûrede bulunan Mekkî ve Medenî âyetlerin 
sayısını ve bu sayılar hakkındaki ihtilaflar hususunda bilgi verir. Bir 
âyeti tefsire başlarken önce âyetle ilgili kırâat farklılıklarını "el- 
Kırâ'a" başlığı altında anlatır. Sonra da kırâatları lügat ve nahivden 
delillerini "el-Hucce" adı altında açıklar. Ayette yer alan garib lafızla¬ 
rın lugavî manalarını "el-Lugâ" başlığı altında inceler. Halil b. Ahmed, 
Ferrâ, Esmâ'i, Zeccâc gibi meşhûr dil âlimlerinden bu konularda, na¬ 
killerde bulunur. Lafızları açıklayıcı mahiyette Arap şiirinden şâhid- 
ler getirir, i'rab yapılması gereken müşkil yerlerde "el-I'rab" başlığı 
altında meseleyi çözmeye çalışır. Sibeveyh, Ahfeş, Müberred gibi dil¬ 
cilerden istifade eder. Kıssalara âit rivâyetlerini genellikle Ehl-i 
Beyte ve Ebû Ishak'a dayandırır. "en-Nüzûl" başlığı altında âyetlerin 
sebeb-i nüzûllerini inceler ve bu konudaki haberleri genellikle Kum- 
mî ve Ayyâşî'nin tefsirlerinden naklederek, Ehl-i Beyt’e kadar ulaştı¬ 
rır. Daha sonra "el-Ma'na" adı altında âyetin manasını açıklar, âyetten 
çıkarılan kendi mezhebine âit delilleri gösterdiği gibi, diğer mezheb¬ 
lerin bu âyetten çıkardıkları dellilere de işaret eder. Âyette îmâmiy- 
ye itikadı ile ilgili bir şey varsa "Mezheb âlimlerimiz şöyle istidlal 
eder ki..." diyerek, mezhebinin görüşlerini sıralar. Diğer Şia tefsir¬ 
lerinde olduğu gibi, bu tefsirde de Muhammed Bâkır ve Ca'fer Sâdık'- 
tan gelen rivâyetler ağırlık kazanır.Bazen'de "en-Nazm" başlığı altın¬ 
da, tefsir ettiği âyetin kendinden evvelki âyet veya âyetlerle irtibat, 
münasebet ve insicâmını göstermeye çalışır. 
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Tabresî, mukaddimesinde tefsirinin vasfını ve metodunu verdikten 
sona, Kur'ân'ın tefsirine başlamadan evvel okuyucuya lüzumlu olan 
bazı Kur'ân ilimlerini yedi fen halinde anlatmaya çalışmaktadır. 

Birinci fen'de: Kur'ân âyetlerinin sayısı ve bunu bilmenin faydaları 
üzerinde durulmaktadır. 

İkinci fen: Şehirlerde meşhûr olan Kur’ân'ın isimleri ve onların râ- 
vileri hakkındadır. 

Üçüncü fen: Tefsir ve Te'vîl kelimelerinin anlamı ve re'y ile tefsire 
cevâz veren ve vermiyenlerin âyet ve hadislerden getirdikleri delil¬ 
ler hakkındadır. 

Dördüncü fen: Kur'ân'ın isimleri ve onların manaları hakkındadır. 

Beşinci fen: Kur'ân ilimleri hakkında söylenen sözler, yapılan izah¬ 
lar ve yazılan kitâblar hususundadır. Kur'ân'ın i'cazı ve Kur'ân'da zi¬ 
yâde ve noksanlık hususunda söylenen sözler gibi. 

Altıncı fen: Kur'ân ve Kur'ân ehlinin fazileti hususunda gelen bazı 
haberlerin zikri hakkındadır. 

Yedinci fen: Kur'ân'ın okunuşunda lafızları güzelleştirmek ve sesi 
süslemek hususunda okuyucuya müstahab olan hususlar hakkındadır. 

Bundan sonra müellif istiaze, besmele, Fatiha ile başlayıp Kur'ân'ın 
sonuna kadar tefsirine devam etmektedir. Hakikatte Tabresı'nin tef¬ 
siri, Şia ve Mutezile görüşlerini bir tarafa bırakacak olursak, değerli 
büyük bir tefsirdir. Muhtelif ilim ve fenlerde sahibinin değerini gös¬ 
terecek mâhiyettedir. Bu tefsir, yazarının mukaddimede metodunu 
verdiği şekilde güzel tertibler ve münasebetlerle devam eder. Temas 
ettiği her yöne, zamanı için yenilikler getirir. Kıraât ve vecihlerin- 
den, lugavî manalardan ve lafızlardan, i'rab vecihlerlerinden bahse¬ 
derken yeni görüşler ortaya koyar. îcmâlî manayı şerhederken, murâd 
edileni açıklar. Nüzûl sebeblerinden bahsettiğinde ve kıssaları şer- 
hettiğinde sözlerin hakkını verir ve hepsini ortaya koyar, icmali 
manayı şerhederken, murad edileni açıklar. Nüzul sebeplerinden 
bahsettiğinde ve kıssaları şerhettiğinde sözlerin hakkını verir ve 
hepsini ortaya koyar. Ahkam hususunda konuşurken fakîhlerin mez- 
heb görüşlerini arzeder. Kendi mezhebini ortaya koyar. Mezhebinde 
fukahanın dediğine ters bir şey varsa onu savunur. Âyetler ve cümle¬ 
ler arasındaki münasebet ve tanzim güzelliğini izâh eder. Kur'ân'ın 
müşkilatı arzedildiğinde, oradaki şüpheyi giderir, gönlü rahatlatır. 
Kendilerinden olan geçmiş müfessirlerin sözlerini nakleder. Onlar¬ 
dan tercih ettiklerini belirtir. Kendisinin şii olması ve onu savunma¬ 
sı, Allah'ın kitabını akidesiyle uyuşacak şekilde yorumlaması, ahkâm 
âyetlerini kendisi ve benzerlerinin ictihadlarına uygun düşecek şe¬ 
kilde izahı, pek çok mevzu hadisleri rivayet etmesi gibi aleyhine ola¬ 


bileceğimiz noktalar varsa da, doğrusu o, diğer pek çok îmâmiye âlim¬ 
leri gibi Şiilikte aşırı ve akidesinde müfrit değildir 7 . 

Tabresî'nin Kur'ân tefsirinde mezhebine muvâfık manaları verir- 
kenki meylini ve mezhebinin Kur'ân esasları üzerine tesis edilmiş ol¬ 
duğu hususundaki şiddetli gayretini göstermek için tefsirinden bazı 
misaller vermek uygun olacaktır. 

Misallere geçmeden evvel müellifimizin bu gün elimizdeki Kur'ân 1 1 
noksansız ve ziyadesiz olarak kabul etmekte olduğunu belirtelim. 
Kur'ân'da ziyadelik noksanlık olduğu hakkındaki görüşlere şu ifadesi 
ile cevap vermektedir. 

«ui SjljjJI Lota j jxuâIl L jjjJjV ^ jnaSjj (jljill Sjbj cf® föl^ll dllj 
<-!Ji-u.a. ^ lLla-f<al «LcLaç». aifi <Lo Lalj <ü iUoj 

®.<İpLâ. LLıla-ual t_jJfcja (j- 0 İJ jl j jj â "' (jljâll «Lol*JI 

Tabresî, Imamiye Şiasına mensûb olduğundan bu mezhebin akide e- 
saslarını benimsemektedir. Bu hususa âit görüşlerine tefsirinde sık 
sık rastlanmaktadır. îmâmet'in sıhhati meselesi, Hz. Ali ve evlâtları¬ 
nın imamlığı ve imâmların korunmuş olmalarını şiddetli bir şekilde 
müdafaa etmektedir. Meselâ, Mâide sûresinin 55- "Sizin dostunuz an¬ 
cak Allah, O'nun Peygamberi ve namaz kılan, zekât veren ve rııkû e- 
den mü'minlerdir," âyetini tefsir ederken görüşlerini te'yid edici mâ¬ 
hiyette lügat, i'rab ve nüzûl sebeblerini nakletmeye çalışmaktadır. Bu 
görüşler ışığında âyeti şöyle manalandırmaktadır: 

Jüü *j '!<* <GcL1û (_LŞküj fjbj^L jvLillj JİAİI jjic. «LıVjlI <1 <y~ı ^1 

«dil j.a jll (j\ (d>^j jj «dil Uûl) 

(jjâll) J12i Ijj^a 1 (jjâll <—b-oj ^ (l^loi û^âllj) «dil j-oo < U -a.; djj-ujj 
ÇF® (S 1 fSKjII) (J l (otAks) (SiLusJI 

(_j-dll JJ-i <_oLoj JjVull jc-lAjI 4-iVI ûj-âj 

<jl £xüj jC^AİC. «Gc.Ua ı_)^k 1 J jJJ alı Jjl jJ> Jjİj «UâÂİ CıGİ jl <Gİ 

9,£t_ıAj(j «LoLaVb «tdc. Ctû f jİ£- (jj-ol <jjjlb JİjlI 


7 et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, II. 104-105. 
® Mecmau'l-Beyân (Mukaddime) I. 15. 

9 Mecmau'l-Beyân, II. 211. 
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"Mahlûkatı üzerine velayetin kime âit olduğu ve onların işlerini 
yerine getirenlere tâatın vâcib olduğunu Yüce Allah bu âyette belirt¬ 
mektedir. Bu âyet Hz. Peygamber'den sonra hiç ara vermeksizin Ali'¬ 
nin i mâm lığının sıhhatına delâlet etmektedir. .." demek suretiyle ima¬ 
metin sıhhati ve Hz. Ali'nin imâmlığı üzerinde durmaktadır. 

Halbuki, es-Sa'lebî'nin, Ebû Zer'den rivayet ettiği uzun haberi ince¬ 
leyen ve bu âyetin Ali hakkında nazil olduğunu söyleyenlere karşı 
îbn Teymiye delillerin sağlam olmadığını, safsata cinsinden bâtıl ve 
yalan olduğunu söylemektedir. Bu meseleyi açıklığa kavuşturmak için 
onların delillerini çürütmekte ve kendisi bu konuda sağlam deliller 
ileri sürmektedir 10 . 

Tabresî, genellikle imâmlarından naklettiği haberlerde isnâd ver¬ 
mektedir. İmamdan rivâyet edildiğine göre, deyip haberi nakletmek¬ 
tedir. Demek oluyor ki, akideleri icâbı, imamların korunmuş olduğuna 
ve yalan söylemiyeceklerine inanmaktadır. Meselâ, Mâide Sûresi'nin 
3. âyet'indeki, "... Bu gün dininizi tamamladım..." âyetini tefsir eder¬ 
ken iki imam Ebû Ca'fer ve Ebû Abdillah'tan rivâyet edilen bir habere 
göre bu âyetin Hz. Peygamber, Ali'yi Gadirhûm mevkiinde kendisin¬ 
den sonra imâm nasbettikten sonra nâzil olduğunu ve bunun son farîza 
olduğunu belirtmektedir 11 . 

Yine müellifimiz Mâide Sûresi'nin 67. "Ey Peygamber, Rabbinden 
sana indirileni tebliğ et, eğer bunu yapmazsan O'nun elçiliğini yapmar 
mış olursun.Allah seni insanlardan korur" âyetini tefsir ederken, zayıf 
isnadlara dayanarak, Hz. Peygamber'e lâyık olmayacak şeyler söyle¬ 
nmekte ve Hz. Ali'nin, Peygamber tarafından imâmete nasbedildiğini şu, 
ifâdelerle belirtmeye çalışmaktadır; 

JjjLüVI <ui (<j!Luj dıâ L Lai J*Sj ^ ğLJI Jjiî La) 

(oû) ^^aIİI iİjaj jjlLü <UI ıj I Jjââ 
(^illl (jl îlljl <J JjjJ JaSj j^uıaJI «Ujfll 4 jVI A jfj <11 f Jljli 

LT® ç ^ ' 1 -'» 1 1 (ŞJJJ Jİ*- JAs ıje. <u5lll (J^ll llyii ^ (t>°) 

L>^ ısil Ö*- ^ L>*- O*- Jf*®- ö-f I AjLLujL A 

O" 1^1 (£_) > T < ‘ '*»*»_» (jl (o* 3 ) I İAo*kn <111 VLB <111 Jjc. jjj ^Lıc. 

(j-® b 1 *Ki ûb <İ>i I bb<* ûl (u^>) <H1 <ı»V jj 


10 İbn Teymiye, Minbâcu's-Sûnne, Mısır, 1322, IV. 2-9. 

11 Mecmau'l-Beyân , III. 159. 
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12 .LVI Aİ4 <JI <111 <jk dili 

Hatta, Hz. Ali'nin kıyamette Cennet ile Cehennem arasında durup 
kendisine yardım edenleri yüzlerinden tanıyıp Cennet'e, kendisine 
buğz edenleri de yine yüzlerinden tanıyıp Cehennem'e sokacağını, 
kendi ağzından söyletmeye çalışırlar: 

CÜİ JL5 «GLû jjj ^ 11 /•»VI (jll <ÜLâj 6 J LIjüu L ^tc.,1^11 ja_i_uLail 
j IjSII ^1 Lj dl-fcjj JlBi <jVI a j-4 {jc. <İL<_uâ ^j| 6LıLfl ^) yit jlc. LoJLa. 

(j-aj <lşj I 6 UİAjLfi a I < n JJ JJ A lidjC ü jjjli j Ul lj <ial I ıju <o LıSJ I ^JJ osü 

!3 , jLllI aLIİA JLİ A LajjuıJ aUİjC lâtAâ tl 

Keza yine Bakara Sûresi'nin 124. "Rabb'i İbrahim'i bir takım emir¬ 
lerle denemiş, o da onları yerine getirmişti. Allah, seni insanlara ön¬ 
der kılacağım demişti. O, soyumdan da deyince, zâlimler benim ahdime 
erişemez, buyurmuştu", âyetinin tefsirinde Ca'feri Sâdık'tan rivâyet 
edilen haberlerin, Hz. Ali evlâdının imâmeti, 12 imâm meselesi ve 
imâmetin Haşan evladına değil de, Hüseyn evladına verimesinin sebe¬ 
bini şu ifâdeleriyle anlatmaya çalışmaktadır: 

(^JI ajLLuiL SjAİI ı_ilü£ <UI <a».j <jjjL jâ»-v (gjjj 

ylljI j lj jt <111 Jli ^aLuJI <_dc. jL_aJI ^ J ■ AdI 

^>Ldl <jJc. LaLSJj jjjJI olaKIl JLS .~.l«Ktl ajji L& ■ <jj ^_laI^jI 

^jjuuajl J <&lalij J n-\ n cÜTLuuI ı_ıjL Jl2 <jl jJhj <Llİ£. < _ >LüB <jj ^ya 

<111 Jbujj <1 olla ç- »-vj l I < > Ijül I <jl <ıic. <111 «__ı Ihâ t jİ£. cuj VI £/. • ---11 

(ly Jiı - kll jlj fjjü <*JLUJ La Lal Jjiıc. jOjLitl ^1 JL5 J^-OJİİ <JjSj Laİ 

<111 «uK ıjc. ^ j ıIâ <111 ö-*ll-* d ctİA.9 JlAfltl JL5 ^^LuJI <dc. 

JJİI ğUuıalI <111 l (j l ü'S . <aLaVI lilljj JtS <ûÂc <aSL < «K l(j U-kj 

OİJ (jjJ t^ A t ırk .11 JİJ <a LoV I OjL-a (. ÂjlSLî <111 (Jjjuuj L <1 cJSÎ <aLîJI 

a Lkjjujj <J|j <_ıİ£. <111 <111 lalj 1*-*-*^ L«uSj ^^L-ull I * j ılc. 

SjAİl <111 ûb^l (jib .uja ğjLuj (jjjl-4i £) 1 JİSS <lall Jjd (_ıL-ıi l.n<»j 

12 Mecmau'l-Beyân , III. 223. 

1 3 Mecmau'l-Beyân, IV. 423. 
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jjlj dUj «dil djSj (jl k>.V jJj Lf j-uj^ . _ >I > ^-» <jjj ki jLa < _> ! » *•> ^ 

ı_t 1 1 **» i]/. AAird I <_> 1 1 ^~» <111 Ifrka. J^Aj (j I ^ "k. V ^jllİİ ıJ-a^J jt <111 <â^Lâk 

«,,3/Uı * *j (JaAj Loc. JLuu V <İL*_âI <. <<~Jİ j_û <111 (j-ıunJI 

İmamiye Şiâsımn, bazı âyetleri kolaylıkla kendi lehlerine te'vil 
ettiklerini daha önce söylemiştik. Bu hususu müellifimizde de sık sık 
görmekteyiz. Meselâ, Zümer Sûresi'nin 10. "...Ey Muhammet! de ki: 
bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Doğrusu ancak akıl sâhipleri öğüt 
alırlar" âyetini tefsir ederken, Ebû Abdillah'dan yaptığı bir rivâyette, 
kendilerini bilenler olduğunu, düşmanlarını bilmeyenler olduğunu, 
öğüt alan akıl sâhiplerinin de, kendilerine yardımı olanlar "Şia" oldu¬ 
ğunu, şu ibare ile ifade etmektedir: 

Lfd ıje. (gJJJ ı>a J 3 İAİİJ jj İL*ÂJ Lul (fl (ı_ıblVi Ijljl j£jiı bûj) 

ı_jLJVl l^ljl liijLiiiıj ıjjâll lijjcj jjjaİsu ıjjâll â^ Jİ2 *til £ «dlfjjc, 

15 .p4İ Ja- -x a L (JS) 

Tabresî, Hz. Ali ve evladlarının imamlığı üzerinde durduğu gibi, yi¬ 
ne itikadlarınca, imamların mâsum olduğunu, tefsirinde şiddetle müda¬ 
faa eder. Meselâ, Ahzâb Sûresi'nin 33- "...Ey Peygamber'in ev halkı, 
şüphesiz Allah sizden kusuru giderip, sizi tertemiz yapmak ister" 
âyetini tefsir ederken Peygamber'in ev halkının, Ali, Fâtıma, Haşan ve. 
Hüseyin'den ibaret olduğunu gösterme hususunda ciddi gayretlere 
girişir. Daha sonra da onların her türlü günah ve çirkinliklerden ko¬ 
runmuş olduklarını, bu konuda Peygamberlerle aynı seviyede olduk¬ 
larını ifâde etmeye çalışır ve bu konuda hususî ve umumî tariklerle 
gelen rivâyetleri serdeder 16 . 

Şia'nın "Rec'a" hakkındaki görüşünü de tefsirinde benimser. Bakara 
Sûresi'nin 56'. "Ölümünüzden sonra, şükredesininiz diye sizi tekrar 
diriltmiştik" âyetinin tefsirinde: 

<*3k,jll Jİ J13 â* Jjsj jb?* ^k LuL^al â* f-j* Jjltulj 

bjk <jV JlaL « Gjaİ ^ <lVjj <1 ((_y=) ı>j 


dUâ ^k <1 jVIj .pLJjVlj <kVl ^JL,I Jc cljşjdl j4kl <-VI j^lak di 

^ .(J_jaoVI ı_üS 

Kendi mezheblerinden olanların bu âyeti "Rec'a" nın cevâzına delil 
getirdiklerini söylemekte ve öldükten sonra geriye dönmenin Pey¬ 
gamber zamanında bir mucize olabileceğini beyân edenin sözünü bâtıl 
olarak görmekte ve kendilerince ve ümmetin çoğunluğunca, imâm ve 
evliyâlar eliyle de mucizelerin izahının câiz olacağına kâil olmak¬ 
tadır. Bu husustaki delillerin usûl kitablarında zikred-ildiğini beyân 
etmektedir. 

Tabresi'nin, Mehdî’nin gizlendiğini ve âhir zamanda ortaya çıkaca¬ 
ğına inandığını, tefsirinde müşahede etmekteyiz: Meselâ, Bakara Sû¬ 
resi'nin 3- "Onlar, gayba inanırlar, namazı kılarlar, kendilerine ver¬ 
diğimiz nzıktan yerli yerinde sarfederler" âyetinin tefsirinde "Gayb" 
kelimesini izâh ederken, Ibn-i Mes'ûd ve sahabeden bir cemaatın 

gaybı («Lak jLaJI i_jU. Loj ) (Kulların bilmediği şey) şeklinde tarif 
ettiklerini, bu âyetin umumuna daha uygun olduğunu, buna Şia’nın 
Mehdi'nin gaybeti ve hurûcu zamanıyla ilgili haberlerin de gireceğini 
ifade etmektedir. 

jkiLjJI «Ljk «bk (jLaj â* Iklama 1 La <bi Jkjjj «UjajJ ^jl İİAj 

18 .jjî^SJI j-A ı_uill Jkj <^.Jpk OÂjj 
Müellifimiz, İmâmiye Şia'sındaki "Takiyye" esasına da temas etmiş 
ve mezhebini teyid edecek şekilde bu konuyu Âl-i îmrân suresinin 28. 
"Müminler müminleri bırakıp kâfirleri dost edinmesinler; kim böyle 
yaparsa Allah katında bir değeri yoktur, ancak onlardan sakınmanız 
hali müstesnadır..." âyetini tefsir ederken, takiyyenin bu âyetle câiz 
olduğunu ve bu konuda vücûb hâlinden,terkine kadar olan durumları 
şu ifadelerle anlatmaktadır: 

Jlİâj (jk jk öjJİI (ji Sjjk. «bSIlI ^jk <1 Vj «bVI akh 

uikill â* >—IJ«Al Lgk CULŞ.J LuJJ Ğjjjjukll jk I j K Sjjjk. L$j| <<->! 

«ül (^kll ^jk I_jk Jİ jJ*j â^J JLkVl â* çO kkk uVlj 

jk â* LiLa.1 Lkji J bka.ı ı_ı->.î jS L^jl akil Jİ5 ûyall ^ jLikul 

IjLjko LjkU ûb cUkâl ^ âs£i JÎJ ı> Jkil ck) 


Mecmau'l-Beyân, I. 200-201. 

*5 Mecmau'l-Beyân, VIII. 491. 

16 Mecmau'l-Beyân, VIII. 356-357 
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Aynı eser, I. 115. 

18 Mecmau'l-Beyân, 1. 38. 
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jj&LLâ (ijjâ) jUll jİslş. ^j| ntıll JLij I(j ile j>.jill tiljiı «ulc iLAalLe <ie. I^İL*_oj 

jl^a. ^ iuaâ.J J jSj^jnÂjil ^jJc, (JjjâJI Ojc. <Ua.lj l$jl (j-lc JüJ oLljjJI 

ı_ı I -v ■ ^ I jjja - 1 _Ü, I (_j I jü I Onluna (j I (j 1 'i*d I (_C jjt 9 A jAü (^J Lı 7^ 1 »rfitV I 

*tâfll JLfl ^JU JL5 <111 JJjluj IJ A a j (jl ı,'(j ,7.îl I n A J-k V JlÜ (o^) 4-11! Jj4-uj 
^jû JLS <111 Jj-tuj Lu ^ -a <jl ı tn l Jlii ^AVL Lcj jJi Jliâ <111 j (_$-jl 
ı_jjjtAâ JjVl Jluu <jfaj JJj Jf£ Ijiü LgJüî ^juaf jjjl Jlâi <111 (jjl a ^-u ûa l JLS 
<l< Aâ> jâJj <*t \ Qj_g <5jj-a jjic. ^ ıAnâ JjIİİl lillj Lal Jlifl <111 Jjjujj lillj j-Li <Hc. 
«UöAj < 'â“ll (jjİÜ İli ( jlxfl <ılc <a_û }Lâ <111 Âu^alj J »Sa _jAVI La Ij <1 

*9.4 IjıAâ JaJL £-L-aiVlj 

Akide yönünden, İmâmiye Şia'sının görüşlerini benimseyen Tabresî, 
onların fıkhı yönünden de müteessir olmuştur ki, onların bu görüş ve 
içtihadlannı tefsirinde görmek mümkündür. Bu konuda bazı örnekler 
vermeye çalışalım: Meselâ, Nisa Sûresi'nin 24. âyetini tefsir, eder¬ 
ken, daha evvelce de zikrettiğimiz,Mut'a nikahının cevazı ve bu ko¬ 
nudaki görüş ve rivâyetleri zikrederek, bu nikâhın cevazını, şu 
ifadelerle belirtmektedir: 

viljj Ü-A £ Llaju < 1 V L JİJİI JjS («LAjjİ ^Ajj^. | (jAIJJİİ (j^la <J j V a" n~ı ı u I Lai) 

alİAAfl Jjj (jjlj J^La^j (jüi&J I (jc, S jill (j-a J-Lşjll eLiA5j î UI <UÂaII 

<j jljll J-jîîj (jAj O ■*JJti ^KlJL Ç. liu’ıll (j-a jSkjjjJj jl ^JLLaLm l Laİ İİA jjJc. 

ûeb (jJ jjc |>^Luı JçJ ^1 <jyu> alilli ^lüll j-Aj <*ÜI ^15^ 

kal <jV I Ijl 1 _j-A j <xaLaVI Ilı I I . ı_A .La (juulHİ I ^j-a <£.Laa >J ■*i*• •• 

t-kja-x jLua 'ââ j| jlIVIj ( jic. Lslİİ j Jj^aVl ^ (j]j ^J-alIl j ^ 1“a “ı »VI 

I j-A jjJaİ ç L..tl l ^1 ı. flj IA | Ijl I Al,,, v jjjjdl JÂjJI Ij^j LuûjjLââ^a ^ J.t.ll 

lillj (jic JjJJ (>AjJİ-â <jü-a m ı ı 11 JÎjJI I j-A tf*** Aİâ*-a 

ı.W» 11 I j-A 6 l_L»_a (3 1 ^ I dljj ^ I“a“.»VL _>4İİ e UaC.1 u(^l 1 - dİ I (jl 


20 . İİA <J V| ı_ta^J V _>fll (jV jljh<<ıVlj ^LoaJI ,^-ı-L t I 

imâmiye Şia’sının diğer imamlarında olduğu gibi, Tabresî de, ab- 
destte ayakların meshedilmesini farz olarak sayar, bu meseleyi müda¬ 
faa hususunda bütün kuvveti ile çalıştığını, aklî delillerle mezhebinin 
bu görüşünü savunduğunu görürüz. Mâide Sûresi'nin 6. âyetindeki 
tefsir ederken: 

Laf^A j* <jl plfSÂİl Jlîâ lillj ^ ı -İfiA İ (<j^*^ll (jH 

Jbsıı (jjj aSj <-ajlt JL2 <jj 6 jjt £judl Laf^-â^i İiaLVI uhllij Jj-uill 
jjjjuJolIj <-JL*JI ^Ij <_>ujlj L>jI^ (jyuLîllj dl -kı^>l l ^ îtLo^. (jc. ^-uJ.L 

VI j^jLaJlj (jjAİoll ı_ıJhj 4-JİJ J-a o â J lj ^uAI j>U j j_A~l b (jjj*adl (j »u* >ll Jlij 

JÜ5 j^aSlI jJbLh jtjjtjs jjic. jL-olSVI Vj jyaaill ç -^y^ •£-*-** yy± b^jl 

2 TJ...İİI j C -.,I I j>U ^nyll <j ü-ijll ‘CaJİ <Ia=w (j-a (j^JI 
Imâmiyye’nin meshi tercih ettiğini söyler ve kendi leyhlerinde 
olan haberleri nakleder. Sonra atfının mercindeki müna¬ 

kaşalara girişir ve aklî delillerle görüşlerini teyid etmeye çalışır. 

Yine Tabresî, mezhebinin diğer imamları gibi " Peygamberler, di¬ 
ğer insanlar gibi miras bırakırlar" görüşüne sahibdir. Meryem Sûre¬ 
si'nin 5-6. "Doğrusu, benden sonra yerime geçecek yakınlarımın iyi 
hareket etmiyeceklerinden korkuyorum. Karım da kısırdır. Katında 
bana bir oğul bağışla ki,bana ve Ya'kub oğullarına mirasçı olsun. Rab 
bim, onun rızam kazanmasını da sağla" âyetini tefsir ederken: 
l^ıi jj^jJU ıhjVL JİjlI (jlj JUI (jjjjj-j eLjj VI <jl (jJt <jVL LLl -m- J 
La (j-lc. VI (3^; ^ dçjjjiJlj <ÜJI ^ ıbljjdl -lâil (jj IjlU 3 u âjAJIj ^1*11 (jjJ JUI 
jLJJ 3;^ VI JUI jjâ ^ Ja*1uuj Vj JI>aVl$ iıjljll ^Jl ıi»j_x>LI (> Jîiı» 
22 .dVj jşi-i jLJ.1 ^Jl <3jiaJI (jc. Vj ^-ujjlllj 

aynı mezhebe sâlik olanların bu âyetle, peygamberlerin mal miras bı¬ 
rakabileceklerine kâil olduklarını, irs'den maksadın ilim ve nübüvvet 


*9 Mecmuu'l-Beyân, II. 430. 
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20 Mecmau'l-Beyân, III. 32. 

21 Aynı eser, III. 164. 

22 Mecmau'l-Beyân, VI. 503. 
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olmayıp mal olduğunu, lügatta ve şeriatte miras lafzı,mevrusdan vârise 
intikal eden mal gibi şeyler olduğunu, malın hâricinde kullanılmadı¬ 
ğını, bir delâlet yokken,hakikatten mecâza gitmenin doğru olmıyaca- 
ğım beyân etmektedir. 

Keza yine Nemi Sûresi'nin 16. âyetini tefsir ederken de: 

6jVjl jjL (jjJ <£k>J JJ <jl JjSj Jj2 jJ>J 

^-uıf <QaJI jj-k. jjllal IS ıLıjVI ^uıl <jİc. aij ^ <l«LLo ^12 <j| LIa iîjIjjİİ 
23 .JjVl jJb £ e mi I (_fâl SiC. ■ <"»! {j J-âüâil 1—SiLâ. Ij-Aj ^LiJI jc. iİjjVI 

Peygamberlerin diğer insanlar gibi malı miras olarak bırakabile¬ 
cekleri görüşünü benimsemektedir. 

îmâmiye Şia’sı ve Tabresî, Yahudi ve Hristiyan (ehl-i kitab) olan 
kadınların nikâhlarına cevaz vermemektedirler. Meselâ, Bakara Sû¬ 
resi'nin 221. "Allah'a eş koşan kadınlarla, onlar imâna gelinceye kadar 
evlenmeyin..." âyetini açıklarken: 

^1 jjiü.) OİjİÖI pLuİİI Ija» JÛ44 V (j\ Ij fvfrn Vj) 

<_>Ln^jI Jjil jjja jtiül «La^lla ^j_^= 2İ Ljjjfi. ioLc. <11L 

^-uıl J-S-i V ^ j ı A » ı JÜÜ <jİ Ij âh-k lj u~ ı ~ *. n Vj <^. j)nı'mı Ç u ı ıjî l 

JjbI ûjâlI jJ JL2i (»i <111 J ı^»fl jîj i_j LnüI (J_aI oI 

I »*■*->-1 ı âUf.j (j^jjJul.1 Vj ■ ■l"<H (Jjbl ^ya I<>011 JjJ Loj İJ ■ .1-<Î1 

24.^^^; Vj LVI ^ ^ >vı ^ 

Kâfir olan kadınların Ehl-i Kitâbdan ve diğerlerinden olabileceği¬ 
ni, âyetin mensûh olmadığını ve bu konudaki diğer görüşleri naklet¬ 
mektedir. Kezâ Mâide Sûresi'nin 5. âyetini tefsir ederken: 

lj~.Su Vj (jJLjlî <ljil İuLüSII yjc. j.ljjll ISj jîc. ^ Jlij 

25 ->L£ll f ■ 1 1 n " djllj <>& oISjaİİI 


23 Aynı eser, VII. 214. 

24 Mecmuu’l-Beyân, II. 318. 
23 Aynı eser, III. 162. 


Devamlı olarak kitâbî kadınlarla nikâhın Bakâra suresinin 221.ve 
Mümtahine Sûresi'nin 10. "İnkarcı kadınlan nikahlarınızda tutmayın" 
âyetlerine göre câiz olamıyacağını beyân etmektedir. 

Tabresî, yine mezhep görüşünün tesiri altında kalarak, harplerde 
elde edilen ganimetler hakkında uyguladıkları kendilerine mahsus bir 
usûlu benimser. Meselâ, Enfâl Sûresi'nin 41. âyetini tefsir ederken, 
humusun taksimi hususunda âlimlerin ihtilaf ettiklerini belirtir ve bu 
konuda dört görüş zikreder, ganimetleri kendi mezheb mensûbları 
arasında bölüşürler 26 . 

îmâmiye Şia'sında olduğu gibi, Tabresi de nev'i ne olursa olsun ic- 
maya bir delil gözü ile bakamazlar. îcmânın bir delil olritası, imâmın 
görüşünü açıklayıcı oluşu veya imamın da icma edenlerle birlikte ol¬ 
ması ile sahîh olur. Biz onu, cumhur-u ulemâ icma için hüccet olarak 
ileri sürdüğü Kur'ânî delilleri reddederken ve bu âyetleri anlayış hu¬ 
susunda onlarla şiddetle münâkaşa ederken görüyoruz. Bu hususu Ni- 
sâ Sûresi'nin 59 - 27 ve 115. 28 âyetlerini tefsir ederken müşahede et¬ 
mekteyiz. 

İlmi Kelâma âit meselelerde Mûtezile esasları ile irtibât halinde¬ 
dir. Tefsirinin bir çok yerinde bazı kelâmı görüşlerde Mûtezile ile 
uygunluk gösterdiği görülür. Onların mezhebini beğenir ve onları 
müdafaa eder, onların düşmanlarını yıkmaya çalışır. Bazen de Mütezi- 
le'nin sözleri beğenmediğine onlarla münazaa hâlinde olduğunu ve 
delillerine karşı çıktığını görürüz. Tabresi'yi, kişinin hidâyet ve 
dalâletine taalluk eden âyetlerde Mûtezile inancına uygun ve onları 
savunur bir tutum içerisinde görmek mümkündür. Meselâ, Enâm Sû¬ 
resi'nin 125. âyetinde olduğu gibi 29 . 

Ahiret'te Allah’ın görülmesi meselesinde de, Tabresî, Mûtezile gibi 
bu işin mümkün olmayacağını savunur. Kıyamet Sûresi'nin 22-23 "O 
gün bir takım yüzler Rab'lanna bakıp parlayacaktır" âyetini tefsir e- 
derken, bu konuda iki yönde ihtilaf edildiğini, birinin gözle bakmak, 
diğerinin de beklemek anlamında olduğunu belirtip, gözle bakmanın 
manasının iki kısma hamledileceğini anlatmaktadır: Birincisi, Rabbı'- 
nın sevab olarak vereceği Cennet nimetlerine bakarak hoşnudluğu, se¬ 
vinci artmış olması, ikinci mana ise "Görmek" manasınadır. Bu da göz¬ 
leri ile Allah'a bakmasıdır. Bu görüşü şu ifade ile kabullenmediğini 
görürüz: 


26 Aynı eser, IV, 543-544. 

27 Mecmau’l-Beyân, III. 65. 

28 Aynı eser, III. 110. 

29 Mecmau'l-Beyân, IV. 362. 
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<JI <jV V fÛAj ji-âjkj elkcj JüLLoj j^aKII (j& dtj Uu 

«ükw II Jaj La^ (juJL <J| jLiu y\ ^jc ^JLlLi <UIj JâLaJlj 5öwl [ 1 <(_J| jLlİlo (jUtlL 
<U lj <Uk.jil lj <L lil, L VI V <jui LaJ L «Lj^l I (j U LAj Ij U-aV L <lJ I j Liu <j I (jc. 

^jÜstfLdlj^^UL 

Görüldüğü gibi onlar, Allah'a beşer sıfatlarını yakıştırmaktan çe¬ 
kinmek gayesiyle böyle söylemek durumunda kalıyorlar. Daha sonra 
Tabresî, "Nazar" kelimesinin "İntizar" "Bekleme" hamli üzerinde dura¬ 
rak, bunların çeşitli yönde açıklamasını yapmakta ve Kâdî Abdulceb- 
bâr ve Adi Ehli’nin bu görüşü benimsediği, gözle nazar etmenin haki¬ 
kat, beklemenin ise mecaz olduğu ve burada mecaza gitmenin caiz ola¬ 
cağı meselesi üzerinde durmaktadır. 

Tabresî ve İmamiyye Şia’sı, sihrin hakikatim inkar eder ve bu hu¬ 
susta tefsirinde deliller ortaya koyar. Bu konuda Hz. Peygamber'e ya¬ 
pılan sihri de kabullenmez. Bakâra Sûresi'nİn 1027 ayetinin tefsirinin 
sonunda sihrin mahiyeti hakkındaki görüşlerini aşağıda zikretmeyi 
faydalı görüyoruz: 

(j-o <*Jjuoj J jjVt lI {ja <j| JjÜ Jljiîl (j-h. j. a t ü lI <lAL a l_İİIÂİj 

<ui Jjjlj <jÜŞj <jIüX jjAAİl <Lo 3ja~ilLı ^İL*j <111 jjbI aij ^jlLuoJI t âıUl 

(Jjjlâ-oj <j| JjSj Lu l-^^ l «dllüjc, akil ^uill Jj2 jj&j jjkll Sjj^u 
<jl jaLJI (jkau J-Lâj <S jfl-k Ifl <jl jj ^v .t u ll yll J>a. t LjJ «dî'S-k V olfjj-oÂj 
<aj jjlfc (jlJAAİl g ^ -dı ıj j Sj^L-a I SjJaa <j* <Uİİj j 11jL ûa. (jLuûVI ı_ı 1 flj 
e LuÂ'l 1 Oİj a » a (jj£ü (jI (jaU Vj öjaÂİI V j$i <j jJ.Ua (jaj jjaj V lÛJbj 

IjaiJ Lkj jl <jk Ijj5 f.j*ll jaLJI <jl jlj £jill IX* 

(jl jjc. (j* <4jUI JjSj (jljLJI ylc. «ulillj IfjjlsLa (jx jjj£ll ^ IjALufj dlHI <lljl 
1 1 a If V LtaJ (ç 6 (j V La. j^ıı LJ f lj** J p A 1 1 * |j İ * la ûjj^û I * * 

«lJc. <111 (j-hö Lf ajll (jl jLiYI (>» L» L®L* (>> ^(^ û9j alı V ^1 

Çıâ“ l j V jLa.lİ <Luâ La (JjLflj <jlj <Ll4j La JjlS <j| (jlis ■ •• <İLj 

jİA Ij j-> i 11 a iLa.jVI jj j* _n~ jjl ^jt LIX ^Lajj <jl^ w n <111 Jl5 jSj I j Jl 


30 


<ılc. <111 (j-L-^ LiLa. ^JIXa (j^fljLua jLi^JI (jl^i <ıâ JjiC. j ~> < ı ıl î (jl^ 

^ U <Ü jijuaj « GSjJâ. jjJc. <111 <=^a. <Gİİ <Jj2 J^aS ( jc. jüÂ (_)-aSj <ijua j!$ (jx <llj 
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Yukarıda verdiğimiz örneklerde Tabresi'nin Mûtezile itikadıyle 
aynı paralelde olduğunu gördük. Fakat gerek Tabresî ve gerekse Ima - 
miye Şia'sı her konuda Mûtezile ile hemfikir değildir. .Şimdi burada 
Mûtezile ile hemfikir olmadıkları bazı meseleler üzerinde duracağız. 
Müellifimiz Mûtezile'nin fikirlerini reddettiği gibi, onlarla sert bir 
şekilde mücadele eder. Meselâ, şefaat meselesinde mûtezile*görüşünü 
kabul etmez. Nitekim Bakara suresinin 48. "Kimsenin kimseden fayda¬ 
lanamayacağı, kimseden bir şefaat kabul edilmiyeceği, kimseden bir 
fidye alınmayacağı ve yaldım görülmeyeceği günden korunun" âyetini 
tefsir ederken, bu âyet hususunda ümmetin Hz. Peygamber'in şefaâtı 
hususunda birleştiğini, ancak şefaâtın keyfiyeti hususunda ihtilaf et¬ 
tiğini söyledikten sonra, kendi mezhebine göre şefaâtın, zararı def 
etmek ve günahkâr müminlerin hakettikleri cezayı iskât etmek oldu¬ 
ğunu söyler. Mûtezile şefaâtı âsilerin dışında, mutiler ve tevbe eden¬ 
ler için menfaatin ziyadeleşmesi olarak kabul ederler 32 . Mûtezile bu¬ 
rada bir adaletsizlik olacağı iddiasiyle şefaâtı kabule yanaşmaz. 

Tabresî, imânın hakikati konusunda da Mûtezileye muhalefet eder. 
Bu sebepten Bakara Sûresi'nin 3- âyetini tefsir ederken Mûtezile'nin 
görüşlerini verdikten sonra, kendi görüşüne göre imânın aslını şu 
ifâdeleriyle açıklamaya çalışır: 

jjAjIjİİI ji ûc I (jx * (j** a a lj fl fc^I jd <cUall L jjLcuVI I g » Aa .L <ljöaJLf cJLsj 

(£jj üâj jjLıül Çjln^.1 Ij_^jÂc.Ij ( _ i jl.u a (jÂJİ^Âİl jaÂc. 1 (j^ ^ a İ fi J (Ji(_jÂİIj 
(_ılâlL (3 -UİaJI j-& jUl (jl jxiLJI «uic. UâjII (jj yk- (jc. ^Ldlj ^1X11 

JjS (jLojVI Luâjl «üc. ^â.1 Jül ylc. dlj (fjj aSj (jl$jVL Jü*1Ij (jLuilL jljjâVlj 
<i ^dl (jbuVI j,l JjSlj (Jjjjijll £_lxlj 

«uk Jjj <u jiLûj tyjZş «—â_>Lc. J$j <Luj «u op U. L 

Lû_la j (<*II j( .>' <Âİ -Ijl> 1 < ,(«II ı <5ic ^LojVI ÜL ^JL»j <âLs <jVI 6 j-â 
<JUIj <ûjAİI oh.Udi jaLui (j e. j^31L 6J^İİ <Sjj <İ j*-a (jk (-» j * l l X® j^l 


Aynı eser, X. 398. 
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31 Mecmau'l-Beyân, I. 177. 

32 Mecmau'l-Beyân , 1.103. 
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33 t I Ki ^ fl Lr» 

Görüldüğü gibi Mûtezile'nin imân hakkındaki muhtelif görüşlerini 
ortaya koyduktan sonra, onlardan başka bir şekilde, kendinin imân 
hakkındaki görüşünü serdetmektedir. 

Tabresî'nin, Şia'nın uydurup Hz. Peygamber'e nisbet ettiği, Ehl-i 
Beyt ve sûrelerin faziletleri hakkındaki bazı mevzu haberlere tâbi 
olduğu görülür.Tefsirinde de mezhebini te'yid edecek mevzû haber¬ 
leri naklettiğini müşahede etmekteyiz. Meselâ, Ra'd Sûresi'nin 7. "... 
Her milletin bir yol göstericisi vardır" âyetini tefsir ederken, îbn Ab- 
bas'dan aldığı rivâyetler, âyetin manasını açıklarken, yine İbn Abbas'a 
atfettiği ve diğerlerine zıt olan haber, kendi fırka görüşlerini yansı¬ 
tıcı mâhiyette mevzu olan haberlerdir. Şöyle ki: 

^Jcj jölLI Lil «dil JIâ <»VI cJji U JL 2 <_>uLc. ^1 fjc. <£_>Aİ ÎjIjj 

1 . 11 , 1 1 i^juiIâİI jjI ^L=J I j (jjjl^i .1 eh L 

j^ (jfc <ul jj 4 h jjj jilaJI Jjj fjc. jlLuıVL JjjUll J-A V L£ 

Lfh Ûf jdjuıj < 1 İ£. <111 <UI JjJ-ujl^-J JlÂ ^ aL>ı V I SjjJ ^1 {jC. 

jjj-o cûl Lûl JLa 6 jJ j-oj IfaJİLâ jjlu La Jxj ^c. Juj <111 Jjjjjj âAlİ ı_JLLa 

jfajj (£jfll <»lÂj Sjlla dlil Jli jLa J£Jj JlS ^Jl Ujj 

34 .elJj£ eli) ıiUâ a j* ~ .lj <£jill 

Keza yine müfessirimiz, Şurâ Sûresi'nin 23. "... Ey Muhammed De 
kİ: ben sizden buna karşı yakınlara sevgiden başka bir ücret istemi¬ 
yorum..." âyetini tefsir ederken, âyeti açıklayıcı mâhiyette ve dînî si¬ 
yâsete uygun manaları verdikten sonra, yine mezhebinin görüşlerini 
ileri sürer mâhiyette mevzû haberlere dayanmaktadır ki, bu haber¬ 
lerin isnâdı Ehl-i Beyt’ten olan imâmlara ulaştırılmaktadır. 

(^) öi tfk <>- Ij 4 >S jjl VI a Ll*_o tjl 

<111 J^C. ^İJ fje. jAj <£.Laf.J <_ M» ı tı jjj J>ûCJ ûi 

İlişil jjÎ ^LaJI bjjAl Jli ^mM . ı ll jljj Jjj a^aJI jjI j u .ı l l Ijj^Alj (gj 

Jli ^an.Ali (_>uLjJI jjI IjjjA. 1 Jli ^gjjA-JI jSL jjI ^^oAlilI Jli ^ K ı ml l 

33 Mecmau'l-Beyân, I. 38-39- 

34 Mecmau'l-Beyân, VI. 278. 


^LiJI J . aiI I ı_ıj£. ^Ji_> Lj^ı^l Jli jLj JjJ jj-lc. Tjj ^.mi-JI b 

jjj I j m u~ nr 11 LI Jli j'uT.V I (jÇma. l.û Jı. J Lfi 

(jjjll pV^a G -0 <111 Jj-^j l> Ijlli <»VI l^^l <l!c. ^Luui V Jli cJjâ LL Jli 

Ljj^Al Jli J a-. 11 ^Jİ J_UI.II li^jAlj LaJh Jİjj <aialij ^jLe. Jlî ^jJjju <111 b_^al 

Lc.J Urf"»âıll J£.I^İİ Jj^jHİI JJk l^aJu uL^ jj^jil Jİ 11 ı.V Ll - . 1 â11 ^j| -, t \ 1 -w 11 
p UnVI jl< jjJ bû <ill (jl jdjjjj <jİc. <111 ^ <111 J>uj Jli Jli ^İaUII «LaLsI ^l ^11 

ifa.lil <alalij (J-Uj İfLual lili SjaJj S^aui Ul O fl l ij jl ı ı j ıl 

^ajLaj Ifjl«^afcl ^ya ı jlaü IfSljjl Lİ£.Luİjlj LAjUu yÇioıaJlj ^j^uAİIj 

35-^a Iflt ^lj 

Görüldüğü gibi, bu âyetle Ali ve Ehl-i Beyt imâmlarının imâmetine 
delil olduğunu iddia etmektedir. Fırka taassubunu körükleyen ve hiç 
bir esasa dayanmayan bu haberler tamamen uydurmadır. Onlar "Bu â- 

yetle, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'in muhabbeti vâcib kılınmıştır. Hz. Ali, 
Ehl-i Beyt’in başı olduğuna göre, onun muhabbeti de vâcib kılınmıştır. 
Muhabbeti vâcib olan bir kimseye itaât da vâcibdir. İtaâtı vâcib olan 
her şahıs imâmlığa sâhiptir. Şu halde Hz. Ali âyetin nassı ile imâmdır" 

demektedirler. 

Tabresî, her ne kadar haberlerin sıhhati üzerine gayret göstermeye 
çalışıyorsa da, fırka taassubu, onu mevzu hattâ isrâiliyâttan olan pek 
çok haberleri nakletmek mecburiyetinde bırakmaktadır. Tefsirinde bu 
gibi haberlere rastlanmaktadır. Meselâ, Sa'd Sûresi'nin 21-22. âyet¬ 
lerini tefsir ederken Hz. Dâvûd'la, Orya'nın karısı arasındaki îsrâilî 
hikâyeleri ve diğerlerini uzun uzun ele alır 36 . 

Müfessirimiz, tefsirinde genellikle,tefsir ederken, zâhir manalar 
üzerinde durmaya çalışırsa da, bazen bâtınî veya remzî manalara dal¬ 
dığı da görülür. Bu da yine mezhep görüşlerini teyid veya reddetme 
hususlarında kullanılır. Meselâ, Nûr Sûresi'nin 35. "Allah göklerin ve 
yerin nûrudur..." âyetini tefsir ederken, uzun izahlardan sonra remzî 
manalara girişmekte, kendi fırkasını teyid etme temâyülünü akset¬ 
tirmektedir. 

jjfj |JLj <Jic <UI ^jLs. ju*w» ^L-allj IfJ îlSLiil Jli <Jİ (^) U»JI ,jjjj 

jlluıV L djl |*>j \J j 8.«> çj) V J U> _yXİI ( _yâj ç^>l llijVjJ dJI 


35 Mecmau'l-Beyân, IX. 28-29. 

36 Mecmau'l-Beyân, VIII. 471-472. 




jjj Ju <ÜjJ ^hJI j Â »> ^1 -Lİİj 

j*icjLa( Lf Lt) ^jLc jju6? i>l>jJI *>Uj ^ ^L-aİl |*JLj <Jıc aJUI ^^Ls» ^^çll jjL^^yi jJjJI 

V j*i*JI İS”jLo >j>uiı <>« -xS>j Lie |X-j <uJlc aDI ^yL? ^yfJI jJLc ^Jıc jX^> C5 JI < _ f ç)l 
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• XXA2j V JyUlj UiLo (ilîâjj Jlftjj 

ij*\ Jjl? Co'lj cJj U<_Jİj-aJL jkiî 

(j-A <jVI yİ S j^ âJLI <£jLU Sj-n ıtıll jjl ^..iAISi «daajl b±A Jıâ-s.~ 
5-aLo^l Lft^İj SjjİİI 41oa| Sj^ıiı JjLuVIj (^Ofll SjJCJ Jİ^JjuİjİIj t _y-5ÜI <a. Jj 

37 .J^KiajJ^I^ Jjjdll Lfâlj jlj Jj 31Üİ IfiL^lj 

Imamiye’nin, imamların yaratılış ve makamları ile ilgili takdis dere¬ 
cesine varan bu inancı, itikatta ve tatbikatta tehlikeli sonuçlar meyda¬ 
na getirmektedir. Bu inançla, Peygamber ile imâm arasında mevcûd o- 
lan açık fark, birbirlerinden farkedilmeyecek çok hassas bir noktaya 
getirilmiştir. Bu inancın tefsirlerine aksettiğini görmekteyiz. Nite¬ 
kim Tabresî, yukarıda zikrettiğimiz âyetin tefsirinde 
" kısmını, Allah elçisinin göğsündeki ilim nurudur. 
"İj-Ujll ^ çLoalI ” deki "Züccace" Hz. Ali'nin göğsüdür. Allah elçi¬ 
sinin ilmi, Hz. Ali'nin göğsüne girmiştir. 

‘ jh < ljo*c jJ jlj t^uj “ kısmı bildiriyor ki, Ehl-i Beyt 

âlimleri sual olunmadan ilim konuşurlar, jjî " kısmı da, Ehl-i 

37 Mecmau'l-Beyân, VII, 143-144. 
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Beyt'ten bir imâm, bir evvelki imâmın arkası sıra ilim ve hikmet nuru 
ile müeyyed olarak gelir, demektedir. 

İmamiye bu aşırı inançta "îmâmet dinin rüknüdür" neticesini çıkar¬ 
maktadır. Onlara göre imama inanmayan bir kişi, umumî manada mü'min 
"sayılırsa da, hususî manada mümin değildir. Ne var ki, bazı rivâyet- 
lerle istidlalleri bu görüşlerinin tersinedir. Ebû Ca'fer şöyle dedi: 
"Bizi tanımayan dalalettedir". 

îmâmiye bu itikaddan hareketle, kelime-i tevhidin üçlü bir şehadet 
ifâde ettiğine kaild ir. Görüldüğü gibi birbirine zıt manalar ifade e- 
den, imâmın makamı ile ilgili imâmiye görüşleri asılsızdır. İmamı Pey¬ 
gamberlerle kıyaslamak, İslâm dışı bir mukayesedir. Eğer-.Hz. Ali'nin 
imamlığına inanmak, Allah ve Rasulüne inanmak derecesinde olsaydı, 
diğer bir tâbirle, şayet imamın makamı, Allah elçisinin makamı gibi ol¬ 
saydı, Allah Elçisi kelime-i tevhidde " <İJI " cümlesinin bizzat 

ilâve ederdi. O halde "Kelime-i Şahadet üçlü bir mana ifa d e eder" şek¬ 
lindeki iddia delilsizdir. İslâm esaslarına uymayan, İslâm dışı bir i- 
nançtır: 

imâmiye, müslümanların fakir olan akrabalarına yardım etmelerini 


emreden ” lioij" gibi âyetleri bile, inşânı bir vazifeyi ifa et¬ 

mekten çıkarıp Ehl-i Beyt’in siyasî ve kanûnî haklarına delil göster¬ 
meye kalkışmıştır 38 . Bu noktadan hareketle,onlara göre, Kur'ân'da ge¬ 
çen ' ^jill jj " ifadeleri, Ehl-i Beyt'ten haber vermektedir 39 . 

Tabresî, imâmiye Şia’sına mensûb bir kişi ise de, bazıları gibi, 
aşırılığı olan bir kişi değildir. Tefsirinde fazla bir aşırılığa gitmediği 
görülür. Aşırılığa giderek ne Molla Muhsin el-Kâşi’nin "es-Sâfi" sinde 
ve ne de Abdullah el-Alevî'nin "Tefsiru'l-Kur'ân'mda" olduğu gibi, 
sahabeye küfür ve ta'n hareketlerine girişmez. Fakat tefsirinin her 
yerinde, mezhebinin usûlünü, dostlarının akidesini şiddetli bir 
şekilde savunduğu müşahede edilir. 

Mezhep görüşü bir tarafa bırakılacak olursa, tefsiri güzel bir ter- 
tible ele alınmış, dikkatli incelemeleri, deliller serdetmesi, dil, gra¬ 
mer, belâgat yönlerinden okuyuculara faydaları düşünülebilir. 


c) Zeydiye'nin Tefsir Anlayışı 

Şia fırkasının en mühim kollarından biri olan Zeydiye, Zeyd b. Ali 
b. el-Huseyne tâbi olanların teşkil ettiği grubdur. Zeyd, Emevilerden 
Hişam b. Abdilmelik'e karşı mücadele etmiş ve 121/738 de Kûfe'de 
asılarak hayatına son verilmiştir. Bu fırka günümüze kadar devam et- 


38 Goldziher, Mezâhibu't-Tefsiri'l-lslâmi, s. 292. 

39 Mecmau'l-Beyân , I. 263; VI. 38. 
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miş ve bu gün Yemen'de hâlen mensubları bulunmaktadır. Biz bu fır¬ 
kanın siyasî gelişmesi üzerinde durmayacağız, ancak genel hatları ile 
bu fırkanın esaslarını verdikten sora, Kur'ân-ı Kerîm tefsirindeki fa¬ 
aliyetlerini ve çalışmalarını göstermeye çalışacağız. Şunu da söyleye- 
lim ki, Şia'nın Ehl-i Sünnete en yakın ve aralarında en az ihtilâf olan 
kolu Zeydiye'dir .Zeydiye'nin kitablarını okuyanlar, îmâmiye Şia'sı 
ile™mukayese ettiklerinde, Ehl-i Sünnet ile aralarında fazla bir 
problemin olmadığını söylemektedirler. Biz bu konuda, Muhammed 
Huseyn ez-Zehebî'nin "et-Tefsir ve'l-Müfessirûn ,<l adlı eserinde 
vermiş olduğu bilgileri okuyucularımıza nakletmeye çalışacağız. 

Zeydiye'nin inanç esaslarını şöyle hülasa edebiliriz: Hz. Ali, diğer 
sahabeden daha faziletlidir ve Hz. Peygamber'den sonra hilâfete daha 
evl¥gi7T "lmamrnc7' isın : fle değil, belirli vasıfları hâiz olmakla mümkün 
olur. Onlara göre imamlığın vasıfları, Hâşimi, Fâtıma evladından, âlim, 
zâhid, şecaât sahibi ve eli açık olacak, insanları kendine davet için 
ortaya çıkacak cesaret gösterebilme kabiliyeti bulunacak. Bu vasıfları 
hâiz olan bir imam bulunduktan sonra ister Haşan, ister Hüseyn 
evladından olması önemli değildir. Önemli olan ona itaatin vacib oluşu 
ve onu bey'at edilişidir. Onlar, Şeyheyn (Ebû Bekr ve Ömer)'den beri 
olduklarını söylemiyorlar ve her ikisini tekfir de etmiyorlar. Belki 
her ikisinin imametini câiz görüyorlar. Çünkü onlara göre efdal var¬ 
ken mefdûlün imâmeti câizdir, yani Ali'nin mevcûd olması Ebû Bekr ve 
Ömer'in imamlığına mâni değildir. Efdal (en üstün Ali'nin) bulunması 
halinde, ondan daha az üstün olan (mefdûl) biri, imâmet mevkiine 
getirilebilir. Böylece Hz. Ali'den önceki halifelerin, imam etlerini 
meşru saymış ve sahabeden hiç kimseyi de tekfir etmemişlerdir . Yine 
onlar Imâmiye'nin "takiyye" ve imâmlarının "ismeti" hususunda söyle¬ 
diklerini söylemezler. İmamların gizlenmesi ve Âhir zamanda zuhuru 
gibi, imamiye hurafeleri bunlarda mevcûd değildir. 

Zeydiye'ye göre, aynı zamanda iki ülkede iki imâmın zuhûru câiz¬ 
dir. Onlardan herbiri kendi ülkesinde, açıklanan sıfatlarla muttasıf ol¬ 
dukları müddetçe, imâm olabilirler. Yine onlar, imâmlarının müctehid 
olmasını şart koşarlar. Bu sebebten onlar arasında içtihâd çok olmuş¬ 
tur. Onlar ancak Ehl-i Beyt tariki ile gelen hadisleri kabullenirler. 


1 et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, II. 280-284; Zeydiye hakkında fazla bilgi için bkz. 
Abdul'l-Kâhir el-Bağdâdî, el-Farku beyne’l-Fırâk, Mısır 1367/1948, s. 23-26; 
Şehristânî, el-Milel ve'n-Nihâl, Beyrût, 1381/1981, I. 154-162; Ebû Muzaffer 
el-Isferâyinî, et-Tabsîr ft'd-Dîn Mısır 1359/1940, s. 16-17; İbn Hazm, el-Fast, 
Mısır 1347/IV. 137-144; Ruhi Fığlalı, Çağımızdaki İtikâd İslâm Mezhepleri , 
İstanbul, 1980. s. 91-96. 


Zeydiye kitablarını okuyan bir kimse, onlardaki bütün hadisleri Zeyd 
b. Ali Zeyne'l-Âbidin'den, o da imam olan babalarından ve Hz. Peygam¬ 
ber'den rivâyet edildiğini görür. Artık Ehl-i Beyt'in dışında olan sa¬ 
habeden rivâyet edilen hadise ihtiyaç yoktur. 

Zeyd b. Ali'nin, Vâsıl b. Atâ'nm talebesi olması dolayısiyle, Zeydi¬ 
ye'nin Mûtezile’nin görüş lerinin tesiri altın da kaldığı görülür . Bu ba¬ 
kımdan l , Büyük~günaElşTeyen^lev5e ”etm^iğPEkdInde ebedi cehen - 
nemde Saçaktır " görüşü Mûtezile’den, Zeydiye'ye İntikal etmiştir’” 

Z eydly e 'ye~â it eserlerde ve bilhassa tefsirlerinde yazarlarının te - 
mâyüllerini görmek mümkündür. "et-Tefsir ve'l-Müfessirûn" sahibi 
Zeydiye'nin tefsir kitapları hakkında şöyle demektedir: Biz Zeydi¬ 
ye'ye âit tefsir kitablarını kütüphanelerden ve elimizdekileri araş¬ 
tırdık. Şevkâni’nin "Fethu'l-Kadîr" inden başka fazla bir şey elde ede¬ 
medik. Bu tefsir Kur'ân'ın tamamını ele almakta, rivâyet ve dirâyeti 
cemetmektedir. Diğer bir tefsir de, ahkâm âyetlerinin tefsiri mahiye¬ 
tinde 9- asır âlimlerinden olan Şemsuddin Yusûf b. Ahmed'in "es-Se- 
merâtu'l-Yâni'a" adlı esridir. Zeydiye için bulabildiği¬ 

miz eserler bunlardır. 

Bu tâifenin tefsirlerinin bu kadar olmaması gerekir. Her halde on¬ 
ların talim ve tedrislerinde kullandığı eserlerin bu gün bizlere kadar 
ulaşmadığını söylemek mümkündür. Hakikaten böyle bir suâli ken¬ 
dime sordum ve bu tâifenin tefsir alanında eserleri bulunacağına ka¬ 
naat getirdim. Onlardan bazıları zamanla kaybolmuş, bazıları da günü¬ 
müze kadar hususi kütüphanelerde gizli olarak kalmış veya kendile¬ 
rine ulaşılamamaştır. Çok eski zamandan beri mevcûd olan bir fırkanın 
eserlerinin bulunmaması makûl bir şey değildi. Buna rağmen bugüne 
kadar geride kalan tefsir sahasındaki eserleri pek fazla değildir. 

Bu görüşten hareket ederek bana yardımcı olacak bazı kitapları ka¬ 
rıştırdım, Zeydiye âlimlerinden bazılarının tefsir kitaplarının isimle¬ 
rini buldum. Ibnu'n-Nedim. Fihristi’nde Zeydiye'den bahsederken, Mu- 
kâtil b. Süleymân'ın bu mezhebe mensûb olduğundan ve onun "Ki- 
tâbu't-Tefsiri'l-Kebîr" ve "Kitabu Nevâdirit-Tefsir "adlı eserlerinden 
bahsetmektedir. Bu zâtın nakline göre muhaddis ve fakih âlimlerin 
ekserisi, Süfyan es-Sevrî ve Süfyân b. Uyeyne de Zeydiye'den idi 2 - 
Yine Fihrist Sâhibinin beyânına göre Ebû Ca'fer Muhammed b. Mansûr 
el-Murâdî de Zeydiye'dendi ve onun "Kitâbu't-Tefsir el-Kebîr" ve 
"Kitâbu't-Tefsir es-Sagîr" isimli tefsirleri zikredilmektedir 3 . Zeydi- 


2 el-Fihrist, s. 253-254. 

3 Aynı eser, s. 274. 
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ye'nin ricâlinden ve eserlerinden bahseden Ahmed b. Abdillah el- 
Cendârî'nin "Şerhûl-Ezhâr" adlı eserinden şu tefsirleri tesbit ettim 4 . 

1. Zeyd b. Ali'nin "Tefsiru Garibi'l-Kur'ân"ı. Bu eseri 290 seneleri 
civarında vefat eden Zeydiye imamlarından biri olan Muhammed b. 
Mansûr b. Yezid el-Kûfî, Zeyd b. Ali isnadı ile cemetmiştir. 

2. İsmail b. Ali el-Bustî ez-Zeydî (Ö. 410 senelerinde) nin bir cild- 
lik "Tefsir"i. 

3. Muhsin b. Muhammed b. Kerâme el-Mû'tezilî, ez-Zeydî (Ö. 494/ 
1101) nin "et-Tehzib" i. Bu tefsir, tefsirler arasında güzel tertibiyle 
meşhûrdur. O âyeti tam olarak ırâd eder, sonra kıraat konusuna geçer, 
yedi kıraat imamını temyiz eder. Sonra dili, ı'rabı, nazmı ele alır ve 
manayı vermeye çalışır. Sonra çeşitli görüşleri nakleder ve her sözü 
hangi müfessirden ise, sözü sahibine nisbet eder. Nüzul sebebi üze¬ 
rinde durduktan sonra ayetten çıkartılacak hükümler üzerinde durur. 

4. Atiyye b. Muhammed en-Necrânî ez-Zeydî (Ö. 665/1262) nin 
"Tefsiri". Tefsir sahibinin bu tefsirinde, Zeydiye'ye âit bilgileri cem 
ettiği söylenir. 

5. Haşan b. Muhammed en-Nahvî ez-Zeydî es-San'ânî (Ö. 791/1389) 
nin "et-Teysîr fi't-Tefsir" i. 

Muhammed Huseyn ez-Zehebî, "Bu tefsirlerin günümüze ulaşıp 
ulaşmadığını merak ettim. Mısır'a gelen ve içinde Zeydî âlimlerin bu¬ 
lunduğu bir heyete ve onların içinden el-Kâdî Muhammed b. Abdillah 
el-Emînî ez-Zeydî'ye, tefsir sahasındaki Zeydî müellefâtı ve onların 
bu gün mevcûd olup olmadıklarını sordum. Bana, Zeydiye'nin pek çok 
Kur'ân tefsiri bulunduğunu ve onlardan bir kısmının bugüne ulaştı¬ 
ğını, bir kısmının ise kaybolduğunu söyledi. Bu güne intikal edenle¬ 
rin de el yazması halinde kütüphanelerinde bulunduğunu söyledi ve 
onlardan bazılarını şöyle sıraladı: 

1. Eski Zeydiye’lerden biri olan İbnu'l Akdâm'm tefsiri. 

2. Hicrî 8. asır Zeydiye âlimlerinden, Huseyn b. Ahmed en-Nec- 
râninin "Şerhu'l-Hamsimie Âye" adlı ahkâm âyetlerinin tefsiri. 

3. Hicrî 9. asır Zeydiye âlimlerinden, eş-Şeyh Şemsuddin Yusûf b. 
Ahmet b. Muhammed b. Ahmed b. Osmanın "es-Semerâtu'l-Yânia" adlı 
ahkâm âyetlerinin tefsiri. 

4. Hicrî 11. asır Zeydiye âlimlerinden, Muhammed b. el-Huseyn b. 
el-Kâsım'ın "Munteha 'l-Merâm" adlı ahkâm âyetlerinin şerhi. 

5. Hicrî 13. asır Zeydiye âlimlerinden, el-Kâdi b. Abdirrahmân el- 
Mücâhid'in "Tefsir’\. 

Kendisine bu eserlerin bu güne kadar elyazması halinde kalışının, 
basılmayışının, ilim ehli ve bilhassa tefsir âşıklarının elinde dolaşma- 


4 et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, II. 282-283. 


masının sebebini sordum. Bana cevap olarak, iki sebeb bulunduğunu 
söyledi. Birincisi, kendilerinde matbaacılığın ilerlememiş olması, di¬ 
ğeri ise; Onların tefsirde yegâne itimât ettikleri Zamehşerî'nin Keş- 
şâf’ının ellerde bulunması idi. (Bu sözde, Mûtezile ile Zeydiye ara¬ 
sındaki alakayı dikkati nazara almak gerekir), ilim ehli, böyle bir tef¬ 
sir ellerinde varken diğer tefsir kitaplarından ınsırâf ettiler, demek¬ 
tedir 5 . 

O halde, elimizde Şevkâni'nin "Fethu'l-Kadîr" adlı tefsiri bulundu¬ 
ğuna göre, ondan istifade ederek, Zeydiye'nin tefsir görüşünü kısa bir 
şekilde ortaya koyabiliriz. 

eş-Şevkânî ve Fethu'l-Kadîr adlı Tefsiri: 

Bu tefsirin müellifi Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdillah eş- 
Şevkâni'dir Yemen'in İmamı, Müftüsü, Şeyhu'l-lslâm'ı, zamanının allâ- 
mesi olan bu zât 1173/1760 senesinde Zılka'de ayının 28 inde Hacre- 
tü'ş-Şevkân'da doğmuştur. Babası San'a'ya yerleşmiş ve Şevkânî diye 
bilinmekteydi. Gelişmesi ve ilk dînî terbiyesi San'a'da babasının ya¬ 
nında olmuştur. Daha sonra zamanının şöhretli âlimlerinden ilim al¬ 
mıştır. İlme olan sevgisi, ona tarih kitaplarını ve edep mecmualarını 
tetkik etmek fırsatını vermiş; bu yolda devam ederek, çeşitli ilmî 
eserleri mütalaâ ve hıfz yoluna gitmiş, neticede asrının yeganesi ve i- 
mâmı olmuş, herkese üstünlük sağlamış ve ilimde temâyüz etmişti. Kı¬ 
sa zamanda elde ettiği bu başarı sayesinde kıraâtte, tefsirde, hadiste, 
tarihte, edeb ilimlerinde büyük bir başarı sağlamış, Yemen'de zamanı¬ 
nın en muktedir ve en çalışkan âlimi olmuştu. Bu ilimleri elde ede¬ 
bilmek için pek çok âlimlerden istifade etmiş, kendisinden de pek 
çok kimse faydalanmıştır. İlim aldığı kimselerden bir kaçını şöylece 
sıralayabilirz: Evvela babası Ali eş-Şevkânî, Abdurrahman b. Kâsım 
el-Medâinî, Ahmed b. Âmir el-Haddâî, Ahmed b. Muhammed el-Harrâ- 
zî, Abdullah b. Ismâil en-Nehemî, el-Kâsım b. Yahya el-Havlânî, el- 
Hasan b. Ismâil el-Mağribî, Abdulkâdir b. Ahmed, Ali b. Ibrâhim b. Ah¬ 
med b. Asim gibi... 

Oğlu Ali b. Muhammed eş-Şevkânî, Huseyn b. Muhsin es-Sebu'î el- 
Ensârî, el-Yemânî, Muhammed b. Hasen eş-Şecenî ez-Zimârî, Abdul- 
hak b. Fadl el-Hindî, Muhammed b. Nâsır el-Hâzımî gibi şöhretlerde 
kendisinden ilim almışlardır. 

Şevkânî 20 yaşından itibaren San'â'da fetvâ vermeye başlamıştı. 
Günde 13 saat ders okuttuğu söylenir. Muhammed eş-Şevkânî başlan¬ 
gıçta Zeydiye fıkhını okumuş, bu mezhebe göre fetvâ vermiş ve o 
mezhebin en büyük imamlarından biri olmuştu. Daha sonra hadis ve 
diğer ilimlerle meşgul olunca, bilgisi genişlemiş ve kendisinde icti- 


5 et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, II. 283-284. 
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hâd yapabilme salâhiyetini görmüştü. Bu andan itibaren Zeydiye mez¬ 
hebini taklid etmekten vazgeçmiş ve bütün mezheblerin görüşlerini 
bir tenkid süzgecinden geçirdikten sonra, yazmış olduğu "el-Kavlu 7- 
Mufid fi Edilleti'l-lctihâdî ve't-Tak lîd" adlı eserinde, taklidin haram 
olduğuna*kail olmuş ve bütün mezheplere karşı, bu yönden bir cephe 
almıştır. Şevkânî, ictihâda girişerek eski mezhebi Zeydiye'yi terk et¬ 
tiği için, muasırlarım hücumuna uğramış, aralarında münazara ve müna¬ 
kaşalar omuş, hattâ San'ada fitne hareketlerinin kopmasına ramâk kal¬ 
mıştı. Ehl-i Beyt'in mezhebini yıkmakla ithâm olunmaktaydı. Halbuki 
kendisi Ehl-i Beyt'e bağlı bir kimse idi. 

Akîde yönünde, Şeyhülislâm .İbn Tevmiye 'nin tesiri altında kalmış, 
Kur r ân ve hadislerde geçen Allah'ın sıfatlarını te'vil ve tahrife tâbi 
tutmamış ve zâhir manalarına hamlederek, anlatmaya çalışmış ve bu 
konuda yazdığı "et-Tuhaf bi Mezhebi's-Selef" adlı eserinde, selef gö¬ 
rüşüne sâhip olduğunu göstermiştir. 

Velûd ve araştırıcı olan Şevkânî, çeşitli alanlarda pek çok eser te¬ 
lif etmiştir. Abdurrahmân el-Ehdel'in bazı mutemed kimselerden beya¬ 
nına göre,Şevkânî'nin eserlerinin adedi ll 4'e uluşmaktadır. Müelifi- 
miz 1250/1834 senesi Cumade'l-Âhire'nin 27 sinde San'a'da vefat et¬ 
miştir 6 . 

Tefsirdeki Usûlü: 

Çok eser yazan ve araştırıcı bir vasfa sâhip olan Şevkânî'nin eser¬ 
lerinin bir kısmı basılmış, büyük bir kısmı da kütüphanelerde yazma 
halinde bulunmaktadır. Üzerinde duracağımız tefsirinin adı "Fethu'l- 
Kadîr el-Câmiû-Beyne Fenni’r-Rivâyeti ve'd-Dirâyeti min Îlmi't-Tef- 
sir" dir. isminden de anlaşılacağı üzere, hem rivâyet hem de dirâyet 
usûllerini cem eden mühim bir tefsirdir. Müellif, mukaddimesinde 
1223/1808 senesi Rebiu'l-Âhirinde tefsiri yazmaya başladığını 1229/ 
1814 senesi Receb’inde de bitirdiğini kaydetmektedir. 

Bu tefsir Mısır'da 5 cild halinde 1349 da basılmış ikinci tabı da 
1383/1964 de yapılmıştır. 

Şevkânî'nin, bu tefsirinde, kendinden evvelki şu müfessirlerden 
ve eserlerinden bol bol istifade ettiği görülmektedir. Ebû Ca'fer en- 
Nahhâs (Ö. 337/948); Abdullah b.Atiyye ed-Dımaşkî (Ö. 383/993); Ab- 
dulhak b. Atiyye (Ö. 546/1151); ez-Zaıtıahşeri (Ö. 538/1143); el-Kur- 
tûbî (Ö. 671/1273) ve es-Suyûtî (Ö. 911/1505). 


6 Şevkâninin hayatı, İlmî şahsiyeti ve eserleri hakkında fazla bilgi için bkz. el-Bedru't-Tâli, 
II. 214-215; Fethu'l-Kadîr (Mukaddime) I. 4-9; Neylu'l-Evtâr (Mukaddime), I. 3; 
Esmâu'l-Mûellifîn, I. 775; tzânu'l-Menknûn, I. 317, II. 249; Mu’cemu’l-Matbuatiİ- 
Arabiyye, II. 1160; GAS. II. 818; et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, II. 285; Mu'cemu'l- 
Müellifin, VII. 222; el-A'lâm, VII. 190-191; Ö.N. Bilmen, Tabakâtu'l-Müfessirin, s. 557- 
560 . 


Şevkânî tefsirinde takip etmiş olduğu yolu, mukaddimesinde açık 
bir şekilde izâh etmeye çalışmıştır. Besmele, hamcfve salattan sonra, 
tefsir ilminin fazileti üzerinde durmakta ve bu konuda Hz. Peygamber' 
in (< 2 LL (jlc. <111 f^KlI jiLu ^ <111 ) "Allah'ın kelâmının, 

şâir kelâma olan fazileti, Ali alı m mahlûku üzerine olan fazileti gibi¬ 
dir" sözünü naklederek sonuçlandırmaktadır. Daha sonra: 

(ji JjVl jj^ill IjSLLuij 

(\- uj\j İJL>JI fÜ ‘4^1 fjhdl iJfîj Laj <4 jj^l 1I <U1I <_uA"â~î L < _ # J 1 

<(—lUalj JUalj .cjL-al dâ <LuiLui| 1 ^ f I j—. ■ |jp fa. 

JLo£ J Lolfjus tiîjJj <t_> LiiaV I (jAiU «tİjUrfil OJJjLaC £İj jj 

<ulj <^Luıj «dlj <111 (jt LuIj jjxuÜİI ıj* L ,jli 

<hlâ OU J U i lâ" j_& Laj| dllj jj-o <lc. jtj-a (_g.il I | < I i a i.' öl j , Lluıla 

7 .qî Jl\ <lx<ı î lL 

Müfessirlerin genellikle iki fırkaya ayrıldıklarını, birinin, tefsir¬ 
lerini tamamen rivâyete dayandırdıklarını, diğerinin ise, Arap diline 
ve ulûmu aliyyeye önem verip, rivâyete önem vermediklerini söyle ¬ 
mektedir. Kısacası tefsiri rivâyet ve dirâyet yönlerinden iki kısma a- 
yırmaktadır. : Şevkânî tefsirdeki bu iki yolu tahlil ettikten sonra! 
Kur'ân'ın ne sadece rivâyet ve de sadece dirâyet yoluyla tefsirinin 
mümkün olamiyacağmı, her iki yol ile yazılmış tefsirlerin bir çoğunda 
isâbet bulunabileceği, fakat tam ve mükemmel bir tefsir olabilmesi 
için, her iki yolu birleştirip, onlardan istifâde etmek gerektiğini be¬ 
lirtmiş ve tefsirini her iki yolun sağlam esasları üzerine kurmayı ta ¬ 
sarlamıştır. Rivâyet ve dirâyet tefsirlerinin kuvvetli ve za'af nokta¬ 
larını araştırmış, bu hususta denilenleri incelemiş ve her iki tarafın 
en sağlam yönlerinden istifâde etmiş ve uyguladığı metodunu tefsi¬ 
rine ad olarak vermiştir: " Fethu'l-Kadîr el-Câmi Beyne Fenni'r-Rivâye 
ve'd-Dirâye min Îlmi't-Tefsir" adlı eserinin tanıtışını kendi ağzından 
dinleyelim: 

<4 nmfl (j /flVt ll ,j-a jİjjj ««LaJc, jj£ Jİİ iUm. jJÜ (j|j j.tj.üfl'ill I 

. JjIjİİI ^jİ0j jjjj j-^uLûIİI Ls J,a l t lı lj << p^ .ı.ı 


7 Fethu'l-Kadîr (Mukaddime) I. 12. 
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lift Za-ua jiûZ (jl CmaJ (jlâ ‘ O^İJÛ £* 

jAuiUG yJI ^jl ^ « <jIjl> 1I (jic. ojjİUİI ^k:l << Uw»J I jfk ^k 

- ...J l jâ.,.ı ^3 ajjLS oau j w »âlll lift ûj^ al all 

. .\l Ut l Sj^ijj ft _jl^«tl <t_jLlll <_J jJ> lift (jl ıill Cçjjjj ‘CÜ^- (£•£ 

■ 4'nfluı jSj .cjLJVI Ojî-a ijl-jAj 

JJOÎİI £İİ 

jw..ftî!l fJt (> ÎJİJOİİJ ÎjIjlP 1 ^ fr-M 1 

Lıa.lj <<jlfill ,jil ÎjIjJI âift 01U J^uojllj «ÎjUÜI £jL <Ql I« «I <111 (>> lü-al<-aa 

®,^Ua5jl Lfl ijuA JJÜ3İI (j* <l*a.jj ^UjjVI <J j»JjJ (jl <liL^ Ja- <j-a 

" Bu tefsir her ne kadar hacmi büyükçe ise de ihtiva ettiği bilgiler 
çoktur. Araştırma yönü ve maksada isabeti iyidir. Diğer tefsir kitapla¬ 
rındaki dağınık bir şekilde bulunan güzellik, faide ve kaideleri nsıh- 
tevî olması yönünden önemlidir. Şu tefsirin sıhhati hakkında bilgi al¬ 
mak istersen, işte yeryüzündeki tefsirler rivayet yönünden muteber 
olan tefsirlere bak, sonra dirayet yönünden muteber olan tefsirlere 
dön. Şu iki cins tefsire baktıktan sonra, bir de bu tefsire bak. Böyle 
yaptığın takdirde, gözler önünde sabahın aydınlığım görürsün. Senin 
için bu kitabın, özlerin özü, inşam hayrette bırakanların acâibi, isti- 
yenlerin haznesi, akıllıların ihtiyaçlarım gidereceği son mahal olarak 
müşahede edersin. Bu kitaba. Yüce Allah'tan meded talep ederek, baş¬ 
langıçtan sonuna kadar gayeye ulaştırmasını dileyerek "Fethuî-Kadîr 
el-Câmiu Beyne Fenni'r-Rivâyeti ve d-Dirâyeti min İlmi’t-Tefsîr" adım 
verdim. Yine yüce Allah’tan, ondan faydalanmaya devam ettirmesini ve 
kesintisiz olarak onu istifade edilecek bir hazine kılmasını temenni 
ederim" 

Daha sonra müellifimiz, muhtelif eserlere istinad ederek, Kui'ân'ın 
faz iletine dair olan haberleri toplamaktadır. 

Şevkânî'nin bu tefsirine bakarak, tefsir kollarının her ikisini de 
tefsirinde denediği görülür. O evvela âyetleri zikreder, sonra Ma'kûl 
ve makbûl bir şekilde tefsir eder. Bu genel izahattan sonra seleften 
gelen tefsir rivayetlerini ele alır. Âyetler arasındaki münasebeti ih¬ 
mal etmez, pek çok, lugâvi bilgilere girişir ve onları el-Ferrâ, Ebû 
Ubeyde ve el-Müberred gibi dil imamlarından nakleder. Zaman zaman 


8 Fethu’l-Kadîr (Mukaddime) I. 13. 


yedi kıraate de temas eder. Yeri geldikçe fıkıh âlimlerinin mezheb 
görüşlerini de ihmal etmez. Onların ihtilaflarını ve delillerini göste¬ 
rir, onlardan istinbat eder ve tercihlerde bulunur. Onlardan hüküm çı¬ 
karma hususunda kendisine geniş bir hürriyet bahşeder ve kendisini 
bir müctehid olarak görür. 

Müellifimiz bazı rivâyetlerin zayıf olup olmadığına, bir kısım tef¬ 
sir yönlerinin hangisinin tercihe lâyık olduğuna, fıkıh ve kelâma âit 
bazı meselelere ve Fahruddin er-Râzî gibi müfessirlerin tefsirlerine 
bakılmasını tavsiye etmekte ise de, hadisci ol m a sına rağman, naklettiği y«. 

haberlerin bazısının iyi bir tenkide tâbi tutulmadığı, hatta--bazı zayıf 
Ve mevzu haberleri naklettiği görülür. Meselâ, Mâide Sûresi’nin 55- 
îzîn “dostunuz ancak Âlah'tır, onun Peygamberidir, Allah'ın emirle¬ 
rine boyun eğici olarak namazı dosdoğru kılan, zekâtı veren, o mü¬ 
minlerdir" âyetini tefsir ederken İbn Abbas'dan şöyle rivâyet zikredi¬ 
lir: 

jAj (jjl <jt u* t-ukâJI 

:Jl3 ç^jiLâJI Ijjh ttllke.1 : (JjL mlJ ^Luj j <lîj <ıic <ill (Jjuq ^aJI JLiâ 

jjj jjcj jlj^fl jjc. (<1>u<jj <111 Laj|) <111 Jjlii *^1^11 <dlj 

^1 ^ (jJfi. (ji cJjj :Jl5 (_>uLc. (jjl jjt (jjlj jLidJI (jjlj 

(j^l £. ‘Jİdo ,^1 Öi (jl*- (jt (jjlj Öi İJ jtiıîJI ^Jİ 

<jfi, JjJbLa-0 <Lıİ JauıjVl 'jÂ (^1 J'ld l , hA.J jlaC. (jfc <jjJjx 


Bu âyetin iniş sebebi olarak gösterilmek istenin hâdise, Hz. Ali'nin 
Hukûda iken yüzüğünü tasadduk etmesi olayıdır. Bu ve buna âit diğer 
rivâyetler ilim' ehlinin kesinlikle mevzu olarak ele aldığı haberler¬ 
dir. Kendisi bir hadisci olmasına rağmen, bunların mevzuluğuna işâret 
etmemiş ve sahîh imiş gibi rivâyet etmiştir. 

Kezâ yine Şevkânî, Mâide Sûresi'nin 67. " Ey Peygamber, Rabbin- 
den sana indirileni tebliğ et, eğer bunu yapmazsan, O'nun elçiliğini 
yapmamış olursun. Allah seni, insanlardan korur. Doğrusu Allah kâfir¬ 
lere yol göstermez" âyetinin tefsirinde Ebû Sa'îd el-Hudrî'den şöyle 
bir rivâyet nakleder: 

: J^ C5J^1I ,jJİ (j£ (jJİJ (jJİJ ,_jJİ (jf I 
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«üîj «ulc. <111 u ^ ( 4*11 J>l 1 -“ j-L U^lLı) *L $1 b ^ i> cûlji 

(jjl (jc. öjI •<ifc <ül ıs ^*j isi' & <j^ föd f^"J 

Jj..•jll l^ıiL) * I■ “j) «üîj <jIc. <JİI ^ I! /•> <111 a^c ^ItL^i* ll£ :JLi J j>» * ua 
<11 lj <IlLuj etili Lai Jjiİj jjjj ^Lİajil (^j-a Lılt <jj tiLj <jx 4^j Jj^l 1-“ j-4 

i oLUI >:lnt^txt 

Bu iki rivayeti ve ondan sonra zikrettiği haberleri tahkik etmek¬ 
sizin nakleder. 

Mü ellifimiz Sevkânî genellikle ese rlerinde ve tefsirinde taklîdi 
ve mukallidlerin durumunu ele almış, onları yeterince kötulemiştir. 
6 ü lşte i *Eîraz aa aşırı giden veTit'iz davranan" yâzâr, “ babaları nı ve "ecda¬ 
dını taklid eden müşriklerden b ahseden â yetle r gegt ikçeT^unlan fı- 
kîH^mezhep İm^rHarıriT'taklid edenlere uygulamağa kakmış ve onları 
Allah’ın kitabını terk etmek ve elçisinin sünnetine yüz çevirmekle 
itham etmiştir. Kafirler hakkında nazil olan ayetleri imamlara tabi o- 
lanlara ve onları taklid edenlere tatbik etmesi, sert bir davranıştır. 

Bu hususa âit, tefsirinden bazı örnekler vermeye çalışalım: Mese¬ 
lâ, A’raf sûresini n 28. "Onlar bir fenalık yaptıkları zaman, babaları¬ 
mızı bu yolda bulduk, Allah da bize bunu emretti" derler. "He M, Al¬ 
lah fenalığı emretmez. Bilmediğiniz şeyi Allah'a karşı im söylüyorsu¬ 
nuz" âyetini tefsir ederken: 

^-ftpLÎ £x)*y* tjjâlf SalflJI lâclj j-Llj ^lj ^İâc-V «ÜjjjuJI <uVI ftift <jjj 
»j'»I« /j-vtl JjbL V jö<lI {Jjbü gI öflVI dİj {jlâ <(jfvll <ilLJLI ı_uftlâll 

-ûjüjLa Ljjj <ul jjJt Li pLÎ Uaa.j llj .^^jUII 

£* «jjtâJLI alla 6Üİ a=.j <jjîL 6JİJJİ.I V jl alillj (L$j Lî_j-o 1 <Ulj lj eLI l ^ . j l c 
I 4 J (jSj jjIİI f jA «LLaiJI ftiftj .<_ılf. Jj-u J^all <i|j <<j <111 jjSİ ^âll <îb ûjLSIc.1 

(jJt ji_âlSaî Lai ,<ücjj (jlc. <Liljjuaill Lf lc. ^ylljj-aillj ,jlc 

Ijlt«a.lj <itaJI jl <jjlj iıjjıj 'II l jA L»1 Ij'yj -3oViLualI 6 İa 
I İJJİİO Vj . ^j . ^ ı ââ V !jL>lâjj jdj <U <111 jxl ^âll Jidl J-& <dfc La <jb 


10 Fethu'l-Kadîr, II. 60. 
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^.fjaJ lâJI j» u»aÂllj itt-i.il I jtlflll I jjh IİAj , (_yÂA-ı Ld <111 ^ ■ IX 

Bu âyette hak yoluna muhâlif olan mezhepler hakkında atalarımızın 
yoluna tabiyiz diyen mukallidler için büyük bir engel ve açık bir va- 
’zu nasihat vardır. Çünkü bu, hak ehline değil de küfür ehline tâbi ol¬ 
maktır. Zira onlar "Atalarımızı böyle bir yol üzere bulduk ve onların 
yollarına tâbi oluruz" derler. Yine onlar "Atalarımızı bu yol üzere 
bulduk ve Allah, bizlere onların yolunu emretti" derler. Mukallidin, 
Allah’ın emrettiği yol budur. diyerek, atalarının gidişatıyle aldanması 
olmasaydı, yanlış yolda kalmazdı. Yahûdinin yahûdiliği, nasrâninin 
nasraniliği, bidatçının bidatçılığı, hep atalarını yahûdilik,* nasrânilik 
ve bid’atçılık üzere bulmalarından ileri gelmiştir. Onlar kendi nefis¬ 
lerine bakmaksızın atalarının bulunduğu yolu hak ve Allahın onu em¬ 
retmiş olması zannından hareket ederek, bu hususları güzelleştirmiş¬ 
lerdir. Halbuki onlar hakkı vâcip olduğu gibi talep etmemişler, lâyık 
olduğu şekilde araştırmamışlardır, işte bu sırf takliddir ve hâlis bir 
kusurdur. 

Müellifimiz, mukallidin durumunu böylece anlattıktan sonra, bunu 
"İslâmî mezheplere tatbik etmeğe girişerek" Onların dalalet üzere 
devam ettiğini şerri hayırla, sahîhi sahîh olmayanla, fâsid görüşü sahîh 
görüşle karıştırdıklarını, Allah’ın bu ümmete tek bir elçi gönderdi¬ 
ğini ve ona ittibâ edilmesini emrettiğini ve ona muhalefeti nehyetti- 
ğini belirttikten/âonra "...Peygamber size ne verirse alın, sizi neden 
menederse ondan geri durun..." (Haşr, 7) âyetini zikretmektedir. 
Eğer mezheb imâmları ve tâbilerinin görüşleri kullara delil olsaydı, 
şüphesiz bu ümmetin re’y ehli sayısınca müteâddid pek çok resulleri 
olması gerekirdi ve Allah’ın teklif etmediği şeyleri insanlara teklif 
edenlerin bulunması icâb ederdi. Allah’ın kitabının ve Rasûlünün sün¬ 
netinin varlığı yanında ve onlardan istifade yolları ve anlama vasıta¬ 
ları ve akıl melekesi elde bulunurken, böyle bir durum, ne kadar hay¬ 
rete düşüren bir gaflet ve hak’tan ne büyük bir zuhuldur" demektedir. 

^ Yine Enbiyâ Sûresi’nin 52- 54- "İbrahim babasına ve milletine, bu 
tapınıp durduğunuz heykeller nedir? demişti. Babalarımızı onlara ta- 
par bulduk, demişlerdi. "Andolsun ki sîzler de, babalarınız da apaçık 
bir sapıklık içindesiniz deyince" âyetlerini tefsir ederken: 

jdlaJI (jlj <<±a^Lljj VI <111 öjjt Jjti Sj lall eVjJb ■ »«->■> IjSLaj 

<j Jli aS lift I3IL2 JJjlL £^jJLI (^l_>ll <jAa_aj JjlsJI ^jlr. j^jj lj| <1 .ujIIj 
J jlfJI <J <_tL=t.I La jJt ^jjAİ <<JİJJJ ^jJİLa <J (j pli] ^jll llaLaj 

11 Fethu'l-Kadîr, II. 198, Bkz. Kezâ, II. 353-354. 
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V jAİ-ta çtp-âlj ^ (J | JiLuâ ^}L|j ^jij| a2 Jl2 ^ llil_4 

V jjlJI jkll^aVl IjJjc. f^ljjj fjî jjli «Jifi. <^3 (jic ,jujlL tfj a=J Jle. 

IJ-4 (£jb-uj Vj .JiL^a JiLpoil 13-4 Jaj Vj ^ajmü Vj ^flıl Vj j■ Aj 

«djjjjj IL-ojj <111 I^JjaLujI jkiLuVI JaÎ j-° S alili pVJj&j jlj.KH 


JJj <—i sSj <j| ^j.jOLuuVI p L ir , (jjı ^JLc olanla»I <±i cûja ai LL& 

6 jl>dj 6 ^J O* cM^H <lU3 »İa>j3 I- I- - Jİ I (_yi jfi-aül j| <ia jjj^aif Lal < LflilLij 


i 2 ,<Jj^uj <ii*j 6 İa ji <111 «_>Lî^ Ijjh JLSj .jli «Uuij ^ ^Jc. <jı£ <jliil jt^-ilj 
İslâm milleti ehlinden olan şu mukallidler de böylece cevâb verir. 
Kitâp ve Sünnette âlim olan, onlara delille reddedilmiş sırf re'y ile 
ameli inkâr etse onlar, kendilerini taklid ettiğimiz, görüşlerini aldı¬ 
ğımız atalarımız, tâbi bulunduğumuz imârnımız, böyle dedi derler. On¬ 
lara verilecek cevap, İbrahim Halilullah'ın müşriklere verdiği cevap¬ 
tır: "Andolsun ki, sîzler de, babalarınız da apaçık bir sapıklık içinde¬ 
siniz" yani hiç kimseye gizli olmayan açık bir hüsrandasınız. Bunlar a- 
kıl sahibine kapalı değildir. İbrahim'in kavmî, zarar ve menfaât ver¬ 
meyen, işitmeyen ve görmeyen putlara tapıyordu, bundan daha ileri 
bir dalâlet, bunun seviyesinde bir hüsrân olmadı. İslâm'da olan şu mu¬ 
kallidler Allah'ın kitâbını ve Rasûlünün sünnetini, 'fslâm"âlimlerinden 
bir âlim in 'içtihâdlannın toplandığı bir kitapla değiştirdiler..." diye¬ 
rek, mukallidleri,hakiki âlimlere nisbetle âlim olmaya lâyık görme¬ 
diği mezhep imamlarını zemmetmektedir. 


" Şevkânî, tefsirinde Allah yolunda şehid olanları mecâzî değil de 
hakiki hayatları ile Rabları indinde canlı olarak rızıklandıklarını sö^ 
ler Böylece Âli İmrân Sûresi'nin 1 (d9. "Allah vohında öldürülenleri 


ölü sanmayın bilakis Rablan katında diridirler" âyetini tefsir eder¬ 


ken: 


*hVI ij-â â jjj ^âll p İ 04 itıll jd*ll Jj&Î ı ğhA. 1 oâj 

cJji Lfiî ^j .<3j** jL plj^i ^ Jjjj <Jk ij pljfiiı ^ JjSj <aaj plo^i 


alc. <öM «J . 1- 1 y İ li l t V JâİllI j»JASU jLlİ£. Via (jpslik. 1 -Ujuu jjİ 

AP M Jb% o* ; I ^_ı , a ^ I ç I { ç .q \| ; I 

1>““İJ ÛJ^?^ C?l ;<laJI jiJ <j° ÖJâjjj :J-âLş-a JÜâj ■ f-A jjaS ^ 
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t2jKlM.il <111 t jÂ s b a ‘ M Jl ^ 

< 1 lJI ojjj aâj «jUJll t^JI j j < iiftll 

ÛL^jüf Lr* f^b (J* Û4 

13 

İlim ehli, bu ayette zikredilen şehidlerin kimler olduğu hususunda 
ihtilaf etti. Bazıları onları Uhud, bazıları Bedr ve bazıları da Bi'r-i 
Maune şehidleri dediler. Muhakkak ayet hususi bir sebep için nazil 
oldu. Fakat itibar, sebebin hususiliğine değil, lafzın umumi olu- 
şunadır. Cumhûr indinde ayetin manası, "Onlar muhakkak, canlı bir 
hayattadır" şeklindedir. Sonra ihtilaf ettiler. Onlardan bazıları "onlara 
kabirlerinde ruhları iade edilir ve orada nimetlenirler" dediler. Mü- 
cahid "Onlar cennet meyveleriyle rızıklandırılırlar" dedi. Yani orada 
bulunmadıkları halde, onun kokusunu alırlar. Cumhûrdan gayrisi da 
şöyle bir görüşe vardılar: "Onların hayatı mecazi bir hayattır. Yani on¬ 
lar Allah'ın hükmünde, cennetteki nimetlere müstahaktırlar. Sahih o- 
lan görüş ilkidir. Mecaza gitmeye hiçbir sebep yoktur. Zira sünnette 
de onların ruhları yeşil kuşların karınlarında ve onlar da cennette rı- 
zıklanıyorlar, yiyorlar ve metalanıyorlar" denilmektedir. 

Şevkâni, şehidler hakkında cumhûrun görüşünü savunurken, enb iya 
ve evliya ile Allah'a yaklaşmayı (tevessülü) inkar eder. Bu şekilde ha¬ 
reket edenlerle mücadele ederek onları çahiliye devrine dönmüş ol¬ 
makla itham eder. Mesela Yunus suresinin 49. âyetindeki:' "De ki: "Al¬ 
lah'ın dilemesi dışında ben kendime bir fayda ve bir zarar verecek du¬ 
rumda değilim..." ayetini tefsir ederken Allah'ın Rasûlünün ancak Al¬ 
lah'ın yardımıyle yapabileceği şeylerle tevessül etmeye kalkışanlara 
büyük bir va'zu nasihat ve açık bir zecr bulunduğunu ve bu işin ancak 
Allah tarafından yapılabileceğini, peygamberlerin de birer kul oldu¬ 
ğunu ve peygamberin de bu âyette bunu açık bir şekilde belirttiğini 
izah ederek, Allah'tan başka Allah'ın olmadığına ve Allah'ın bir 
olduğuna işâret ettikten sonra: 

Vj jıjjll} ij pVjJk jjj ^ jj*]| J_4ı| £OUol 13-4 <> 

JUjl <jli I4 İ* ja L> ^1 Jj .^IjV! UaLJI ^Jl ^jll cüj f4^ 

Lûlj jLaII cuaII JİLkJI ja <üLa^ <111 ju 

jiuill Sjü 3 j^J pVj- 4 j .<JI <HI ait ^ pUUi 
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<c.L jj_u jjİ, ^ dlliSj <JiL=JI (jj £js Sjljj ^JiLâluj ^1 LJ Jc. Sjb jkfjjjlljj .^Âillj 
(J-uj jü jilj jâ^ll jjuLjjij (iljjıill jLnâjf «ûajjjIi Uoj <jjj dlij 

O* jjÜ£ jİ& fjA 6jJj-a <J ^ıtı'ljj <itC. <Ujî3 La <JLlj.il I 6İ^J <İI1 ÛİjAl (jUaAuJI 

^ 4 . jjJL=klj <Uİ| bjj <U bl — laİirfiı j)Uii%.ı p j~<| jjjjjoıskji <£jLll <LaVI aİJh 
"Ey Muhatab, bundan daha garibi, ilim ehlinin bu zümrenin hareket¬ 
lerini görüp, onlara ses çıkarmamaları ve onların cahiliye dönemine 
hattâ daha beterine dönüşlerine engel olmamalarıdır. Bunların yaptık¬ 
ları cahiliyye döneminde yapılanlardan daha beterdir. Çünkü, müşrik¬ 
ler, Allah'ın yaratıcı ve rızık verici olduğunu, diriltip öldürdüğünü, 
zarar ve menfaat verdiğini itiraf ediyorlardı. Fakat yine onlar Allah 
indinde putlarını, kendilerini ona yaklaştıran şefaatçi olarak kabul 
ediyorlardı. Bunlar ise aracı kabul ettikleri şahısların, zarar ve men- 
faata kâdir olma sıfatını veriyorlar. Bazen onlara tek başlarına, bazen 
de Allah'a vesile kılarak onunla birlikte yalvarıyorlar (nida edi¬ 
yorlar). Bu kötü işi işitmek sana yeter. Allah dinine yardım eder, şeri¬ 
atını şirk pisliğinden, küfür kirliliğinden temizler. Şeytan -Allah onu 
zelil ve rüsvay kılsın - bu vesilelerle gayesine ulaşmak için ve 
gönlünü soğutmak için tevessül eder. Şu mübarek ümmetten çok küf¬ 
reden kimseler, zannederler ki yaptıkları şeyler güzeldir... "Biz 
Allah'a aidiz ve biz ona dönücüyüz" diyerek, Allah'a yaklaşmak için 
her hangi bir vasıta ile tevessülü şiddetle reddeder. Allah'ı yaratıcı, 
rızık verici, yaşatan, öldüren, zarar ve menfaaât veren olarak tanıyan 
bir kimseye, evliyalardan medet umması sahîh olmaz. Yine onlardan 
hastalıklar için şifâ, kalblere muhabbet vermesi ve bunun gibi şeyler 
istemenin de câiz olmadığını ifâde etmektedir . 

Şevkâni'nin hayatından bahsederken, her ne kadar Zeydî bir sistem 
içerisinde gelişmiş ise de, sonradan hakikat yönüne yapmış olduğu dö¬ 
nüşlerle, selef akidesine sâhip olduğunu söylemiştik. O, Kur'ân'da ge- 
çen müteşâbih lafızları zâhirî man alarına g öre anlamaya çalışmış, onun 
keyfiy etim Allah'a~hâvale etmiştir. Meselâ, Bakara Sûresi'nin 255. "... 
Onun kürsisi (hükümranlığı) gökleri ve yeri kaplamıştır..." âyetini 
tefsir ederken: 

Lo£ <~İı<Tı> jIjVI OJjj (^âli » ■ uaJl <GI jjhüâll jjjlujÜI ^<Llluj£ 3 ^ 

. llıj lUA tdlâ (ji IjİLAIj {«UjİjlII <c.Lo^ jüj .ıiUj (jLu 

: IIjJLS .^Jatll jjt SjLıc. ilâ ^<.ıjllI jjl al...tl t ıjl2j IIâ I Ll<-j IjUlAj 


14 Fethul-Kadîr, II. 450. 


:jcLilI Jjj <lxj .^JjlII L^ıi ^t I <jju Ij^JI <lo j . LfJ uu Ij^JI p I« hII «j 

(jLa. jbA-V L (jJUj IjS İluACj 6JJLJİI (jAu - fl * I â-v~ 

iiLoaj I <jjjS :<Llujj£ JjSj f^jiUI jjja. <jjl Jjill İlâ 

ol •*Lû (Sİ • JajlaJI lâjl (JjL^.1 JLSj Lq£ 1( jAjVIj CjII j^faul l L^J 

.tdlll (jc. SjLc. j-â J^âj <<d <i >a- L Vj «aJAd jjjiAi j-tı JjSj îgijjJI jj> j^ll 

o* oVLA jjau> V] o*. JjojlII <=uj İj .JjVJ, JjÂİI JjJIj 

15 

Kürsî, ileride beyan edileceği gibi zâhir olan görüşe göre, sıfatı 
hakkındaki hadislerle belirtilen cisimdir. Mûtezile'den bir cemaât 
kürsînin varlığını nefyetti. Bunlar açık bir şekilde hata ettiler, büyük 
yanlışlığa düştüler. Seleften bazıları da, burada kürsî, ilimden ibâ- 
rettir dediler. Bu görüşü İbn Cerir et-Taberî tercih etti. Allah'ın Kür- 
sî’si hakkında arz ve semâları tutan kudreti..., arş, O'nun azâmetinin 
tasviridir, bu lafzın hakikatle ilgisi yoktur,denildi. Yine onun hak¬ 
kında "Mülk" manası verildi. Doğru olan ilk olanıdır. Mücerred hayal¬ 
ler ve sapıklıklarla, hakîki manadan yüz çevirmeye lüzûm yoktur, de¬ 
mektedir. Yani bu konuda kürsînin hakiki manası ile cisim olduğunu, 
mecâzî manalara gitmeye lüzûm olmadığını ifâde etmektedir. 

Kezâ yine Şevkânî, A'raf Sûresi'nin 54. "Rabbiniz gökleri ve yeri 
altı günde yaratan ve sonra arşa hükmeden..." âyetini tefsir ederken: 

ı_ıl jı^,f L Lâ Vjlj 1 ji~ -lj t'lljÂ jj-uc. <JUjl ^^ic. Ijâ ^yâ e LaJslI lÜIA.1 Jİ 

jfh t^âll <ş«5^l jJj >—âuS ^Lj «Uİc. <j!-l um I <i| ‘ âli..M 

^ ^ . <jJc V Lo£. «1 * j^_a <J 

"Allah'ın arş üzerine istivası hususunda âlimlerin ihtilaf ettiğini ve 
bu konuda 14 görüş serdedildiğini, bunlardan doğruluk yönünden en 
hakîki ve evlâ olanın selef-i sâlihin, Allah'ın bir şey üzerine istivâ- 
sını keyfiyetinin bilinemiyeceği, belki câiz olmıyacak şeylerden, O'- 
nu tenzîh etmek suretiyle, O'na lâyık bir yönle olabileceği, görüşünü 
benimsemektedir". Görüldüğü gibi, Kur'ân'ın müteşâbih âyetlerinde, 
selefin görüşü olan mecâza gitmekten ziyâde, hakikati benimsemekte 
ve onun keyfiyeti üzerinde durmamaktadır. 


15 Fethul-Kadîr, I. 272. 
16 Fethul-Kadîr ; 11.211. 
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;v v v • Başlangıçta Zey diy e'den bahsederken,onların Mût ezile görüşleri¬ 
nin tesiri altında kaldığını ve onlardan bazı fikirleri aldıklarını söy¬ 
lemiştik. Şevkânî'nin ise, onların görüşlerine meyletmediği gibi, on¬ 
ların görüşlerini reddettiğini ve bir çok yerde onlarla şiddetli bir 
münazaraya giriştiğini görmekteyiz. Meselâ, Bakara Sûresi'nin 55- 
"Ey Mûsâ, Allah'ı apaçık görmedikçe sana inanmıyacağız, demiştiniz 
de gözleriniz göre göre sizi yıldırım çarpmıştı" âyetini tefsir eder¬ 
ken: 

. Lûjll Jjj ‘Üjjj (jjs <j <111 (jju jd La Ijjlh ^ 4 -iV <£cL-aJI jâ.L> Lajjj 

-SjAVIj Liall [jj <jjjll jlfljJ fil ^juLs (j^j <Jjl*-l.l cı^*j aîj 
dujla.Vl cıjâljj aSj .Sjâ. VI ^ S^LVIj LjjJI ^ Ujlja. fl\ 
(jj « ı l i . ıi Aİj (jl t fjJujj V <1VjJI «t ı*İni jfcj .Sjâ.VI (jjj-ı jLuJI (ju 

JİAİI (ji l^ac.jj <<ljl*J.I e Uda Ifj pl=k ^ill «Lu^ÜII dcljill dlİL L^LLLa 
(ja Jâa>J jki (jx V| lg-J jü-j V < jL* ı_İl_^ş. Lfijıa ii\\ n L$-J 

17 . n,Vu fitili ^JjJ | 

"Onlar, Allah'ın müsaâde etmediği dünyada görülmeyi istedikleri 
için yıldırımla cezalandırıldılar. Mûtezile ve onlara tâbi olanlar, dün¬ 
ya ve âhirette Allah'ın görülmesini inkâr ederler. Bunların dışında¬ 
kiler de, bu görme işinin dünya ve âhirette cevazını ve âhirette ta¬ 
hakkuk edeceği görüşünü savunurlar. Tevatür derecesindeki hadisler 
kat'i delildir ki insaf sahibine, bunları bırakıp Mûtezile ileri gelen¬ 
lerinin ortaya koyduğu şu kelâmı kaidelere sarılması doğru olmaz. 
Onlar, bu kaideyi aklın ortaya koyduğunu zannettiler. Halbuki bu kai¬ 
deler çürük bir temel üzerine kurulmuştur. Bunlar, faydalı ilimden 
yeterince nasibini alamıyanların aldandığı kaidelerdir". Görüldüğü 
.gibi, Mûtezile ve aynı görüşte olanlar ve metodları, şiddetli bir şekil¬ 
de tenkid edilmektedir. 

Şevkânî yine, Mûtezilenin "Göz değmesi" ve "Günahların mağfiret 
edilmesi" hususundaki görüşlerine de muhalefet eder ve şiddetli ce¬ 
vaplar verir. Meselâ, Yûsuf Sûresi'nin 67. "Babalan, oğullanm, tek bir 
kapıdan değil, ayn ayn kapılardan girin..." âyetini tefsir ederken: 

(jl V :Vlîj t IjjjG (jjAİJ (jl ^AhH j ş-âı üt <ljâ*JLI <_>Aju j£i| ââj 

<111 j-Aj (jl <Kı (j^ <1 Ls\ l I cûl$ (_ı *vr .ij f^LLİI jjbLiı Ijl (juıll I. 


17 Fethul-Kadîr, I. 87. 


. LaffcLj(j (jjiâ (jx İl* (juJj.'ü l aUo t âKU JJj l _J 5 ıillj 

(£İJ ■ ji^JİJ «UİÂjÛI olj b M , „ VI J jynj <iuj|j <_ılü£lf <lj| £_jjj jLud JÜİ 

(j(j < ol l iujla.Vl CjJjj Hâj S dil İl <j!-> w n <111 jjjjîjj (juJI iıLal (j jt jjLa 

<üîj <jJc. <111 (yh-ö <111 J>uuj jif’iftj .SjjİİI (^i <tLaa. L^j <(3^. ıjuıJI 

f «A< 1 (jx ^SjLo <XJ3jlİİI t>İA (J^juaj <j CıJjj U eVjjfc jül (jl ı_ı-%f.|J .jJjuij 

(ji ^Um IIj (jlİAİl jüuluiVI J39J. uiJLLLI JJdlLj J-wu ^ ? Ij,jjVI (j^ 

Jjlj £İJ (jlc. i_İSj V (jlaljll (j A (_ji <j(i .öjJju*âJ (ji ajIK C)IjLl*JI 

SjUJI (_jl <=»LS>II dltj (_jJJ |k l öj fis*. Jldl (^Ic <ac.jj (jjl\ jIii y 1 „VL j^>ül 
pV^^a J[jÂâ <İAai Lj <iıljll ı_uJ> İli Ij <lta Ld I JljiVl (j' j. ^ a 1 1 ^Sjj <a>3 (jlc. 
J-& Lojj . Ulaj l alın <aVl ali <jx <j Jjju (jjı ^Laa.|j <İJ V L ^jİXo 

^l^jl (j A (^jluûVI Jj^lll Ij-* (jj ( J^ıkıt ı (jj .Jj^jll (ji JALlİji 

.»_UjuJI ll^J dliâ (jlj^aJI 

"Mûtezile’den Ebû Hâşim ve el-Belhî gibi bazı mûtezile erkanı göz 
değmesinin tesiri olduğunu inkâr ettiler, dedikten sonra... Kitap ve 
sünnetin delillerini mücerred akli yorumlarla reddetmek bunların 
âdetindendir. Sahîh olan hadislerde vârid olduğuna göre, göz değmesi 
hak'tır. Peygamber zamanında bir cemaata isabet etmişti. Onlardan 
biri de Allah'ın Elçisi idi. Bunların, bu şeriatın nasları ile varid olan 
şeyleri inkâr etmelerinden daha şaşılacak olanı, bazı mûtezilelerin 
aklî yoruma ve ibârelerin ince tetkikine dayanarak muhalif delille 
amel edenleri hakir görmeleridir. Buna Zamahşeri'nin tefsirinde yap¬ 
tığı, örnek verilebilir. Çünkü o, pek çok yerde, şer'i delili uzak bir 
yorumla bertaraf etmekle kalmaz,yeterince ilmi olmayan kimseleri 
bâtıl sözlere ve sapık mezheplere düşürecek şekilde ibâre üzerinde 
kabahatler irtikab etmeye cür'et eder. Kısacası, onların şu sözleri pek 
çok deliller, ümmetin selef ve halefinin güvenilir âlimlerinin icmaı 
I ile reddedilmiştir. Göz değmesinin varlığı müşâhede ile tesbit edil¬ 
miştir. İnsan ve hayvan neVinden niceleri bu sebepten helâk olmuş¬ 
tur" sözleriyle Şevkanî "göz değmesi" "nazar'"t kabul etmekte ve ka¬ 
bul etmeyenleri şiddetli bir şekilde tenkîd etmektedir. 


18 Fethul-Kadîr, III. 41. 
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Keza yine o, Zümer Sûresi'nin 53. "Ey Muhammed, de ki: Ey kendi¬ 
lerine kötülük edip aşın giden kullanın. Allah'ın rahmetinden umudu¬ 
nuzu kesmeyin. Doğrusu Allah günahların hepsini bağışlar. Çünkü O, 
bağışlayandır, merhametlidir." âyetini tefsir ederken: 

VI V Ifilj «LYI *3 j& jjjSj 3* < 3 -* j ı .'j âl l 3-° L° L“lj 

. ..At i ^a. jfS. cL VI 3 u «dlâ IjiLâ yuillll 

Sjl2u-JI ili cûl£ jl j «(jlaJÎ (jîuâljJ I j <<ı Bı (jJfcJ çVUl tAJJ 

<111 jÂJu A ^dJ .1 3 » <jjİİ I 3 ji <yâ j* Ifl yİ <j£lb iadidl 
<j tJI jjlİu 3 I j&iu V <111 3 } — JLâ aâj <( 2 / ftl »» i li tdjjiill 3- 0 <lxa Lo l$_» <1 

3 ^ yİ sijüJLI ^ IjjS cûl£ jJi —pLİj < 3 ! <dlâ 3 lî j ^ 

^lıll Sjİju» jâl eLj 3 |j — < 11 -^ 1 ^ JLâ ââj Sjjİİ ıil>dJI 
3 | l^jâlA. yjî 4 jVI ili 3 ] : İJİL5 yfK 3 j^ujitl : Jlİ — yfAİlâ 

^^jjll SlaU-oj ^juâlll Jl 2 j «yllâjJI (_ıjjâll 3-° Ijlş-L» yfl V 3 Iİ^aLu| 

y I j J <J|j <aic <111 ^ L ^a 

3» <j!c ctLaldılLij jLlic. VI 3 ^ ^lâL» < 3 ^® «yjSll eY3A ^ Lfll :cda 
C 1 L 1 VI cûll jJj <yl*J I Jjiî 3 u <Jİc. J^İla J-* V. W “H LZ 0 J < ^* > ~ V . 1 V yj^Sİl 

. 6ıl l<"H j^I Ö>İ'ijV lyl SjjUjLa jjc l^jliuuL öJİLo İijaÂİI dujL»Y lj «Lûljill 
19 ,<£Lo yjjUli <^LaaVlj Jlah yjüllj < £®ÂP yİ ûj 4*^1 

Mûtezile'nin, günahkârın tövbe etmedikçe mağfiret olunmayacağı 
meselesine de itiraz eder. 

Müellifimiz Şevkânî, iyi amel işleyen kişilerin cennete girmeye 
hak kazanmaları hususunda Zamahşerî'nin görüşünü kabul etmez ve 
onu şiddetle reddeder. A'raf Sûresi'nin 43. "...Onlara, işlediğinize 
karşılık işte mirasçı olduğunuz cennet, diye seslenilir" âyetini tefsir 
ederken: 

^ j~*«l <ikdl <1 j5j LaSk (JjuâlülL V y^lLocJ <_ujuuJ l-Sİ t « XI I JLS 

<lc, ~ Loaİ yiojj <llj <ak <111 ^ha <111 Jjjjjj <1 Lfl I jjk î /5n ı ft Lj :J[>Aİ 


!9 Fethul-Kadîr, IV. 470. 


S<lll Jjj-uj L cül Vj : IjJLS <<laju <ââif JAjj 3 I 411 Ijaİc.(j Ijjjlij Ijjj-ou 

ı.ılıı ı yiü yjlİJUJJ V ı _ tm ı l jcj jj-ıaâlIj < "ı <111 3 I VI lll Vj : Jİ2 

J^c. 3^1 yİ J^aII ^^Jc. ûjIjîLj JjLsJI ylc jjlüüj <jl~>un <111 3 * JıASitl V_jlj 

IjAj ■ 41İnjo V <İa_o <J 3 >l^l^ll 3^ JİJ^VI lafj VI (JıAalll 3 İJ yİ jla t^hua\ 
20 , —JoAaj <ia «Lo^j jji y^Ka_unâ - <uij —<111 3 -» J^-kilI tdlj— JjjHİI 

"Zamahşeri tefsirinde, Mubtile'nin dediği gibi (cennete giriş) Al¬ 
lah'ın İhsam sebebiyle değil, amelleriniz sebebiyledir..." sözüne kar¬ 
şı, derim ki: " Ey miskin, bu, Hz. Peygamber'in sahih olan sözünde 
söylediği birşeydir. Sizler doğruya yapışınız, doğruya yaklaşınız, 
doğru hareket ediniz. Şunu iyi biliniz ki, sizden hiç bir kimse kendi 
ameli ile cennete giremiyecektir, buyurdu. Sahabiler de, ey Allah'ın 
Elçisi, sende mi amelinle cennete giremiyeceksin? diye sordular. Al¬ 
lah'ın Elçisi de: bende amelimle girmeyeceğim, ancak Allah beni ken¬ 
di canibinden rahmet ile muhafaza edecektir, buyurdu" Sebebin açık¬ 
lığı diğer sebebin nefyini gerektirmez. Eğer Allah'ın işleyene bir taf- 
dili olarak,o işi işlemeye kudret vermemiş olsaydı, asla o hayırlı iş 
olmazdı. Şayet Allah'ın ihsanı sadece amel işlemeye muktedir kılmak¬ 
tan ibaret olup, başka olmasaydı " Cennete girmek Allah'ın lutfiyledir" 
diyenler gerçekçi olur, mubtile olmazdı." Nitekim,Kur'ân'da "Bu nimet 
Allah'tandır" "O inananları, bol rahmetine kavuşturacak" âyetleri bunu 
teyid etmektedir. 

Verdiğimiz örneklerde görüldüğü gibi, Şevkânî, Mûtezile görüşle¬ 
rini benimsememiş ve o görüşleri şiddetli bir şekilde tenkid etmiştir . 
Bidayette Zeydiye'den olmasına rağmen, Zeydiye'nin mutezile görüş¬ 
lerini benimsemediği anlaşılmaktadır. 

Halk u'l- K u d ân (Kur'ân'ın mahlûk) olduğu meselesinde, Şevkânî ne 
yypv, Ehl-i Sünnetin ve ne de Mûtezile'nin görüşlerini beğenir.Şüphesiz bu 
konuda tavakku f eden âlimlerin görüşlerini tercih eder ve bir görüş 
serdetmez. Kur'ân kadîmdir ve ya m ahlûkdur sözün ü söylemiyen imâm- 
lara m eyi yoluna gider. Enbiya sûresinin 2. " Rablerinden kendilerine 
gelen her yeni ihtarı mutlaka, gönülleri gaflet içinde eğlenerek din¬ 
lerler" âyetini tefsir ederken: 

ili J^all 3V <ıl»d a -a 3()£il 3I n <ljü j£âif JJİluI 15 j 

ÜU=kla <iY <ı_SJIJ dılJJ-aVl ^ya (_ıS^İI ılıı.'-k V <İL> uüİJ .3İ0^H 


20 Fethul-Kadîr, II. 206. 
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öÂAj K < a*>t l jji £b>âll Laâjj <4Ljjj <iı*ia^» 'JUd^ lt® 

<jjjxlll <JjjJI u* JjAiJlj |J*JI JaI ^yt jjj£ L$j yJlıl j3 ÖÎ^SII ^a5 
JjJjÜI i_j _^âll (jjs Lo Jjja. ^ ü-aa.| ^.LaiU (Jj^J 

4-Ojiâc. <Hfl OjLj-öj jj-aj jjj fjyıc. I $ u tut ı^ıyâj «JjjJaJI 

1 ( j tâjfl- ı. ı-S^jJI 0^1 (j-aj t <jl (j-a ‘ GjiS İIj <£>J-*J Loj CaS^JI dlij jjj 

jîlj ^iLuuVI ^jı>L piUlIl <jL£ jji J^la. ^ ,u~ki ^LoVI <aş.jj ^JLL. 

<ill l nfl>j <Uj<jîjâll JİAj J 3 AİI fj\ 4-iLa»VI (j-o ^r.UlaL <LuJI <LojI ı_)L-ıa| 
jJj «uaîj J\ kJJj Ijûs 1 ^ (* i n ^j (H^b ql. <Lı±j 4-al 

JlS (j-a jaİ^j ^1 «illâ i 5 j a La. Jj <İJJ A=JL JIS lj_>İ5Î j Jl^. dlj ^^Lc. 
üü$^ “-“j t> bjj^* J? ûb 5 ^ 

<j^a jJLoil ı_siıaJI y ^- a ju u j <GLâ (cjJjİİI ^}Lc. ^Jj jdiLİl £Ujlj l flâ jll 

<Jluull ÛJLA !jÂ JjSİl «LLalI ^L5 oSj J\ ^-âjAJ ^aj tgJLjllHj <Jİ-k«^>ll 
İJC.J L ^1 «LLaYI y ^LalaVI <ıillj ^ <jjl ^jfc JSj Vj <^öl£il Uy f-y^ 

<Jİj 4İJjIaJI j-â <llc. ^1 tdlj j»Jc. ^La.jlj <ı_Üjil JLjLı dimili )j <<(JI 

21 .«ülajjjj <İJ y¥lj «dJljLt ^a (_İjI^Jq Jii&i ya jjzajlâilj 4 js>LjJI 

"Âyette geçen "Zikr" kelimesinin muhdes olmasından, dolayı Kur'- 
ân'ın muhdes olduğu neticesini çıkarmak istemişlerdir. Zira buradaki 
"Zikr" den maksat Kur'ân'dır. Bunlara cevap verilir: Harfler ve savt- 
lardan mürekkeb olan şeylerin hadis olmasına niza yoktur. Zira o, nü¬ 
zulde yenilenmiştir. Bunun manası: Onun tenzili muhdesdir. Şüphesiz 
niza nefsî kelâmdadır. Bu mesele, (yani Kur'ân'm kadîm veya hadis o- 
luşu meselesi) sebebiyle ilim ehlinden pek çok kimse imtihana tâbi 
tutuldu. Bilhassa Me'mûn, Mutasım ve Vâsık’m hükümranlıklarında. î- 
mam Ahmed b. Hanbel için şiddetli bir darb ve uzun bir hapis uygu¬ 
lanmıştı. Bu yüzden Muhammed b. Nasr el-Huzâi'nin boynu vurulmuş¬ 
tu. Bu devrede ve bu devreden sonra büyük fitne zuhûr etti... Ehl- i 
Sünnet imâmları Kur'ân'ın mahluk ve hadis olduğunu söylemekten çe ¬ 
kinmekle isâbet etmiştir. Allah onlar vasıtasıyle ümmet-i Muhammed i 
bid'ate düşmekten korumuştur. Fakat onlar (Allah onlara rahmet etsin) 


21 Fethul-Kadîr, III. 397. 


Kur'ân'ın kadim olduğunu söylemekle ileri gitmişlerdir. Hattâ onun 
hâdis olduğunu söyleyenleri tekfir etmekle yetinmediler, belki de 
Kur'ân'ın lafzının mahlûk olduğunu söyliyenleri dahi tekfire cür'et 
gösterdiler. Belki de bu iş üzerinde bir şey söyleyip, vakfedenlerin 
dahi tekfirine yöneldiler. Keşke onlar bu konuda tevakkuf sınırını 
aşmayarak bunun ilmini gâibleri en iyi bilen (Allah'a) havale etse¬ 
lerdi. Çünkü, sahâbe, tabiin Ve onlardan sonraki selefi salihinden fit¬ 
ne başgösterinceye ve bu mesele ortaya çıkıncaya kadar Kelâmla ilgili 
bir şey duyulmamış ve bu konuda onlardan bir kelime, bile nakledil- 
memiştir, demektedir. Bu mesele hakkında d a selefin görüşünü tercih 
ettiği anlaşılmaktadır. 

Sevkânî'nin tefsiri basılmış olarak ilim ehlinin elinde dolaşmak ta¬ 
dır. Buna, sırf imâmiyenin Zeydiye koluna âit bir tefsir olarak itibar 
edilemez. Çünkü tefsirin sahibi, misallerde de görüldüğü gibi, taklid 
kayıdlarmı kırmış,mukallidlerle mücâdele etmiştir. Bu yönden de, 
mezheb bağlarına bağlı kalmıyarak, kendisine araştırmaları için geniş 
bir hürriyet vermiştir. Bu sebepten, Mûtezile tâliminden olan bazı 
şeyleri hafife almış, Ehl-i Sünnetin bazı yönlerinden de kaçınmıştır. 
Tenkidlerini her tarafa doğru yapar. Keşke o, bütün İslâmî mezheble- 
re karşı nezih bir hakem ve insaflı bir münekkid olma pozisyonunu 
muhafaza edebilseydi? Bu tefsir, tefsir tarihinde tarafgirliklerden 
mümkün mertebe uzak olan ve kıymet taşıyan tefsirlerden biridir . 

Netice olarak, Şia mezhebinin aşırı tutumları bir tarafa bırakılacak 
olursa, Ehl-i Sünnet ve Şia arasında mevcûd olan ayrılıkların bir ölçü¬ 
de giderileceği inancını dâima korumak isteriz. Bu gün yer yüzünde 
müslümanlar arasında bir hilâfet kavgası olmadığına göre, Sünnilerle 
Şia arasında yapılacak polemik tarzındaki mücadelelerin İslâm'a zarar 
vereceğine inanıyoruz. Zira bu mücâdeleden istifade edecek olanlar 
İslâm düşmanları olacaktır. İki taraf da akılcı yollarla birbirlerini an¬ 
lamaya çalışırlarsa aralarındaki ihtilafı hafifletmiş olurlar. İslâm dün¬ 
yası da bu sayede güç kazanmış olur. 

3- Hâriciler ve Kur'ân Tefsirindeki Yeri 

Hâricilik de Şiîlik gibi Hz. Ali zamanında bir mezheb hüviyeti il e 
ortaya çıkmış siyasî fırkalardan biridir 1 . Başlangıçta Hz. Ali'ye yar¬ 
dımcı olan bu insanlar, Tahkîm meselesinde, hakem tâyin etmesi husu- 


1 Hâriciliğin siyâsi mi, yoksa dînî bir hareket mi? olduğu hususunda görüş ayrılıkları varsa 
da, ağırlığın siyâsi yönde olduğu kanaatindeyiz (Goldziher ve Ahmed Emin, Hâriciliğin 
siyasî olduğunu, W. Thomson, Nallino, Kur'ân'a dayanarak tahkimi reddetmelerin¬ 
den,dînî olduğunu, söylerler. Gibb de bu görüşü destekler). Bkz. R. Fığlalı ,Hâriciliğin 
Doğuşu Fırkalara ayrılışı, llâhiyât Fakültesi Dergisi, XX. 248. 
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sunda âdeta Ali'yi icbar ediyor ve Abdullah b. Abbas'ı hakem tâyin et¬ 
mek isteyen Ali'yi fikrinden vazgeçirip, Ebû Mûsâ el-Eş'ari'yi seçme¬ 
sini zorluyorlar ve arkasından da En'âm sûresinin 57. "Hüküm ancak 
Allah'ındır..." âyetine dayanarak, Hz. Ali'nin işlemiş olduğu günahdan 
tevbe etmesini istiyorlardı. Hz. Ali'nin, Ebû Musâ'yı hakem tâyin et¬ 
mekle küfre girdiğine kâil olmuşlardır. Kendileri de aynı şeyleri ka¬ 
bul ettikleri için küfre saplanmışlar, fakat tövbe ederek dalâletten 
kurtulmuşlardır. S iyâsi yönden hâricileri, Şia'nın bir aksülameli ola ¬ 
ra k görebiliriz. Zira Şia, Ali'nin ve bazı imamlarının ölmezliğine v~e 
kıyamet gününden önce tekrar dirileceğine İnanırken, Hâricîler, işi 
Ali'yi öldürmeye kadar götürmüşlerdir . 

Hâricîlerin ekserisi, çöl arapları,"bedevilerden olduğundan, ibâdet 
ve taâtte çok şiddet ve ta assub göstermişler, hiç müsamaha etmeksizin 
“ dâima kılıçla mukabele etmışIefdİrT ClhII7 ilmi anlayışları dar,nasihat 
kabul etmez.bir gürûh olduklarından, Kur'ân'ı dâima reislerini anla ¬ 

dıkları şekilde kabul etmişlerdi. Onlar, sadece kahramanlık göster¬ 
mek ve kelimelerin zâhiri manalarına sımsıkı sarılmakla kalmamışlar, 
bunların da ötesinde, ölüme tereddüt etmeden koşma, sebepsiz tehli- 
kelere atılma mâceracı bir hayat yaşama onların vasıfları idi. Zühd, 
takvâ ve ihlâslı görünmeleri onların idrâklarını kıskıvrak bağlamış 
ve onları şuûrsuz bir şekilde hükmü altına almış olan bir taassubdu. 
Bu anlayışsızlık ve taassûblarının neticesi olarak, ilk asırlardan iti¬ 
baren Islâm devletinde huzursuzluk âmili olmuşlardı. 

Hz. Peygamber'in vefatından sonra meydana gelen kargaşa, dinden 
dönme ve fitne olaylarında, araplar arasında câhiliye devrinde mevcûd 
olan kabile asabiyetinin mühim rol oynadığı muhakkaktır. Hâricîlerin 
ekserisi Rabia kabilesindendir. Onlar, halifenin Mudar kabilesinden 
oluşunu hazmedememişlerdir. Halifenin hüküm ve icraatlarından nef¬ 
ret etmişler, bu nefretin tesiri prensiblerinde de görülecektir. Kim- 
senin görüşünü ve nasihatim kabul etmemişler, kendi söylediklerinin , 
ve~görüşlerinin dinin kakikatı okdununu iddia etmişlerdir . Hz. Ali 
onlara nasihat etmek İçin Ibn Abbas'ı göndermiş, Mâide Sûresi'nin 95. 
"... İçinizden iki âdil kimsenin hükmedeceği..." ve Nisâ Sûresi'nin 
35. "... kan kocanın arasının açılmasından endişelenirseniz, erkeğin 
ailesinden bir hakem, ve kadının ailesinden bir hakem gönderin..." 
âyetlerini hakem meselesinde delil getirmişlerse de, Ibn Abbas'ı 
dinlememişler ve dalâlet bataklığı içinde bocalamaya başlamışlardı. 
Başlangıçta siyasî olarak ortaya çıkan bu fırka, kısa bir müddet içeri¬ 
sinde dinî bir hüviyet kazanacaktır. 

Hâriciler çeşitli görüşleri bakımından 20’ye yakın hizbe ayrılırlar. 
Fakat bunların hepsi şu esaslarda birleşirler. 


1. Hz. Osmân'm altı senesi dışındaki durumu ve Hz. Ali'nin tahkim 
olayından itibarenki durumu ile, iki hakem, cemel vak'asına iştirak e- 
denler ve tahkim meselesini tasvib edenler, kâfirdirler. Ebû Bekr ve 
Ömer'in hilafetini itirazsız kabul ederler. 

2. Zâlim olan sultana kaı*şı gelmek vâcibdir . Halife herhangi bir 
fırka veya grub tarafından değil, bütün müslümanların iştirak edeceği 
serbest bir seçimle seçilir. Halife h ata ve sapıklıklardan uzak kald ığı 
ve şeria tı ayakta tuttuğu ve adâleti teessüs j ettirdiği müddetçe, va zi¬ 
f ede kalabilir. E^F^^pîtâcâîrve~doğru "yoldan ayrılacak olursa, on u 
a zletmek veya katletmek vâcib ol ur. Halifenin, Kureyşin hâricinden 
olmasını tercih ederler. Nitekim Abdullah b. Vehb er-Râsibi’yi Ku- 
reyşî olmadığı halde kendilerine imam seçmişlerdir. Onlara göre ha- 
beşî bir köle bi le im âm olabilir.. 

3. Hâricilerin büyük bir çoğunluğu büyük günah işleyenleri tekfir 
eder. Hatta, re'y ve içtihadda hata yapanın günahkar olacağına ve din¬ 
den çıkacağına kâildirler. 

Yukarıda, haricîlerin sert, söz dinlemez bir gürûh olduğunu söyle¬ 
miştik. Onlar kendi aralarında bile en ufak meselelerden dolayı müca¬ 
dele etmişler ve birbirlerini tekfir etmekten çekinmemişlerdir. Biz 
bunlardan rpeşhûr olan dört grubtan özlü bir şekilde bahsedeceğiz. 

1. Ezârika: Bunlar Nâfi b. el-Ezrak'a tâbi olanlardır. Kendilerine 

düşman olan müslümanları tekfir ederler. Onların kestiklerini ve ni¬ 
kâhlarını haram kılarlar. Aralarında mirascılığı câiz görmezler ve on¬ 
lara müşrik kâfirler gibi muâmele ederler. Ya İslam'a gireceksin veya 
kılıçla öldürüleceksin, derler.Onlarm bulundukları yerleri Dâr- ı 
harb sayarlar, kadın ve çocukların katlini helâl görürler . Onlar muh- 
sen zâni hakkında recmi ibtal ederler. Onlar namuslu kadına iftira e- 
dene kazif haddi uygularlar, fakat namuslu erkeğe iftira edene kazif 
haddi tatbik etmezler.Takiyyeyi câiz görmezler. Hırsızın elini omu¬ 
zundan keser ve kadın âdet halinde iken ona orucu ve namazı vâcib 
kılarlar 2 . ^ - 

2. Necedât: Necede b. Âmir’e tâbi olanlardır. Bu fırka, insanlar ara¬ 
sında birlik ve beraberliği teessüs ettirebildikleri takdirde, imâma 
ihtiyaç bulunmadığını söylerler, Yine bunlar, insanların tamamen anla¬ 
şarak birlik haline gelebilmeleri ve doğru yolu bulmaları bir imâmla 
mümkün olacaksa, imâm tayin etmek câiz olur, derler. Bu bakımdan 
onlar Nâfi b. Ezrâkın imâmetine inananları küfürle itham ederler. 

■ 3. Sufriyye: Ziyâd b. Asfar’a tâbi olanlardır. Onlara göre günâh iş¬ 
leyenler müşriktirler. Ezârikada olduğu gibi onlar, muhaliflerini, 
kadın ve çocuklarını öldürmeyi kabul etmezler. Sufriyyeden, şeriatte 


2 el-Fasl. IV. 144. 
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hâd cezası bulunan günah irtikab edene müşrik denmiyeceğini, hangi 
suçu işlemişse ondan türeyen isimle anılacağını, meselâ, hırsızlık ya¬ 
pana hırsız, adam öldürene katil, namuslu kimseye iftira yapana kâzif 
denileceğini söyleyenler de vadır. Şeriatte haddi olmayan günahları 
işleyenlerin, vali veya kâdi, onun hakkında hâd uygulayıp küfrüne 
hüküm verinceye kadar kâfir sayılamıyacağını söyliyenler de, vardır. 

4. İbâdiyye: Abdullah b. tbâd'a tâbi olanlardır. Bu fırka Hârici fır¬ 
k alarının en âdili ve Ehl-i Sünnete en yakın olanıdır. Tarihte çeşitli 
safhalar geçiren Hâricîliğin günümüze kadar gelen koludur. Bu gün 
Arap yarımadasının Umman bölgesinde, Kuzey Afrika ülkelerinde, 
Madakaskar, Zenzibâr, Mozanbik'te ve Tunus'da Cerbe adasında men- 
sûbları bulunmaktadır. Başlangıçtaki sertliklerini izâle ederek, za¬ 
manla yumuşayan görüşleriyle, Ehl-i Sünnete bazı yönlerden yaklaş¬ 
malarına rağmen, bazı noktalarda esaslı ayrılıklar gösterirler. 

Bu gün Hâriciler denilince, günümüzde yaşıyan Ibâdîler akla gelir , 
bunların görüşlerini genel olarak şöyle~özetleyebiliriz: Onlar Kur 7 - 
ân-ı Kerîm'in lafzına sımsıkı sarılmak suretiyle taviz vermeksizin tat¬ 
bik edilen şeklini benimserler. Hz. Ebû Bekr ve Hz. Ömer'in hilâfet 
dönemlerinin tamamını, Hz. Osman'ın ilk altı yılını, Hz. Ali'nin de tah¬ 
kime kadar ki dönemini kabul ederler. İmân ve İslâm bir bütündür, a- 
mel imandan bir cüzdür . Ameli terk edeni imândan çıkmış sayarla r. Al¬ 
lah'ın sıfatları konusunda Mûtezile ile aynı görüştedirler. Onlara 
göreKur'ân "mahlûk" dur. Peygamber in şefaâtının, günahkâr için b a- 
his konusu olmıyacağtnı aksi takdirde Allah'ın va'd ve va'id pr egsi- 
bini bozacağını iddia ederler. Hayır ve şerrin Allah'tan olduğuna ina- 
hırlar. Allah her şeyin yaratıcısıdır. Kul fiilinin yaratıcısı olamaz. Al¬ 
lah'ın dünya ve âhirette görülemeyeceğini kabul ederler. İbâdilere 
göre, büyük günah İsleyen kimse müşrik değildir. Ancak günahım 
inkâr ettiği ve o günahı işlemekte ısrar ettiği takdirde şirke düşmüş 
olur. Onlar küfrü "nimet küfrü" ve "şirk küfrü" olmak üzere ikiye ayı¬ 
rırlar. Büyük günah işleyen nimet küfrü içerisindedir. Bu kimse ce¬ 
hennemde ceza çekecektir. Cehennemde devamlı kalmamanın yegane 
kurtuluş yolu tövbedir. Ölmeden önce, günahlarından tövbe eden kim - 
se cehennemde dâimî kalmaz, belirli olan cezasını çe k tikten sonra 
cennete geçebilir. Eğer tövbe etmeden ölürse, günahındaki ısrarından 
dolayı şirk küfrü işlemiş olacağından daimî olarak cehennemde kalır. 
Genellikle İbâdiye kendilerinden olmıyan müslümanlan nimet küfrü 
içerisinde sayarlar. Bundan dolayı onlarla savaş yapıldığı takdirde, sa¬ 
vaş sahasında ele geçirilen silâh ve malzemeler dışında, kadınlar, ço¬ 
cuklar ve mallan harâmdır. Onlara göre imamette soyun önemi yok¬ 
tur. Allah'ın Kitabı ve Itesûlünün sünnetini ayakta tutacak âdil, âlim, 
zâhid bir müsKimanm köle dahi olsa imâm olabileceğim kabul eder¬ 


ler. Kitâb ve sünnetten ayrılan ve halka zulmeden imâmın azli ge¬ 
rekir. Bunun için de en sert ve katı tedbirleri benimserler 3 . 

Kur'ân Tefsirleri ve Tefsirdeki Görüşleri 

Hâricîlerin, yaratılış itibariyle meselelere nüfûz etmeyi düşünme¬ 
yen, nassların zâhir manası ile iktifâ eden, medeni bir yaşantıdan 
uzak, basit bir yaşayışı tercih eden câhil ve anlayışları kıt, sadece 
kendilerini idâre edenlerin sözlerini dinleyen mütaasşıb bir gürûh 
olduğunu söylemiştik. Tabiîdir ki, böyle bir toplumdan, fikir münaka¬ 
şaları yapan Ehl-i Sünnet, Mûtezile ve Şia gibi grupların yazdıkları 
eserleri, beklemek mümkün değildir. İslâmî ilimler alanında olduğu 
gibi, tefsir sahasında da onlardan bize ulaşanlar, mücadele ve münâ- 
zaralarmı ihtiva eden bazı Kur'ân âyetlerinin tefsirleridir. Bunlar 
çeşitli kitâpların muhtevalarında dağınık durumdadır. 

Zaten bugün İbâdilerden başka ne Hâricî fırkası kalmış ve ne de 
bunların__eserlçri bize intikâl etmiştir. Ancak onlardan bize intikal 
edenler, muhtelif eserlerin içerisinde dağınık bir şekilde bulunan¬ 
lardır. Bunların fazla eser vermemeleri ve eserlerinin sonrakilere in¬ 
tikal etmemesinin üç sebebi olabilir: 

a) Hâricîlerin büyük bir ekseriyeti köy ve çöllerde yaşıyan ve 
Temim kabilesinden olan Araplardı. Onlardan pek azı bedeviliklerini 
muhafaza etmekle beraber, Basra ve Küfe gibi şehirlerde yaşıyordu. 
Onlar, bedevîliklerinin gâlib gelmesi sebebiyle dînî, İlmî, içtimâî dü¬ 
şünce bakımından insanların en uzak olanları idiler ve onlar, diğer 
milletlerin talimlerine iştirak etmeksizin yaradılışları üzere kendi 
sahalarında İslâm'ı ilk temsil ediyorlardı. Kısacası onlar, düşünce ba¬ 
sitliğinin yanında bedevî ehline has olan mühim şeyleri muhafaze et¬ 
mek isteyen, tasavvurları dar, kendilerine komşu olan medenî millet¬ 
lerden müteessir olmaları uzak olan bir gürûh idi. 

b) Onlar zuhurlarından itibaren harp ve mücadele ile meşgûl olmuş¬ 
lardı. Harpler sert, uzun ve devamlı olmuştur. Hz. Ali ile, Emevîlerle, 
Abbasîlerle uzun uzun muharebe etmişler, bu bakımdan İlmî araştırma 
ve tasnifle meşgûl olmamışlardır. 

c) Hâricîler akidelerine sağlam bir şekilde bağlı idiler, inandıkları 
şeye iyice sarılmışlar ve yalanı cürümlerin en büyüğü saymışlardı. Ek¬ 
serisi indinde bu durumdaki insan mü'min sayılmazdı. Bu sebepten 


3 Hâricilik ve bunun kolu olan fırkalar hakkında geniş bilgi için bkz. Ebû'l-Hasen el-Eş'arî, 
Makâlâtu'l-lslâmiyyîn, İstanbul, 1928, I. 81-125; el-Isferâyinî, et-Tabsîr fî'd-Dîn, Mısır, 
1359/1940, s. 26-36; İbn Hazım, el-Fasl, Mısır 1347, VI. 144-146; Şehristânî, el-Milel 
ve'n-Nihal, I. 114-137; ez-Zehebî, et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, II. 300-304; Fığalı R. 
Çağımızda İtikadîİslâm Mazhebleri, İstanbul 1980, s. 56-62; Muhammed Ebû Zehre, 
İslâm'da Siyâsî ve İtikadî Mezhepler Tarihi (R. Fığlalı, Osman Eskiceoğlu çevirisi) 
İstanbul 1970, s. 83-109. 
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Kur'ân tefsirine dalmadılar ve onun manalarının gerisini araştırmaktan 
çekindiler. Hakikata ulaşamayıp, Allah'a karşı yalancı olmaktan kork¬ 
tular. Bazılarına "Kur'ân'ı niçin tefsir etmedin?" diye sorulduğunda, 
cevap olarak, Ne zaman ki Allah'ın "Eğer Muhammed, Bize karşı, ona 
bazı sözler katmış olsaydı, biz onu kuvvetle yakalardık, sonra onun 
şah damanın koparırdık". (Hakka Sûresi 44-46) bu sözünü gördük, tef¬ 
siri terkettik, demişlerdir. 

Bütün bu sebeplerden dolayı, diğer fırkalarda olduğu gibi, Haricî¬ 
lerden bize tefsir telifleri gelmemiştir. Bu husus sadece tefsirlere 
mahsus değil, diğer ilimler için de durum aynıdır. Onlardan ilm-i ke¬ 
lâm, fıkıh, usûlü fıkıh, hadise âit ilimler de bize bolca ulaşmamıştır. 
Bizlere ulaşanların hemen hepsi de İbâdiyyeye âit olanlardır. Zira bu 
fırka bu. güne kadar devam etmiş ve çeşitli İslâm beldelerinde yayıl¬ 
mıştır.' 

et-Tefsir ve'l-Müfessirûn sahibi (II. 314-318) bu konuyu incelemiş, 
kütüphanelerde fazla bir şey bulamamış, fakat îbâdiyyeden ilim sâhibi 
olan bir zata, Hâricîlerin tefsirlerini sormuş, o da kendilerine âit şu 
tefsirleri zikretmiştir: 

1. Abdurrahmân b. Rüstem el-Fârisi'nin ) 

tefsiri, hicrî III. asra âittir. Bu tefsir bu gün mevcûd değildir. 

2. Hûd b. Muhakkem el-Huvvârî (nin tefsiri, Bu 
da hicrî III. asra âittir. Bu tefsirin dört cild hâlinde Mağribde Ibâ- 
dîlerin elinde bulunduğu söylenir*. 

3. Ebû Ya'kûb Yusûf b. Ibrâhim el-Vercülânî 

( jjÎ ) nin tefsiri, hicrî VI. asra âittir. Bu 

tefsir bugün mevcud değilse de, Ibâdî âlimleri tarafından araştırma, 
inceleme ve i'rab yönünden en iyi tefsir olduğu zikredilir. 

4. Muhammed b. Yusûf Itfeyyiş (jLûhl ^ ) in "Dâi'l- 

Amel li Yevmi'l-Emel" (J-Vl ) adlı tefsir, asrımızın tef¬ 

siri ise de müellif bu eserini tamamlıyamamıştır. Bu tefsirin 32 cüz 
olmasını istemiş, sonra bu azminden vazgeçerek "Himyânu'z-zâd ilâ 
Dâri'l-Meâd" ( jl*II jlj ^1 jljll ^Lmj> ) adlı tefsiri ile meşgûl olmaya baş¬ 
lamıştır. et-Tefsir ve'l-Müfessirûn sâhibi, bu eseri iki cild içinde dört 
cüz halinde müellif hattı ile gördüğünü zikretmekte ve tefsirin muh¬ 
tevası hakkında bilgi vermektedir. Sonra bu eser 13 cild halinde 


Bu eser 1990 yılında Beyrut’ta "Tefsiru Kitâbillahiî-Aziz" adı ile dört cild halinde 
basılmıştır. Dr. Belhadj b. Sa'id Şerifi tarafından tahkik edilmiştir. 


1300-1314 senelerinde Zengibar’da basılmıştır 4 . Fakat bu eser piyasa¬ 
da yaygın değildir. 

5. "Teysîru't-Tefsir" (j^) yine Muhammed b. Yusûf 
Itfayyiş'in eseridir. Orta hacimli yedi cild hâlinde basılmış olup yay¬ 
gın değildir. Müellifin bu eseri Kâhire'de Dâru'l-Kütübi'l-Mısırıyye- 
de bulunmaktadır. 

Buraya kadar, Hâricilerin niçin az tefsir yazdıkları üzerinde dura¬ 
rak bize ulaşan fakat göremediğimiz bazı tefsirlerini 'nakletmeye ça¬ 
lıştık. Bilhassa onların tefsir örnekleri için asrımıza âit "Himyânu'z- 
Zâd ilâ Dâri'l-Maâd" adlı eserden, et-Tefsir ve'l-Müfessirûn müellifi 
Muhammed Hüseyn ez-Zehebi'nin eserinde naklettiğini vermeye çalı¬ 
şacağız. Ancak bu eserin, ilk devir Hâricilerinin görüşlerini tam ola¬ 
rak yansıtacağı kanaâtında değiliz. Bu sebepten ilk Hâricilerin tefsir 
görüşlerini, "Çeşitli kitapların muhtevalarındaki dağınık eserlerden 
vermeye çalışalım: 

Hâricilerin câhil ve mütaâssıb bir grup olduğunu söylemiştik. Bu 
yaratılışta olan insanlar, meseleler üzerinde derin olarak düşünemez 
ve körü körüne kabul ettikleri mezheplerinin görüşü ne ise ona veya 
kendilerini idâre edenlerin sözlerine, onların doğru olup olmadığına 
kafa yormaksızın tâbi olurlar. Bu sebepten onlar Kur'âna ve Kur'ân 
âyetlerine mezhep görüşü ışığında ve onun açısından bakarlar. Ondan 
ancak başkaları ne şekilde mana çıkartıyorsa, o şekilde anlarlar ve 
onlar nasıl ne kadar uyguluyorsa, o kadarını yaparlar. 

Görüyoruz ki, Hâricilerin ekserisi büyük günah işleyenin kâfir ol¬ 
duğu ve cehennemde ebedî kalacağı hususunda ittifak halindedirler 
ve bunları Haricîlerden bahseden kitablarda okumaktayız. Meselâ, 
İbn Ebi'l-Hâdid "Şerhu Nehci'l-Belaga" adlı eserinde, onların Kur'- 
ân'dan aldıkları delilleri getirir ve büyük günah işleyen hakkındaki 
görüşlerini vermeye çalışır. O, bu delilleri münakaşa eder ve çeşitli 
delillerle onları yalanlamaya çalışır. İbn Ebi'l-Hadîdin münakaşaya 
giriştiği delilleri, Hâricilerin dayandığı görüşler hakkında okuyu¬ 
cuya yeterli bilgi verir ve Hâricîlerin Kur'ân nasslarından akidelerini 
öğrenmelerinin ne derece başkalarının tesiri altında kaldığını gös¬ 
terir. 


4 Bu eserin basılı cild adedi hakkında görüşler mühteliftir. Öyle zannediyorum ki, yazarlar 
bu eseri, kaynaklara istinaden yazmışlardır. el-A'lâm sahibi eserin 14 cild olduğunu 
söylerken, Elias Serkis, Zengibar’da eserin 12 cild hâlinde basıldığını söylemektedir. 
Tefsir hakkında bilgi veren ve eserin DâruH-Kutubi'l-Mısıriyye de Bulunduğunu 
söyleyen, Muhammed ez-Zehebî eserin 13 büyük cild olduğunu söylemektedir. Biz 
de bu görüşe tâbi olduk. 
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Meselâ, Âli îmrân Sûresi'nin 97. "... Oraya yol bulabilen insana, Al¬ 
lah için Kabe'yi haccetmesi gereklidir. Kim inkâr ederse, bilsin ki, 
doğrusu Allah âlemlerden müstağnidir" âyetine dayanarak haccı terk 
edenin kâfir olduğunu söylemektedirler. Yusûf Sûresi'nin 87. "... 
Doğrusu kâfirlerden başkası, Allah'ın rahmetinden ümidini kesmez" 
âyetine istinad ederek, fâsık, fışkı ve fışkındaki ısrarından dolayı, 
Allah'ın rahmetinden ümidini kesmiş olduğundan kâfirdir, demekte¬ 
dirler. Mâide Sûresi'nin 44. "... Allah'ın indirdiği ile hükmetmeyen- 
ler, işte onlar kâfirlerdir" âyetinin manasına dayanarak, günah işleyen 
herkesin, Allah'ın indirdiğinin gayrı ile hükmetmiş olduklarına kâil 
olmaktadırlar. Leyi Sûresi'nin 14-16. "Sizi alevler saçan ateşle uyar¬ 
dım, oraya, yalanlayıp yüz çevirmiş olan o en azgındım başkası yaslan¬ 
maz" âyetlerine dayanarak, Mûtezile ile de birleşerek, fâsıkın ateşe 
yaslanacağı ve onu kâfir ismiyle isimlendirmenin vâcib olacağını 
söylüyorlar. Keza yine Âli Îmrân 106., Abese 38., Sebe 17. âyetlerin¬ 
den de, fâsıkın kâfir olacağı hükmünü istinbat etmektedirler. 

Keza yine onlar, Müminûn Sûresi'nin 102-105. "Tartıları ağır gelen¬ 
ler, işte onlar kurtuluşa erişmiş olanlardır. Tartıları hafif gelenler, iş¬ 
te onlar, kendilerine yazık edenlerdir, cehennemde temellidirler. A- 
teş onların yüzlerini yalar, dişleri sırıtıp kalır. Allah: "âyetlerim size 
okunurken onları yalanlıyordunuz değil mi? der" âyetleriyle, Secde 
Sûresi'nin 20., En'am Sûresi'nin 33-, Nûr Sûresi'nin 55. âyetlerine da¬ 
yanarak "tartılan hafif gelenler yalancıdırlar. Fâsıkın tartısı hafif di r. 
O bakımdan yalancıdır. Her yalancı da kâfirdir." gibi bir hüküm çı¬ 
karırlar. Tegâbûn Sûresi'nin 2. "Sizi yaratan O'dur; kiminiz inkarcı, 
kiminiz mü'mindir. Allah, yaptıklarınızı görendir." âyetinin mukteza- 
smdan da, mü'min olmayan bir kimse kâfirdir; Fâsık mü'min değildir. 
O halde fâsıkın kâfir olması icâb eder, şeklinde bir mana çıkarmış¬ 
lardır 5 . 

İşte sizlere günah işleyip tövbe etmiyen kimseler hakkında, Hâri- 
cîlerin dayandıkları âyetler ve onlardan çıkardıkları neticelerden ba¬ 
zılarını göstermeye çalıştık. Onlar, müslümanlardan kendilerine mu¬ 
halif olanlara karşı, bunları susturucu, reddolunmaz deliller olarak 
kullanıyorlar. Halbuki âyetlerin siyak ve sibâkmdan bunların o kadar 
geniş manalarda olmadığı, ve yine âsi olan mü'minler hakkında vârid 
olan âyetler ve hadisler üzerinde biraz düşünülürse onların elde et¬ 
tikleri neticelere ulaşmak mümkün olmadığı görülecektir. Fakat on¬ 
lar, mutaassıb, akidelerini şiddetle koruyan ve mezhep sultasına bo¬ 
yun eğen kimselerdir. 


5 Bu örnekler için bkz. İbn Ebi'l-Hadîd, Şer hu Nehci'l-Belâga, Mısır 1329, II. 307-308; et- 
Tefsir ve'l-Müfessirûn, II. 305-307- 


Şimdi de, Hâricîlerden bazı fırkaların kendilerine düşman olan di¬ 
ğer bazı Hâricî fırkalarından, münferid kaldıkları bazı Kur'ân âyetle¬ 
rinin tefsiri üzerinde duralım. Bu misâller, onların tefsirlerinin taas- 
sûb ve inatçılıklarının en açık örneklerini sergilerler. Meselâ, Ezâ- 
rika'nın reisi olan Nâfi b. el-Ezrâk, Nisa Sûresi’nin 77. "... Onlara 
savaş farz kılındığında, içlerinden bir takımı hemen, insanlardan, 
Allah'tan korkar gibi, hattâ daha çok korkarlar..." âyetini delil ge¬ 
tirerek "takiyye" nin haram olduğunu söylüyordu. 

Necede b. Âmir de, Mü'min Sûresi'nin 28. "Firavn ailesinden olup 
da, inandığım gizleyen bir adam dedi ki: ... " âyetine dayanarak 
takiyye'nin cevazına hükmetmiştir. Görüldüğü gibi her iki Hâricî 
arasında görüş ayrılığı mevcuttur. Kezâ yine Necede b. Âmir, Nâfi b. 
el-Ezrâk'ın, harbe gitmeyip oturanları kâfir addetmesi, muhaliflerinin 
çocuklarının katlini helal görmesi, muhaliflerine emâneti geri 
vermesi gibi görüşlerini kabul etmemektedir. Bu konuda Nâfi'ye 
görüşlerini reddeden bir mektub yazmış, Nâfi de kendine göre delil¬ 
ler vererek, görüşlerinde haklı olduğunu göstermeye çalışmıştı 6 . 
Bunlar onların ve bilhassa Nâfi b. el-Ezrâk'ın Allah Kelâmı'nın mevkii 
ve âyetlerin medihleri hususundaki cehâlet ve mugâlata derecesine 
varan taassûbunu göstermektedir. Hiç şüphe yok ki, Hâricîlerin, ikna 
usûllerini bilme, özlü ve veciz konuşma vasıflan vardı. Onlar hasım- 
ları önünde soğukkanlı ve sâbit fikirli idiler. Fasîh konuşmaları ya¬ 
nında, fıtratları icâbı işlek ve nüfûz edici bir zekâya mâliktiler. Fi¬ 
kirlerinin, onları akl-ı selimden uzaklaştıracak kadar hissî kılması, 
mezheblerine bir din gibi bağlanmış olmaları, muarızları ile yaptık¬ 
ları münâzara ve münakaşalarda akidelerini teyid edecek yeni esaslar 
bulma hırsını artırırdı. Muârızlarının sağlam delillerine boyun eğ¬ 
mezler, mücâdele ve münakaşalarına daha hız verirler ve mugala¬ 
talarla güç kazanmaya çalışırlardı. İşlerine yarayacak bir delil bulama¬ 
dıkları zaman, Hz. Peygamber'e isnadlarda bulunup hadis uydurur¬ 
lardı. 

Hâricîler genellikle Kur'ân'da kastedilen asıl gâye ve maksadı an- 
lıyamıyor, onun sadece kelimeleriyle uğraşıyor ve zâhiri ile hükmet¬ 
meye çalışıyor ve mücerred kelimeleri aşıp arkasındaki ince manalara 
ulaşamıyorlardı. Bunları anladıklarını zannedenlerin görüşlerine bağ¬ 
lanıyor ve ona sımsıkı sarılıyorlardı. îmâmların işledikleri suçları 
gözleriyle gördükleri halde, meseleyi ele almadan, tahkikini yapma¬ 
dan, okunacak bir âyetin zâhiri hükmüne kendilerini kaptırarak bü- 
yülenirlerdi. Meselâ, Ubeyde b. Hilâl el-Yeşkûrî, bir kadınla zinâ 


6 Daha geniş bilgi için bkz. Şerhu Nehci'l-Belâga, I. 382; et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, II. 
308-309. 
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yapmakla itham edilir. İtham edilenle, itham edenler yüzleştirildi- 
ğinde, Ubeyde ayağa kalkarak, Nûr Sûresi'nin 11. "O yalanı uyduran¬ 
lar içinizden bir gürûhdur. Bunu kendiniz için kötü sanmayın, o, sizin 
için hayırlı olmuştur. O kimselerden her birine kazandığı günâh kar¬ 
şılığı cezâ vardır; içlerinden elebaşılık yapana ise büyük azab vardır" 
âyetini okuyunca âyeti işitenler ve kendisini itham edenler şaşkına 
dönerler ve hüngür hüngür ağlıyarak, Ubeyde'nin boynuna sarılıp 
kendilerini affetmesini isterler 7 . Halbuki burada mesele tahkik 
edilip, doğru olup olmadığı ortaya konulmalı, ithâm doğru ise, Ubeyde 
cezalandırılmalı doğru değilse iftira edenler hakkında gereken ya¬ 
pılmalıydı. Halbuki onlar, âyetin zâhiri manasına kapılarak büyülen¬ 
mişler, delilsiz itham ettikleri şahsın yine delili olmadan suçsuzlu¬ 
ğuna karar vermişler ve tenâkuzlar içerisinde kalmışlardır. 

Hâricîlerin Kur'ân naslarını anlayışları ve onları ifâ etmeleri çok 
garipdir. Meselâ, bir kimse bir yetimin çok az bir malını yemiş olsa, 
Nisâ Sûresi'nin 10. "Yetimin mallarını haksız yere yiyenler, karınla¬ 
rına ancak ateş tıkamış olurlar, zaten onlar çılgın aleve atdacaklar- 
dır." âyetine göre o yiyen kimsenin yanması vâcib olur. Ama o kimse 
yetimi katlederse veya karnını yararsa o kimsenin yanması gerekmez, 
zira Yüce Allah bu hususta bir nas indirmemiştir 8 . 

Hâricîlerin bir kolu olan Meymûniyye'nin reislerinden olan Mey- 
mûn el-Acredî, kız ve erkek evlâdın kızları, kız kardeş ve erkek 
kardeşin kızları ile evlenmeyi mubâh görür. Buna delil olarak ta 
"Allah taâla ancak, anaların nesebinden olan kadınlar, kız kardeş kız¬ 
ları nikâhlamayı haram kılmış, fakat kızlarının kızlan, oğullamun 
kızları, erkek kardeşlerinin çocuklarının kızlan, kız kardeşlerin ço¬ 
cuklarının kızlarından bahsetmemiştir demekle, bunların Kur'ân'da 
haram kılınan şeyler arasında zikredilmemiş olduğunu gösterir, el- 
Kerâbisî, "Meymûniyye, Yusûf Sûresi'nin Kur'ân'da oluşunu da inkâr 
eder" demektedir. Biliyoruz ki, Kur'ân'ın bir kısmını inkâr eden, ta- 
manını inkâr etmiş gibidir 9 . 

İbâdiye'den ismi İbrâhim olan bir adam vardı. Bu adam mezhebinden 
olan bir topluluğu evine çağırmış ve mezhebinden olan câriyesine de 
bir şey emretmişti. Fakat câriye emri yerine getirmede gecikmişti. O- 
rada bulunan Meymûn isimli biri (Meymûniyyenin kurucusu değil) ona 
"mü'min bir câriyeyi nasıl olur da kâfirlere satarsın dedi, ibrâhim ona 


7 Fazla bilgi için bkz. el-Müberred, el-Kâmil, Mısır 1308, II. 225-226. 

8 îbnu'l-Cevzî, Telbîsu'l-lblîs, s. 95- 

9 Abdu'l-Kâhir el-Bağdâdî, el-Farku beyne’l-Fırak, Mısır, s. 264-265; et-Tefsir ve'l- 

Mü/essirûn, II. 311. 


cavap olarak, Bakara Sûresinin 275. "... Oysa Allah alış-verişi helal, 
faizi harâm kıldı" okumuş ve kendi dostlarımızdan olup da bizden 
önce geçenler de, bu işi helâl kılmışlardır, demiş ve gerçeğin bu ol¬ 
duğunu söylemiştir 1 ^. 

Yine Hâricîlerin garib durumlarından biri de şudur: Onlar Mümin¬ 
lerin annesi olan Hz. Âişe'ye, Yüce Allah'ın Ahzâb Sûresi'nin 33- "Ev¬ 
lerinizde oturun..." âyetine karşı "niçin evinden çıktın" diyerek mu¬ 
halefet ettiler ve karşı çıktılar 11 . 

Meselâ, Ezârika, müslümanların icmâına muhalif olarak, muhsen o- 
lan zâniye recm gerekmediğini söyler, Muhsen olan bir adama yalan 
zinâ isnâdında bulunmak haddi gerektirmez de, muhsene olan kadına 
yalan zinâ isnadında bulunmak had cezasını gerektirir. Çok az bir şe¬ 
yin de çalınması elin kesilmesini gerektirdiği 12 gibi görüşler, onla¬ 
rın Kur'ân'ı sathi olarak anlayışlarının ve basit görüşlerinin açık ör¬ 
nekleridir. Hâricîlerin en şiddetli mütaassıb grubu olarak nitelenen 
Ezârikâ'nın reisi Nâfi b. el-Ezrâk (Ö. 65/684), Ibn Abbasi imtihân 
etmek kastı ile "Biz sana Allah'ın kitabından sormak istiyoruz, onu bi¬ 
ze tefsir ve yapacağın bu tefsire arap kelamında delil ve örnekler ver. 
Zira Allah Taâla Kur'ân'ı açık bir şekilde Arap diliyle indirmiştir" de¬ 
diler Ebû Bekr el-Enbârî (Ö. 328/940) "Kitâbu'l-Vakf ve'l-lbtidâ" sın- 
da 13 et-Taberâni "Mu'cemu'l-Kebîr” inde 14 , Suyûti "Itkân”ı nda 15 , Nâ- 
finin sualini ve Ibn Abbas’m cevabını ve delil olarak ileri sürdüğü 
190'a yakın beyti, kaydetmektedirler. Sual cevap şekilleri şöyledir: 

Nâfi Ibn Abbas : Allahtın şu kavlini bana haber ver... 

Ibn Abbas : Onun manası şudur, der. 

Nâfi : Senin bu dediğini arap biliyor mu? 

Ibn Abbas : Evet, falan şâirden şöyle şöyle işittim diyerek, bir 
beyti okur. 

Bu konuda, Muhammed Fuad Abdulbâkî "Mu'cemu Garîbi'l-Kur'ân, 
Mustahrecen min Sahihi'l-Bubâri" 1 6 adlı eserinin sonunda, Nâfi b. el- 
Ezrâk ile Ibn Abbâs arasında geçen bu hâdiseyi ele almış ve müstakil 
olarak "Mesâilu Nâfi b. el-Ezrâk" adı ile sorulan âyetleri ve ilgili 


18 et-Tabsîr, s. 35; el-Fark, s. 87. 

11 et-Tabsîr , s. 36. 

12 et-Tabsîr, s. 29; et-Tefsîr ve'l-Müfessir II. 311-312. 

1 ^ Kitâbu'l-Vakf ve'l-lbtidâ, Dımaşk 1390/1971, s. 76-98. 

14 Mu'cemu'l-Kebîr, Bağdat 1980, X. 304-312. 

1 ^ Itkan, (Matbaatu'l-Hicriyye) I. 121-134. 

18 M. Fuâd Abdulbâki, Mu'cemu Garibi'l-Kur'ân, Mısır 1950, s. 224-292. 
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beyitleri sıralamış ve içlerindeki garib kelimeleri alfabetik sıraya 
göre tertib etmiştir. 

Buradan, ibn Abbas’ın Kur'ân'a âit bazı kelimelerin manasını eski 
Arap şiirine dayanarak cevaplandırması gibi, bir hâdise ile de karşı 
karşıya gelmekteyiz. Bu meseleye lugavî tefsirler bahsinde temas 
edilecektir. Bizim burada üzerinde duracağımız nokta, Nâfi ile îbn 
Abbas arasında böyle bir görüşme olmuş mudur? Ibn Abbas, hakikaten 
delil olarak bu beyitleri vermiş midir? Onların görüşmüş olmaları ta¬ 
rihi yönden uygundur. Zaten Ibn Abbas'ın, Haricîlere nasihatlarda bu¬ 
lunduğu da târihen sabittir. Ali b. Ebî Tâlib onu Haricîlerle münakaşa 
ve onları ikna etmek için gönderdiğinde, ona şu hususu tenbih etmeyi 
ihmâl etmemişti. " Onlarla münâkaşa ederken, delil olarak Kur ân-ı 
Kerîm'i hüccet gösterme, çünkü onda bir çok manaları ihtivâ eden, zû 
viicûh kelimeler vardır. Yalnız sünnet ile fikirlerini teyid et 17 bu¬ 
yurmuşlardı. Halbuki, ne ona isnad edilen tefsirde ve ne de bir rivâ- 
yet tefsir kitaplarında, Nâfi'ye cevap mahiyetinde verdiği beyitlere 
rastlanmaktadır. Fakat bu cevaplar, Buhârî'nin “Sâhih ’înde ta'lik ola¬ 
rak mevcûd olan Ibn Abbas'ın rivâyetleriyle karşılaştırıldığında, ek¬ 
serisi lafız ve mana bakımından biribirlerine uymaktadırlar. Lafzen 
uymayanlar, mana bakımından uymaktadırlar. Pek az da olsa uygun ol¬ 
mayanlar da vardır 18 . 

Ibn Abbas'ın Nâfi b. el-Ezrâkı iknâ etmek kastı ile söylediği beyit¬ 
ler, genellikle meşhûr arap şâirlerinden alınmışlardır. Acaba Ibn Ab¬ 
bas bu beyitleri bizzat ağzı ile delil olarak sunmuş mudur? Bu hususu 
açıklığa kavuşturmak gerekmektedir. Nasıl ki, dînî, fıkhî ve târihî 
yönden incelenen tefsirlerde, Ibn Abbâs'ın rivâyetlerine dayanmıyor¬ 
sa, edebî ve lugavî yönden incelenen tefsirlerde de ondan gelen ri- 
vâyetlere tâbi olunması tabiidir. Ebû Ubeyde'nin "Mecâzu'l-Kur'ân'ı" 
ile yapılan karşılaştırmada 1 ?, kelime manaları tetabuk ettiği halde, 
beyitlerin başka başka oluşu, mesele üzerinde bazı şüpheler hâsıl et¬ 
mektedir. Diğer sahalarda olduğu gibi, şiir alanında da isnadlarda bu¬ 
lunabilirler. Çünkü Ibn Abbas, siyâsî yönden Abbasîlerin ceddi ve 
Peygamber'in amcası oğlu olduğundan, bilgisinin genişliği ve çeşit¬ 
liliği yönünden ona isnadda bulunanlar, onu kendi icadları için müsâid 
bulmuşlardı. 


17 Itkân, I. 142. 

18 Bu karşılaştırma için bkz. (Dr. İsmail Cerrahoğlu) "Kur'ân Tefsirinin Doğuşu ve Buna 
Hız veren Amiller" Ankara 1968, s. 101. 

19 Bkz. Aynı eser, s. 102-103. 


Hâricîler, Kur'ân âdetlerini, Allah'ın muradmın dışında gelişi gü¬ 
zel anlama yolunda yürürlerken, bazı âyetleri nesheden veya onların 
umumîliğini tahsis, eden veya bazı hükümlere ziyâdelik yapan pey¬ 
gamberin hadislerine iltifat etmemişlerdir. Hatta Hariciler ve Zın¬ 
dıklar hadisler vazetmişlerdir. Meselâ "Benden gelen şeyleri, Allah'¬ 
ın kitabına arzediniz..." demişlerdir. Onlar hiçbir zaman ümmetin 
icmaına iltifat etmemişlerdir. Kur'ân naslarını anlayışta, bu hususa hiç 
değer vermemişlerdir. Halbuki Icma'ın hakikati Kitâb ve Sünnet’te bir 
asla dayanmaktadır. Halbuki icma, dinde bir bid'at ve- dinin kâide ve 
asılları hâricinde olan bir iş değildir. 

Hâricîlerin Icmâ-ı ümmete muhalefetleri konusunda bazı örnekleri 
Ibn Kuteybe "Te'vilu Muhtelifi'l-Hadis" adlı eserinde bize vermekte 
ve güzel bir şekilde Islâm'ın müdafasını yapmaktadır. Maselâ: "Onlar, 
Recm hakkındaki hükmü reddetmektedirler". Yine onlar "Siz Hz. 
Peygamber'in ve ondan sonra gelen hitâmların recm yaptığım" nakle¬ 
diyorsunuz, Halbuki Allah Taâla Nisâ Sûresi'nin 25. âyetinde câriye- 
ler hakkında "...evlendiklerinde zina edecek olurlarsa, onlara hür 
kadınlara edilen azabın yansı edilir" buyurmaktadır. Recm cezası, 
insanı öldürüp telef etmektir ve ölüm parçalanma kabul etmez. O 
halde hür bir kadına verilen ölüm cezasının yarısı câriyeye nasıl veri¬ 
lir? diye sorarlar. Onlar, âyette geçen muhsenâtı evli kadınlar olarak 
ele almaktadırlar. Onlar, bu âyete dayanarak evli olan kadının had ce¬ 
zasının sopa (değnek) olduğunu söyleyerek, şeriatteki recmi kabul 
etmezler. Halbuki âyetteki ihsân evli kadın değil, hür kadınlar mana¬ 
sında olup, bekâr olan hür kadınlar kastedilmektedir. Çünkü evlilik 
akdi hür kadınlarla olur. Cariyelerle böyle bir akid bahis konusu de¬ 
ğildir 20 . 

Keza yine Hâricîler, "Vasiyet hakkındaki hükmü Kur'ân reddet¬ 
mektedir. Siz Allah'ın elçisinin "Vâris için vasiyet yoktur" 21 sözünü 
rivayet ediyorsunuz. Halbuki Yüce Allah, Bakara Sûresi'nin 180. "Bi¬ 
rinize ölüm geldiği zaman, eğer mal bırakıyorsa, ana babaya ve yakın¬ 
larına uygun bir şekilde vasiyet etmesi, size farz kılındı" buyurmak¬ 
tadır. Buna götfe ana baba her durumda mirasçıdırlar ve onları bu mi¬ 
rastan kimse men edemez" demektedirler. Ibn Kuteybe bu âyetin nes- 
hedildiği görüşünden hareket ederek meseleyi açıklığa kavuşturur 22 . 


20 Ibn Kuteybe, Te'vilu Muhtelifi'l-Hadis, Mısır 1329, s. 241 vd. (Dr. Hayri Kırbaşoglu, 
Te’vil'i tercemesi, s. 245-255) i; et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, II. 313. 

21 Musnedu Ahmed, IV. 186, 238. 

22 Te'vilu Muhtelifi'l-Hadis, s. 242-243; et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, II. 313-314. 
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Kezâ yine onlar, nikâh hakkındaki şu hükmün kitap tarafından red¬ 
dedildiğini ileri sürerek, siz Hz. Peygamber "Kadın halası ve teyzesi 
üzerine nikâh edilmez 23 ve "süt emme yoluyla haram olanlar, neseb 
yönü ile haram olanlar gibidir" 24 sözlerini rivayet etmektesiniz. Hal¬ 
buki Yüce Allah, Nisâ sûresinin 23. âyetinde "Sîzlere, analarınız, 
kızlarınız, kız kardeşleriniz, halalarınız, teyzeleriniz, kardeşlerini¬ 
zin kızlan, kız kardeşlerinizin kızlan, sizi emziren süt anneleriniz, 
süt kardeşleriniz, kanlarınızın anneleri, kendileri ile gerdeğe girdi¬ 
ğiniz kadınlarınızın yanınızda kalan üvey kızlarınız— ki onlarla 
gerdeğe girmemişseniz size bir engel yoktur? Öz oğullarınızın eşleri 
ve iki kız kardeşi bir arada almak suretiyle evlenmek— geçmişte 
olanlar artık geçmiştir—Size haram kılındı. Doğrusu Allah bağışlar ve 
merhamet eder buyurmaktadır.” Görüldüğü üzere âyette kadın ile 
onun hala ve teyzesinin bir nikâh altında toplanmasından bahsedil- 
memektedir. Süt emmede de, sadece süt anne ile süt kız kardeşi haram 
kılınmaktadır. Bundan başka, yine Allah Taâla Nisa Sûresi'nin 24. 
âyetinde "...Haram kılınanların dışında kalan size helâl kılındı" bu¬ 
yurmaktadır. O halde kadın hala ve teyzesi ile birlikte, süt anne ve 
süt kız kardeş hâricindeki bütün süt akrabaları, Allah'ın helal kıl¬ 
dıkları şeylerin şümulüne girerler demek suretiyle, derine inmiyen 
basit anlayışlarını sergilerler 25 . 

îbn Kuteybe, onların bu kısır görüşlerini naklettikten sonra, bütün 
şüpheleri giderecek sağlam bir şekilde onların görüşlerini reddet¬ 
mektedir 2 ^. Buraya kadar, çeşitli kitapların içerisinde bulunan hârici 
görüşlerini ve onların Kur'ân naslarını anlayışlarını göstermeye çalış¬ 
tık. Daha önce de onların İslâmî ilimler sahasında eserlere sâhip ol¬ 
madıklarını söylemiş ve bunların sebepleri üzerinde durmuştuk. 

Ancak 1990’da IV cilt halinde neşredilen Eş-Şeyh Hûd b. 
Muhakkem el-Huvvâri'nin "Tefsiru Kİtâbillâhi'l—Aziz" adlı eserini 
burada tanıtmaya çalışacağız. 

"Eş-Şeyh Hûd B. Muhakkem El-Huvvâri’nin Tefsiru Kitâbillahi'l 
Aziz" 

Adlı Eseri 

Eş-Şeyh Hûd b. Muhakkem el-Huvvârî. "Tefsiru Kitâbillahi'l-Azîz". 
Tahkik edip notlar ilave ederek neşreden, Belhadj b. Sa'îd Şerifi. Dâ- 
ru'l-Garbi'l-îslâmî (Beyrut) 1990. I-IV. 


23 Sahihu'l-Buhârî, VII. 15. 

24 Sahihu’l-Buhârî, III. 222; Müsnedu Ahmed, I. 275, 290, 329- IV. 44. 

25 Te'vili Muhtelifu’l-Hadis, s. 243-248; et-Tefsir ve'l-Mûfessirün, II. 314. 

2(5 îbn Kuteybe'nin red delillerini görmek için bkz. Te'vilu Muh'telifi'l-Hadis. s. 241-250. 


Sizlere tanıtmaya çalıştığım bu eser, Islâm itikâdî mezhebleri içe¬ 
risinde önemli rol oynayan Haricilerin Ibâdiyye koluna mensup olan 
Hûd b. Muhakkem el-Huvvâri'nin tefsiridir. Eseri tahkik edip, notlar 
ilave ederek neşre hazırlayan Dr. Belhadj b. Sa'îd Şerifi, Cezayir Ü- 
niversitesi İslâmî ilimler Enstitüsü öğretim üyesi olup, kendisi de bu 
mezhebin mensubudur. 

Mukaddimede, Besmele, hamdele ve salveden sonra, eş-Şeyh Hûd b. 
Muhakkem el-Huvvâri'nin bu tefsirinin 11 asır boyunca .unutulmuş ol¬ 
duğu, Onun, Cezayir'deki, Mizâb vâdisinde hususi kütüphanelerde 
müteferrik yazmalar halinde bulunduğu, hususi kütüphane sahiple¬ 
rinin torunları tarafından bugüne kadar muhafaza edildiği söylenmek¬ 
tedir. Hatta bu tefsirin, yazma nüshalarının bazı kısımlarının Güney 
Cezâyir'de Benû Yescûn'da, Garara'da ve Tunus'daki Cerbe adasında 
bulunduğu belirtilmektedir. 

Eski Ibâdî kaynaklar bu tefsirden çok kısa bir şekilde bahsederler 
ve üç hususta ittifak halindedirler. 

1. Bu tefsirin sahibi Hûd b. Muhakkem el-Huvvârî'dir. 

2. Siyer ve tarih kitapları müellifin ismini alimler tabakasının 6. 
sırasında zikretmektedirler. Bu 6. tabaka hicri 250-300 senelerini ih¬ 
tiva eder. 

3. Tefsirin müellifi, bugün Cezâyir'in Cebel-i Avras bölgesinde ya¬ 
şayan Berberi Huvvâre kabilesine mensûbdur. 

Araştırıcı; "bu kitab, bizim indimizde tedvin döneminin ilk tefsir¬ 
lerinden biri olup, bize ulaşan Cezayir’e ait en eski tefsirlerden 
addedilir." dedikten sonra, bu tefsir hakkında nerelerde bilgi veril¬ 
diğini ve günümüze kadar zikri geçen yerleri ve tefsirin müsten- 
sihleri hakkında bilgileri sunmaktadır. Ona göre Ibâdiyye tarih ve 
siyercileri, Hûd b. Muhakkem’in hayatı ve eserleri hakkında geniş 
bilgi vermemişler ve bu konudaki susuzluğu giderememişlerdir. Ver¬ 
dikleri haberler bir kaç satırdan ibaret olup, onlar da önemli olmayan 
şeylerdir. 

Eseri tahkik eden, tefsir sahibi Hûd'un babası ve mensub olduğu 
kabilenin ismini tesbit etmiş, çeşitli görüşler arasından onun isminin 
"Muhakkem el-Huvvâri" olduğuna işaret etmiştir. Bunun tesbiti için, 
genel kaynaklar yanında mahalli kaynaklara da başvurmuştur. 

Muhakkem el-Huvvârî, Cebel-i Avras'da hayatı boyunca kadılık 
yapmış âlim bir kişidir. Bulunduğu yerin iklim şartlarının sertliği, o- 
nun kendine karşı itimadım artırmış ve dini selâbetini kuvvetlendir¬ 
miş, daima hakkı aramayı şiddetlendirmişti. Şehir hayatı asla ona tesir 
edemedi. Kadılığının dışındaki hayatı nasıldı? Ne zaman nerede vefat 
etti. Bütün kaynaklar bu konularda birşey vermemektedirler. Tarih ve 
tabakât sahiplerine göre, O üçüncü asrın ilk yarısında imam Eflah b. 
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Abdilvahhâb (208-258/823-871) zamanında yaşamıştır. Eflah'dan önce 
veya ondan kısa bir müddet sonra vefat etmiş olabilir. 

Müellifimiz, Hûd b. Muhakkem el-Huvvâri ise, Cebel-i Avras'da ve- 
râ ve ittikâ sahibi kâdî olan bir babanın velayatinde yetişti. Tam ola¬ 
rak doğduğu tarihi bilememekteyiz. Fakat hicri 3- asrın ilk veya ikin¬ 
ci yarısında doğmuş olduğunu tahmin edebiliriz. Küçük yaşta Kur'ân-ı 
hıfzetti ve ilk dini bilgilerini babasından aldı. Ders ve ilim meclis¬ 
lerine devam ederek İlmî ve fıkhî bilgilerini artırdı. Devamlı mescid- 
lerde bulunur, fitne ve korkulu günlerde rahat çalışabilmek için ma¬ 
ğaralara çekilirdi. 

Araştırıcı, onun yaşantısı hakkında kaynaklarda tafsilat bulamadığı¬ 
nı, ama tbâdî siyer kitablarından okuduğu bazı şeylere itimad edferek, 
ona âit bazı tasvirler yapabileceğini söylemektedir: Şeyh talebeleri 
ile birlikte vadilerde, sayfiyelerde dolaşır, bazen akaçlar altında, ba¬ 
zen çadırlarda, bazen mağaralarda bazen de açıkta derslere gece gün¬ 
düz devam ederlerdi. Buralarda hususi dersler ve umumi va'zlar veri¬ 
lirdi. Kitaplar yazılır, telifler istinsahlar, çeşitli ilim ve fenlerde mü¬ 
nazaralar yapılırdı. 

Böyle şartlar altında yetişen Hûd, genç yaşından itibaren beldesin¬ 
de fetvalar vermeye başladı ve ilminin hemen hemen hepsini Cebel-i 
Avras beldesinde aldı. Acaba Hûd ilim talebi için seyahat etti mi? su¬ 
alini soran muhakkik, yine kendisi cevap vererek, bu mesele benim i- 
çin uzak bir ihtimal değil demektedir. Bu devirde Afrika'da iki büyük 
merkez, dini ilimlerde ve maarifte şöhrete ulaşmıştı. Bunlardan biri 
el-Kayravan, diğeri de Tahert şehirleri İdi. Hûd'un ilmi görüşleri ve 
intibaları, onun bu iki merkeze bağlılığını göstermektedir. Bu iki 
merkez, çeşitli dini mezheb ve tâifelerden olan alimler ve ediplerin 
İlmî meclislerde yaptıkları münazaralarla, İlmî yaşantının en yüksek 
derecesine ulaşmıştı. Bazen bu münazaraların,, mezhebî münakaşalara, 
fikrî kavgalara kadar dönüştüğü olurdu. Levvâb b. Sellâm b. Ömer 
Ellevâtî el-Ibâdî'nin "Bed'ul-lslâtn ve Şerâi'u'd-Dîn" adlı eserinde (Bu 
eser 273/886 senelerinden biraz sonra yazıldı) "Ashabımızın (İbâ- 
diyyenin) fakîh alim ve meşâyihleri Kayravan havalisindendir" demesi 
ve bunlardan 11 tanesini sayması, onların Kayravan şehri ve hava¬ 
lisinde oturduklarını söylemesi, bunlardan iki tanesinin de Huvvâra 
kabilesinden olduğunu zikretmesi bu işte el-Kayravan'ın önemini or¬ 
taya koyar. Bu eser, gerek III. asır hâdiselerine ışık tutan ve gerekse 
müellifimiz Hûd b. Muhakkem'in Kayravan'da ilim tahsil etmiş olabi¬ 
leceğini gösteren ilk tarih kitabı olarak tanımlanabilir. 

Tahert ise, Rüstemiye (160-296/776-908) devleti zamanında İlmî ha¬ 
yatın parladığı ikinci bir merkez idi. Hususiyle Abdulvahhab, oğlu Ef- 
lah ve torunu Ebu'l-Yakzân zamanındaki İlmî hayatın durumu, bilhassa, 


Tahert'deki fıkhî ve fikrî mezheblerin ihtilaflarını ve aralarındaki 
hoşgörürlülüğü, Ibnu's-Sagîr bizlere sunmaktadır. 

Cebel-i Avras bölgesinin doğusunda ve batısında bulunan bu iki 
ilim merkezini, müellifimiz Hûd, ilmini genişletmek, ders meclisle¬ 
rinde ve münazaralarda bulunmak ve oralarda bulunan âlimlerle gö¬ 
rüşmek için ziyaret etmiş olabilir. Bu ziyaret kısa bir müddet bu iki 
merkezden birine de olabilir. Çünkü müellifimiz Hûd ilk vatanına Av- 
ras'a tecrübesi artmış, ilmi, ufukları sarmış olarak dönmüştü. Böylece 
Hûd, babasından almış olduğu ilmi ve ahlâkıyla, âlimler arasında par¬ 
lamış Avras'da oturmuş, ilim isteyenlerin dikkatini çekmiştir. Talebe¬ 
leri onun ilminden ahlakından ve tecrübelerinden istifade ederken, 
diğer insanlar da onun tevcihlerinden, müşkilleri halletmesinden ve 
doğru yolu göstermesinden faydalanmışlardır. 

el-Bedr eş-Şemmâhî, "Kitabu's-Siyer" adlı eserinde, Hûd el-Huvvâ- 
ri'yi şu özlü ifadelerle takdim eder: "... Hûd b. Muhakkem el-Huv- 
vâri... ilimlerde en yüksek gayeye ulaşmış bir âlimdi. Daha önce ge¬ 
çenlerin usulüne göre i'rab ve nahiv yönlerinin müşkil noktalarım ele 
alan, Allah'm Kelamının tefsirini ihtiva eden maruf bir tefsirin sahibi 
idi." Onun, Huvvâre kabilesi içindeki fazilet ve kıymetini, Azzâbe ve 
Mezzâte kabilelerindeki yüksek değerini gösteren kıssalara sık sık 
rastlanmaktadır. 

Araştırıcı; "Bütün bunlara rağman, onun beraber oturup ilim aldığı 
şeyhler kimlerdir, babası el-Muhakkem'i istisna edecek olursak, han¬ 
gi ilimleri kimlerden aldı ve kimleri yetiştirdi. Bu hususlarda elimiz¬ 
de hemen hemen hiç bilgi yok gibidir. Bugün elimizdeki kaynaklar, 
bunlara işaret etmemektedir. Tefsirinde de, bunlara işaret eden birşey 
bulamadım. Hûd’un ölüm senesi de hiç bir kaynakta hududlanmış bir 
şekilde mevcut değildir. Tarih ve Siyerciler onu hicri 250-300 sene¬ 
leri arasındaki 6 ncı tabakada göstermektedirler. Rüstemiye devleti 
de H 296 da son bulduğuna göre Hûd’un H. 280'li yıllarda vefat ettiği 
tahmin olunur. İstifade ettiğim İbâdı kaynaklarda da Hûd b. Muhakkem 
el-Huvvari’nin hayatı, ilmi şahsiyeti çok kısa bir şekilde ele alınmış 
ve bir tefsir sahibi oluduğu zikredilmiştir" demektedir. 

Eseri tahkik eden Belhadj b. Sa'id Şerifî, bu tefsirin, Hûd b. Mu- 
hakkem'e âidiyetinin sahih olup olmadığı üzerinde de durmaktadır. Bu 
tefsirin telifinden bu güne kadar 11 asır geçmiş olmasına reğmen, o- 
nun bizlere nasıl ulaştığı hususunda birçok sorular sorulabilir. Bun¬ 
lara cevap olarak herşeyden evvel eş-Şeyh Hûd el-Huvvâri'nin muasırı 
olan iki tarihçiden sözetmek gerekir. Bunlar Ibnu's-Sagîr ve Levvâb 
b. Sellâm Ellevâti'dir. Bunların her ikisi de, bu tefsire işaret et-me- 
dikleri gibi, müellifinden de bahsetmemektedirler. Muhakkik, bu gaf¬ 
letin manası nedir? diye bir sual sorduktan sonra, "İbn Sellâm Elle- 
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vâti, Kuzey Afrika'nın Güney Doğu mıntıkasında Cebel-i Nefûse ile 
Bilâdi'l-Cerîd arasında yaşamıştı. İbnu's-Sagîr ise Tahert'in Batı kıs¬ 
mında ikamet etmekte idi. Hûd b. Muhakkem ise Cebel-i Avras'ın or- 
tasında yaşadı. Umulur ki aralarında İlmî ve siyasi yönden bir görüşme 
imkanı olmamıştır." diyerek, onların bu tefsirinden bahsetmemelerini 
mazur göstermeye çalışmaktadır. Muhakkik, ikinci bir sebep olarak: 
"Tarihin o devrinde âlimleri zikredip eserlerini tanıtmak gibi bir â- 
det yoktu. Bu şekilde âlimlerin eserleri, onların vefatlarından onlarca 
sene sonra tesbit edilmişti. Bundan dolayı İbnu's-Sagîr'in tarihinde ve 
"Kitabu Bedi'l-lslâm ve Şerâi’i'd-Dîn" adlı eserde, Hûd ve tefsiri bak¬ 
landa bir bilginin bulunmaması hayret verecek birşey değildir." de¬ 
mektedir. Bütün bunlar muhakkikinin elle tutulur bir delile sahip ol¬ 
maması karşısında, bazı bilgileri değerlendirerek yaptığı tahmine da¬ 
yanan ihtimallerdir. 

Eserin muhakkikinin "bu tefsirin zikredildiği en eski kaynak ne¬ 
dir?" sorusu da dikat çekicidir. Ve devam ederek "Araştırmanın neti¬ 
cesinde bize ulaşan Hûd'un tefsirine işaret eden en eski ibâdi kaynak 
Ebû Zekeriyya'nın "Kitâbu's-Sîre ve Ahbâru'l-Eimme" sidir. Orada, bu 
tefsir konusunda iki kişinin münakaşa ettikleri anlatılır. Bu tefsir 
hakkında benim bildiğim en eski metin budur" demektedir. Daha sonra 
birkaç önemsiz rivayet zikrediliyorsa da "bu tefsirin kendilerinden 
sonra gelenlere nasıl rivayet edildiği, nesiller boyunca hangi yollarla 
alındığı ve işitildiği ve yazma nüshaların zamanımıza nasıl ulaştığı 
hakkında bilgi hemen hemen yok gibidir. Hicri IV. asırdan İtibaren bu 
tefsirin mütaaddid nüshaları ve müteferrik cüzleri bizlere kadar 
ulaşmıştır. Bu da, bizi yeni bir araştırma meselesi üzerinde durmaya 
şevketti" dehıektedir. 

Muhakkik, "Sizlere sunduğum bu kitap, şüphesiz eş-Şeyh Hûd b. 
Muhakkem el-Huwari’ye aittir" dedikten sonra "Bu konudaki delil ve 
rivayetleri sunmak istemediğini ve ibadi alim ve fakihlerine, Hûd'un 
daima "ashabuna" dediğini kaydeder. Bütün bunlar sabit olunca "Kita¬ 
bın nisbeti hususunda hâlâ soruşturma yapmanın manası var mıdır?" 
diyerek kendi görüşünü sağlamlaştırmaya çalışır. 

Muhakkik, "Araştırıcının, Hûd’un tefsiri ile aynı zamanda varolan 
Yahya b. Sellâm'ın tefsiri arasında sağlam bir ilişkinin varlığını keş¬ 
fetmesi gerekir. Bu alakaya, hiçbir İbâdî ve gayri İbâdî tefsir ve tarih 
kitapları işaret etmemiştir. Böyle bir çalışmayı ilk olarak ben yaptım" 
diyerek, kendilerine âit bir tefsiri bulmanm rahatlığı içindedir. De¬ 
vamla "Nüshaları tetkik esnasında dikkatimi çeken ilk şey sahabe ve 
tabiilerden olan Basralı âlimlerin rivayetlerinin çokluğu idi. Meselâ, 
Enes b. Mâlik, İmrân b. Huseyn, el-Hasen el-Basrî ve Katade... Bir 
tarafta da Câbir b. Zeyd ve Ebû Ubeyde Müslim b. Ebî Kureyme gibi 


isimler vardı" demektedir. Ama muhakkik 1. ve 2. tabakadaki bu Bas- 
ralı alimler ile III. asır sonlarında yaşayan Hûd arasındaki senedleri 
araştırdığını söylüyorsa da, bunların kimler olduğuna işaret etme¬ 
mektedir. 

Yine Muhakkik, "Eş-Şeyh Muhammed el-Fâdıl b. Âşûr’un,Yahya b. 
Sellâm ve tefsiri hakkında yazdığı bir yazıyı okuduğunu ve tefsirin 
değerini öğrendiğini, daha sonra da Ilammadi Sammudün "Mecelletu 
Ma'hedi'l-Âdâbi'l-Arabiyye" dergisinde Fransızca olarak neşrettiği 
"Şimali Afrika'da doğulu bir müfessin- Yahya b. Sellâm" adlı kıymetli 
araştırmasını okudum. 1976 ile 1981 yalları arasında üç defa Tunus'a 
araştırma ziyareti yaparak, ilgimi Yahya'nın tefsiri üzerine yönelttim, 
Tunus Milli Kütüphanesinde, Haşan Hüsni Abdülvahhap kısmında bu 
nüshayı gördüm. Hûd’un tefsirini istinsah ederken Nemi Sûresinin 
âyetlerini ele aldığımda, İbıı SeUâm'mki ile yakın bir benzerlik ar- 
zettiğini gördüm. Bundan sonraki günlerde, sûreleri karşılaştırıp her 
iki tefsir arasındaki benzerliği teyid etmeye çalıştım. Yahyanın bu 
tefsiri, araştırmama tahkiki yönünden yardımcı oldu" demektedir. 

Muhakkik sözlerine devamla "Hûd’un tefsir nüshasını tamamladık¬ 
tan sonra, İbn Sellâm'ın yazmalarım temin etmeye yöneldim, bu tefsire 
İbıı Zemenîn'in yaptığı muhtasarına kadar ulaşarak, tefsiri araştırmaya 
başladım. Onlarca seneden beri yaptığım araştırma, karşılaştırma ve 
elde ettiğim neticelere dayanarak tereddüt etmeksizin şunu diyebili¬ 
rim; eş-Şeyh el-Huvvâri, tam bir şekilde olmasa da, çoğunlukla İbn 
Sellâm'ın tefsirine itimad etmiştir. Benim için, tahkik edip neşretti¬ 
ğim bu tefsire, yazmalarda bulduğum gibi Hûd el-Huvvârinin tefsiri 
demek caiz ise de, bundan başka. Yalıya b. Sellâm el-Basri'nin tefsiri¬ 
nin muhtasarı da denebilir. Zira İbn Sellâm’ın tefsiri, eş-Şeyh Hûd el 
Huvvâri’nin tefsirinin aslıdır. Bunun böyle olduğunda asla şüphe yok¬ 
tur. Bu hakikatin ta kendisidir. İlmî emaneti bu kitabda ortaya koyup 
beyan etmemiz gerekir" demektedir. 

Bu iki zatın tefsirleri arasında yaptığım karşılaştırmada, benim de 
ulaştığım sonuç, Hûd'un tefsiri diye tanıtılan tefsir, Yahya'nın tefsiri¬ 
nin aşağı yukarı aynısıdır. Hatta bazı isnadları hazfetmiş olması sebe¬ 
biyle, onun muhtasarıdır diyebiliriz. Yazma kitapları üzerinde sonra¬ 
dan yazılan falanın eseri gibi ibareler, çoğunlukla araştırıcıları ya¬ 
nıltmaktadır. Nitekim muhakkik de yazmalar üzerinde bulduğu Hûd 
el-Huvvâri'nin tefsiri gibi ibarelere aldanarak bu tefsiri Hûd'a atfede- 
bilmiştir. Buna rağmen, doğru olan ihtimali zikrederek, ilmi objektif¬ 
liğini göstermiştir. 

Muhakkik, bu objektifliğine rağmen "iş böyle olunca, el-Huvvâri- 
nin tefsirinin yazmalarında niçin bu iki tefsir arasındaki alakaya işa¬ 
ret edilmedi? diye bir soru sormakta ve yine kendisi bu soruya şifa 


498 


499 




olabilecek bir cevap vermenin zorluğuna işaret etmekte ve bu tefsirin 
rivayet isnadlarından bir şey bilmediğini söylemektedir. "eş-Şeyh 
Hûd el-Huvvâri’nin, bu iki tefsir arasındaki alakayı gizlemesi veya bu 
konuda cehalet göstermesi mümkün değildir. Zira, İbn Sellâm’ın tef¬ 
siri el-Kayravan ve genel olarak İslâmî Mağrib’de hicri IH, IV ve daha 
sonraki asırda yayılmış ve intişar etmişti. Böyle bir durumda kitabın, 
ilk müellifine nisbetini gizlemeye hiç bir âlim cesaret edemez" de¬ 
mektedir. 

eş-Şeyh el-Huvvâri’den ilk rivayet eden bazı talebeleri, tefsiri ri¬ 
vayet ederken, kasıdlı veya kasıdsız olarak onu zikretmeyi ihmal et¬ 
meleri mümkün olabilir mi? Böyle bir ihtimal reddolunur. Fakat bu 
uzak görünse de açık olan budur. Mantık ve vakıaya en yakın ve en 
uygun olması bakımından, ben de.buna meylediyorum. Şüphesiz eş- 
Şeyh el-Huvvârî tefsirinin dibâcesinde İbn Sellâm’ın tefsirine ve 
muhtasarına dayandığına işaret eder. İlk râviler ve tefsiri yazanlar 
bunu böylece zikretmiş olabilirler. Fakat bu yazma tefsirin ilk varakı 
veya varakları III. hicri asırda veya IV. 'de zayi oldu ve bize ulaşmadı. 
el-Huvvâri’nin elimizdeki en eski yazmaları hicri XI. asra ulaşır. Bu 
yazmaların hepsi ilk varaklarından mahrumdurlar. Bu bakımdan ben, 
bu konudaki sorulara cevap verecek kadar yeterli delil ve tarihi ve¬ 
sikaya sahip değilim" diyerek, görüşlerini bazı ihtimaller üzerine da¬ 
yandırmaktadır. 

îbn Sallâm'ın tefsiri bugün elimizde olup, muhtevası ve metodu 
hakkında araştırmalar yapılmaktadır. Bu tefsire ait çeşitli parçalar bir 
araya getirilseler de, tefsirin tamamını yalnız başına tamamlıyamıya- 
caklarını tesbit ettim. Muhammed el-Fâdıl b. Âşûr, îbn Sellâm'ın mev- 
cud olan tefsir cüzleri hakkında iyi zanda bulunarak "Umulur ki bazı 
hususi kütüphanelerde bulunacak cüzlerle noksan nüsha tamamlanır" 
demektedir. Bu ifadesiyle üstad Haşan Hüsnî Abdülvahhap'ın elinde 
bulunan yazmaya işaret etmektedir. îbn Sellâm tefsirinin Kayravan 
nüshaları parça parça tomarlardan ibaret olup bunlar da Abdeliyye nüs¬ 
hası ile 10 cüzde birleşebilmektedirler. Bu da takriben tefsirin 1/3'- 
ünü teşkil etmektedir. Böylece îbn Sellâm'ın tefsirine ulaşmak ve o- 
nun tahkikine girişmek biraz zor olmaktadır. 

îbn Sellâm'ın tefsirinin en şöhretli râvileri iki tanedir. Biri oğlu 
Muhammed b. Yahya (Ö. 262/875), diğeri ise Ebû Dâvûd, Ahmed b. 
Musâ b. Cerir el-Ezdî el-Attâr (Ö. 244/858 veya 274/887>'dır. Ebu 
Dâvûd, Suhnûn'un ileri gelen ashabındandır. îbn Sellâm'ın tefsiri bu 
iki talebe tarafından yayılmış ve nesiller boyunca telebeler şeyhle¬ 
rinden nakletmişlerdir. Asırlar boyunca şehirden şehire, nesilden ne- 
sile yayılmıştır. Ebû Dâvûd'dan gelen nüsha, dağınık olan Muhammed 
b. Yahya rivayetlerinden daha fazladır. 


Muhakkik, Hûd el-Huvvâri’nin tefsiri ve meziyetleri hakkında aşa¬ 
ğıdaki bilgileri vermektedir: eş-Şeyh Hûd b. Muhakkem el-Huvvâ- 
ri'nin tefsiri yukarıda açıkladığımız gibi, asıl itibariyle îbn Sellâm el- 
Basrî'nin tefsiri ise de, el-Huvvârî bu tefsiri nasıl rivayet etti veya 
ona nasıl ulaştı ve onu ihtisar etti? Bunu ele alışından maksat nedir ve 
tefsirinde yeni olarak neler buluruz? îbn Ebi Zemenî'nin muhtasarı 
ile, el-Huvvâri’nin, îbn Sellâm tefsirinin muhtasarının temayüz eden 
yönleri nedir? Tefsir kitapları arasındaki değeri nedir?' Bu gibi sual¬ 
ler ve diğerleri şüphesiz bu konu içerisinde vâriddir, -el-Huvvâri’nin 
tefsirinin yazmalarının ilk varakları zâyi oldu. Bu konuda vesikalar 
ve deliller yeterli derecede bulunmadığından bu soruların hepsine şi¬ 
fa olacak tam cevaplar bulamayacağız. Ama Allah'ın fazlı ve bereketi 
ile problemi açıklığa kavuşturacağız. 

Yahya b. Sellâm'ın tefsirine âit elimizdeki kaynaklar bir araya ge¬ 
tirilecek olursa, bu tefsiri insanlar doğrudan doğruya ondan el-Kay- 
ravan'da işitirler. Hususiyla oğlu Muhammed ve talebesi Ebû Dâvûd 
el-Attar'dan naklederler. Hicri III. asır ortalarında İslâmî Afrika ve 
hususiyle el-Kayravan, tefsir ilmi meclisleri, ders halkaları ve müna¬ 
zaralarla dolu bir dönemi yaşıyordu. Muhammed b. Yahya'nın evi ilim 
merkezlerinden bir merkez idi. Babasından varis kalan ilmi almak 
için, ilim talebeleri onun etrafında dolaşıyorlardı. Âlimler ve fakihler 
münazaralar için onu imam ittihaz ediyorlardı. Bunlar el-Kâdi îyâz'ın 
rivayetlerinden anlaşılmaktadır. Bu meclislerde âlimler birbirlerin¬ 
den bilmedikleri şeyleri alıyorlardı. Ebu'l-Arab ( Tabakâtu'l-Uİemâi 
Ifrikiyye, s. 38) Yahya'nın oğlu Muhammedi " J^ull îslll" olarak tav¬ 
sif etmekteydi. eş-Şeyh el-Huvvâri de, bu ilim halkalarındaki âlimler 
ve talebeler arasında olamaz mı? 

Yahya'nın tefsiri hicri III. asrın başlarında ve ortalarında İslâmî Af¬ 
rika'da şöhreti yayılmış, sesini duyurmuş yeni ve tam olan bir Kur'ân 
tefsiri idi. Yeterli derecede nazar ve himmetleri cezbetmiş ve İslâm 
aleminde akisler meydana getirmişti. Müellifimizin Basralı oluşu, 
Kayravana yerleşmesi, tefsire ayrı bir hususiyet katmış ve insanlar 
ona rağbet göstermişlerdi. Bu tefsirin İlmî bir kıymet ifade etmesinin 
sebebi, İslâmî ilim odaklarından biri olan Basra'ya mensup oluşun- 
dandır. Yahya gençlik ve olgunluk dönemlerini, İslâmî ilimlerin ceve- 
lan ettiği bölgelerde yaşamış, Kur'ân, hadis, lügat ve edep ilimlerinde 
tecrübe sahibi olmuştu. Bu sebepten Kur'ân ve sünneti ilk kaynak¬ 
larından almış, ilminin meyvelerini, tefsirinde sunmaya çalışmıştı. Ri¬ 
vayet senetleri âli olup, haberler mevsûl olarak sahabe, tabiin ve et- 
bâu't-tabiinin asârına dayanmaktadır. 

Bütün bunlar, eş-Şeyh el-Huvvâri’nin, Kayravan'a İlim almak için 
genç yaşında veya olgunluğunun ilk döneminde geldiği tahminimizi 
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takviye etmektedir. Yahya’nın tefsirinin varlığına ister Avras'da iken 
vakıf olsun, isterse onu Kayravan’a geldiğinde öğrensin, bu 
farketmez. Kayravan’da bulunduğu sırada, O, tefsiri doğrudan doğruya 
Muhammed b. Yahya (Ö. 262/875)'dan veya Ebû Dâvûd el-Attar (Ö. 
274/877 veya 244/858)'dan aldı. Onun bu tefsiri torunu olan Yahya b. 
Muhammed b. Yahya b. Sellâm (Ö. 280/983)'dan almış olması uzaktır. 

Yahya'nın bu tefsiri Hûd’un elinde idi, onu okuyor ve istifade edi¬ 
yordu. Daha önce öğrendiği ve inandığı şeylerle uygunluk gösterme¬ 
yen görüş ve fikirlere zaman zaman o tefsirde rastlıyordu. Bu yeni 
tefsirde imân ve küfür meseleleri, seleflerinden aldığı ve kendi nef¬ 
sinde daima karar kıldığı, şekilde değildi. Çünkü o akide esaslarını 
kendi mezheb üstadlarından ve terbiye edicilerden öğrenmişti. O ni¬ 
fakın sadece, imanını izhar edip küfrünü saklamak olmadığını, fakat 
onun insanın Allah ve Rasulüne şehadet ederek, Allah'ın farzlarını 
yapmamak ve ikrar ettiği şekilde vazifelerini Allah için yerine ge¬ 
tirmemek olduğunu öğrenmişti. Şefaat ancak Allah'ın izni ile mümkün 
olur, Şefaat ancak vazifelerini yapan mümine fayda verir. Kâfire ge¬ 
lince, o dalâletine devam eder, o günah üzerinde İsrar ederek tevbe 
etmeden ölürse ebedî olarak cehennemde kalır. 

Bu ve buna benzer meselelere Yahya'nın tefsirinde, Hud b. Muhak- 
kem yeni bir bakışla baktı. Bu tefsir onu her ne kadar hayret içinde 
bıraksa ve tefsirin müellifini takdir etse de, O'nu olduğu gibi kabul 
etmedi ve onda olan herşeyi benimsemedi. O halde ne yaptı? Açıktır 
ki, eş-Şeyh el-Huvvâri, kendisi bizzat müstakil bir tefsir telif etmeyi 
düşünmedi. Umulur ki onlardan bazıları, Allah'a karşı dedikodu yap¬ 
maktan korktukları için tefsir yapmadılar. (En doğrusunu Allah bilir). 
Müellifimiz ellerde dolaşan bir tefsir bulunca, doğru ve hak olan iti¬ 
kadı üzerine uygun gördüğü yerleri olduğu gibi bıraktı, akide usu¬ 
lüne uygun gelen yerlere muvafakat etti. Bunu bütün tefsir boyunca 
yaptı. Doğru görmediği yerleri ya tashih etti veya hazfetti. İlminden 
ve bilgisinden, okuyucuların isitfade etmesine uygun gördüğü yerlere 
ilaveler yaptı. 

Araştırıcı; el-Huwâri'nin tefsiri ile, Yâhyâ'nm tefsirini karşılaş¬ 
tırdığında, bu tefsirin karşısında, eş-Şeyh el Huvvâri’nin bir yeri ol¬ 
duğu, bütün tefsir boyunca yaptıklarında görülür" demektedir. 

eş-Şeyh el-Huvvâri, imânın sadece sözle olması hususuna asla fetva 
vermedi. O, bunu yeterli görmedi. Onun için, imânı tamamlayan ve ta¬ 
hakkuk ettiren amel gereklidir. Bu bakımdan o, Mürcie'nin görüşünü 
sarih olarak lafzen açıklamasa da, reddeder. îbn Sellâm ise, Ebû'l-A- 
rab'a göre, kendisi Mürcie'den olmadığı hususunda yemin etmiş olsa 
dahi, o ircâ ile itham olunmuştur. Hakikatte Ebu'l-Arab'ın bu rivayeti, 
O'nun Mürcie'den berî olduğunu ortaya koyar. Fakat töhmet hususunda 


Suhnûn b. Sa'id'den hata sadır oldu ve o töhmet hususi ve umumi olarak 
yayıldı ve şairin sözüne kadar girdi. "Denilen kîlu kaller ister doğru 
ister yalan olsun, bu sözler Kile ile gelmiştir, söz hususundaki özrün 
kabul olmadı." 

el-Huvvârî bizzat bunu kastediyor mu? O, bilhassa Yahya'yı araştır¬ 
mak için mi, kitabını yazmıştır? el-Huvvâri'nin asıl tefsir üzerine yap¬ 
mış olduğu ziyadelikler, bu hususa işaret edebilir mi? el-Huvvâri, tef¬ 
sirini telif maksadını beyan etmediği, veya beyanı bize ulaşmadığı i- 
çin araştırıcı yukarıdaki soruları tam olarak halletmeye muvaffak ola¬ 
mamıştır. Hûd el-Huvvâri, Yahya'nın tefsirini açık bir şekilde medhet- 
tiğine göre, O'nun Mürcİe'liği üzerinde durmadığı da anlaşılır. 

Araştırıcı, Yahya'nın tefsiri üzerine, eş-Şeyh Hûd'un yaptığı ziya¬ 
delerden bazı örnekler sunmaktadır. Mesela, 

Fâtır Sûresi'nin 10. (<ui<J| 

"... Güzel sözler ona yükselir..." âyetinde, Yahya 
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.<üjî (jla. Jje. <111 JüuV" ijJjuij böyle dediği halde, bu 

hadisi Hûd birçok hadisleri hazfettiği gibi, hazfeder. Muhakkik ise, 
e §-Ş e yh el-Huvvâri bu ayetin tefsirine açıklık getirici mahiyette (îsra 
19) 
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nin tefsirindeki (III. 412) metnin aslı şöyledir: 

•(_£İ (<*^ Jj . Jja. jltl Jjiı (<_ıdall ^JSİİI <JI^ <1 j3 

Vj . n-k jUl Vj <jHİL Vj ^tJLuaJI Jn» 11 V :^l . <»->• jlll <ai jj 

J_j2ll V tjLaj Vb jAj I jj* Lfl «ÜJÎ^ «^JLualI 

...JaaİI jjjj 

Bazen de eş-Şeyh el-Huvvârî’nin, manayı te'kid mahiyetinde ilave¬ 
ler yaptığını görürüz. Bu bakımdan bazen âyetin, taşıdığı manayı taşı- 
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yamıyacak dereceye geldiği görülür. Mesela En'âm suresinin 27. âye¬ 
tinde 

<> âj&j oLL jb 

Muhakkik bu ayette vârid olan şeyi hususi bir görüşle tekzib 
manasında anlar ve şöyle der: 

4jüj 111 I j-4 '■>o m,K i «ûjiâ Lll :J15 

<jl. <( jüü LU (ji Lfjl Jtî ıjjoj Ijajj |Jj jJ ^âll Ja*JL 

l j^jtJLttfcVl p lja> <uj (gâll «i>> JLı-uj^j ^Lujii t- ujlSsl I 

«pLjİI dj2 jjbj <Cjyü LU ujjjii<jâ.î ÛL»j“^b 

<^aJI 6 j^_ı jj-ıjS-o jı_$üLUi . LftLliuj L VI c/j-oj-a L^İai (jj^j V ^^lll <jAjIjâJI 
(jAjIjÂİI J L<~» juilj pLijlI djj jj£J jl^iVI lJ ic. V lâfjj 

■ |> ( j njCi ^jl^ 

Bu paragraf eş-Şeyh Hûd b. Muhakkem tarafından ilave edilmiştir. 
Bu onun fikrine benzemekte, üslubuna yakın olmaktadır. Bu kısım 
Yahya'nın Zeytune yazmasında yoktur. 

Hakikatte En'âm Sûresi'nin yukarıdaki âyetini düşünen kimse, ge¬ 
nel manada münafıkları ifade etmediğini anlayabilir. Zira nifak hare¬ 
ketlerini Berâe ve diğer surelerde görebilir. En'âm Sûresi ise Mek- 
kî'dir, âyetin ön ve ardına bakılacak olursa Kureyş müşrikleri hak¬ 
kında nazil olduğu görülür. Zira kureyş Müşrikleri, Hz. Peygamber’in 
nübüvvet ve risaletini inkar etmektedirler. Onlar, öldükten sonra di¬ 
rilmeyi inkar ediyor ve onu yalanlıyorladı. Fakat eş-Şeyh Hûd bura¬ 
daki yalanlamayı, farzları noksan yapmak manasına alır ve bu görüş sa¬ 
hiplerini de münafıklar diye isimlendirir. Âyetten böyle bir mana çı¬ 
karmak mümkün değildir ve biraz da zorlamadır. 

eş-Şeyh el-Huvvâri'nin burada ilave ettiği başka ziyadelikler de 
vardır. Bunlar, müphem, muğlak olan yerleri açıklama veya şüphe ar- 
zeden yerleri veya sözü söyleyenin görüşünü ibtal etmek kastı ile ya¬ 
pılmıştır. Bu gibi işlemleri okuyucu tefsirin bütününde bulabilir. eş- 
Şeyh el-Huvvâri, fıkhın teferruatını bilen ve şeriatın sırlarına derin 
vukufu olan bir kimse olduğundan, bilhassa bu ziyadelikler ahkam â- 
yetlerinde görülür. 

eş-Şeyh el-Hûvvârinin, İbn Sellâm'ın tefsirinde vârid olan hadisle¬ 
ri ve haberleri hazfetmesinin sebebine gelince, bir mülahaza olarak 
söyleyelim ki, Hûd kendine göre sahih olmayan ve mezhep usulüne 


uygun bulunmayan hadisleri hazfetmiştir. Mesela, Meryem suresinin 
87. âyetinin tefsirindeki hadisleri hazfetmiştir. Zira bu hadisler mez- 
hebince uygun olmayan şefaat hakkındadır (bkz. Tefsiri Hûd. III. 29). 

Yine O, Hicr suresinin ilk âyetlerinin tefsirinde arka arkaya gelen 
hadisleri hazfeder. (HicrJÎ: (c**ku* ^ L«,) ayetinde, 

İbn Sellâm cehennemlikler ve şefaat hakkında pek çok hadisler nak¬ 
lettiği halde, eş-Şeyh Hûd, bunların hemen hemen hepsi, indinde sahih 
olmadığı için tefsirine yazmamıştır. 

Muhakkik dipnotta, bu hadislerin reddine, müşriklerin ebedî azaba 
duçâr olacağına ve tevbe etmeden ölen kâfirlerin cehennemde ebedî 
kalacaklarına dâir âyetler yeterlidir demektedir. Bilindiği gibi ebedî 
azab meselesi İbâdîler ile diğer İslâm Fırkaları arasında ihtilâftı me¬ 
selelerdendir (bkz. II. 341). Yine muhakkik, bu gibi mezhebler arası 
ihtilaflara, tefsirinin pek çok yerinde koyduğu dipnotlarla işaret etti¬ 
ğini beyan etmektedir (bkz. Mukad, I. 37). 

Bu faydalı olan ziyadelikler, hususi görüşler ve isnadların hazfe- 
dilmesi gibi noksanlıklar, el-Huvvâri'nin fikirlerini, ilmi şahsiyetini 
ve onun tefsirdeki yönlerini ortaya koymaktadır. 

Hûd'un, Yahya'nın tefsirinde yaptığı hazifler hakkında burada bir¬ 
kaç örnek verirsek okuyucular için daha faydalı olacağı kanaatin¬ 
deyiz. 

1. Genellikle Yahya'nın tefsirinde bulunan (^JL) ibareleri, 
Hûd'un tefsirinde (Jü) şeklinde gelmiştir. Nedense Hûd, Yah¬ 
ya'nın ismini zikretmekten kaçınır gibidir. Meselâ, Mü'minûn Sûre¬ 
si'nin II. âyetinde 

<iaJ I p Ljlu I ^-uu I (juj jjil lj (jjJİ la. l$-±a (juj Jjâl I (jjîi jj (jj.il I <Jj2 

Lfil ■ Jls j j.-.-J I şeklinde iken, Hûd'un, 

tefsirinde bu kısım (iı^lL l$jî UiLj, JL) şeklindedir (bkz. 

II. 131). ((jâjJls) ibaresinin hazfedilip yerine 

konulduğu yerler tefsirin hemen hemen her sahifesinde geçmektedir. 
Bu yerler için Bkz: (Abd. v. 37b., III. 95), (Abd. v. 8b.-9a, II, 417), (abd. 
v. 6la, III. 214), (Abd. v. 51b, III. 171), (Abd. v. 56a, III. 196), (Abd. v. 
17b. II. 461), (Abd. v. 46a, III. 139) (Abd. v. 19a. II, 470), (Abd. v. 88b. 

III. 363-364). Keza Fâtır suresinin 34 (jjLi ^ Luj jl ...<j2) 
âyetini tefsir ederken Yahya şöyle bir fikri ileri sürmektedir. 

(jiLül Fakat bu fikir haricilerin gö- 
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rüşüne muhalif olduğu için, eş-Şeyh Hûd tarafından hazfedilmiştir 
(bkz. Abd. v. 98a, III. 419). 

2. Yahya'nın tefsirinde, bazı lügat ve terkiplerin kimlerden veya 
kimlerin tefsirinden alındığı gösterilirken, Hûd'un tefsirinde bu kı¬ 
sımlar hazfedilmektedir. Meselâ Isrâ Sûresi'nin 22. âyetinde 

(_ılâfc "VJİL*" <UI 4-&Sİ La JJİİÛ a a â~ı fl <UI £-a JjLajVj <Jj2 

îjü3 ^ajdli denilirken, Hûd'un tefsirinde ise şöyle denil¬ 
mektedir: .<111 ^ "V jjij" <111 iaÂi (ji :^l Ljjıia j-.i l$JI <111 JaşJî Vj" <tjî 

3. Bazen de Yahya'nın tefsirindeki görüşler Hûd tarafından tama¬ 
men değiştirilmektedir. Meselâ, Tevbe suresinin 23,24. âyetleri, Yah¬ 
ya'nın görüşlerinden değişiktir. Bu hususu Muhakkik, yani Yahya'nın 
görüşünü, dipnotta belirtmiş, bundan sonraki kısmın Hûd'un görüşüne 
benzediğini onun üslubuna yakın olduğunu göstermiştir (Bkz. II. 121). 

4. Genellikle Yahya'da zikredilmekte olan isnadlar, Hûd tarafından 
hazfedilmektedir. (Bu şekildeki hareketi, kısaltmak için midir? Yok¬ 
sa başka bir sebebi var mıdır? Buna kesin bir cevap verememekte¬ 
yiz). Meselâ, Yahya'nın Kayravan nüshasında (211-1-484, s. 490) 

jilül <ia.j m <UI JIjjuuj J12 JLS n-dl ıje. jLuj (j ^ .i Tk lI L ^ ) 

şeklinde iken, Hûd'un tefsirinde (I. 522) 

( jiKJI <ia.j t ıı UjjII <111 Jl# Jt* ^j mfk ll jijj.. J şe kİ in¬ 
dedir. Keza yine Furkân suresinin 34. <İ4) 

âyetinin tefsiri hakkında metin aynen mevcut, fakat aşağıdaki isnadla 
gelen haber hazfedilmiştir. 

* (j * <111 ‘ <111 J^JjujjL JLS (j I SjlUfl jjc. ı II .... 

(III. 209) <fa.j (jI jjli <ıJLa.j LulsI ^âll (jl JlS <aLill 

Keza Ahzâb suresinin 6. (...<lllyK^ u i^ J J l {k ^u| k U.jVljljlj) 
âyetinin tefsirinden sonra, Yahya'nın tefsirinde (Abd. v. 87a) 

Jli Jjj <aLJ <jc. JjLjc-j jjlc. fje. uta. l jİ£. (£>*)ll ıjz. dlLû... 

’JililI -I ...M i jj İ“ |tLuj <uk <111 {J L^ <111 J^uuj Jli haberindeki 

isnad hazfedilerek sadece peygamber, şöyle diyor denilmektedir 
(III. 354). 

Keza yine, Isrâ Suresinin 55. (... u iüu^ ( ^^l u ^ hL^i jîlj... 
âyetinin tefsirinde, Yahya (Abd. v. 10a) 


<111 J>ujj Jli Jlİ J t ja t » Oj İM- İM JLM^ İM İM M^ 

Vl^VI ^ <^ <ill haberindeki isnâd hazfedile¬ 
rek .«^LujVI ı^u :Jl* <Jc <111 Lf L* <111 J>uij ,jl IjjSj şekli¬ 

ne sokulmuştur. Hazfedilen isnadlar için mukayeseli bir şekilde şu 
sahifelere de bakılabilir. (Abd. v. 52a, III. 174), (Abd. v. 53b, III. 180), 
(Abd. v. 25b, III. 32), (Abd. v. 57a, III. 199), (Abd. v. 25a, III. 29), Abd. 
v. 44b, III. 130), (Abd. v. 77a, III. 299). 

Müellifimiz el-Hûd, isnad zincirlerini hazfederek tefsiri epeyce 
kısaltmıştır. O, Allah Elçisi'nden hadis rivayet edeni zikretmekle ye¬ 
tindi. Onun tefsirinde Tâbiilerin ve onlara tâbi olanlarının isimlerini 
çok az bilmekteyiz. el-HuvvM bazen söze şöyle başlamaktadır: Ba¬ 
zıları dedi veya bazılarından zikrolundu, dedikten sonra, haberi ve¬ 
rir. Çok kere de bana şöyle şöyle baliğ olundu ki, demektedir. Oku¬ 
yucu, bu ibareyi onun zanneder. Fakat iki tefsir karşılaştırıldığında, 
sözün İbn Sellâm'a ait olduğu ortaya çıkar. Bu hiç şüphesiz bir metod 
hatasıdır. Çünkü onun devrinde İlmî rivayetleri ve isnadları zikret¬ 
mekte gayret gösterilirdi. 

Bu tefsirin başka bir eksik yönü, bazen yorucu ağır tekrarların 
varlığı veya Allah'ın Kitabı'nın tefsirinde, layık olmayan son derece 
basit bazı ibarelerin bulunmasıdır. İşte eş-Şeyh el-Huvvâri’nin tefsiri 
hakkındaki görüşler ve tefsirin kıymeti hakkındaki değerlendirme¬ 
ler bunlardan ibarettir. 

Hûd'un tefsirinin değeri, onun evvela Yahya'nın tefsirinin bir muh¬ 
tasarı olmasıdır. Bu bir meziyyet olmasa da, O, İbn Sellâm'ın tefsirinin 
tamamı veya tamamına yakın bir kısmını muhafaza etmiş olması onun 
faziletine ve öğünmesine yeterli olur. Zira İbn Sellâm'ın tefsirinin ta¬ 
mamı bu gün elimizde yoktur. Ancak onun üçte bir miktarına sahip bu¬ 
lunmaktayız. Bu eksik nüshalar, İbn Zemenîn'in muhtasarı ve Hûd'un 
tefsirinin de yardımı ile, ibn Sellâm'ın tefsirinin bütünü hakkında bir 
hüküm verme imkanına sahip olabiliriz. Şunu da söyleyelim ki Hûd'un 
tefsiri, İbn Zemenîn'e nisbetle, ibn Sellâm'ın zamanına çok daha yakın¬ 
dır. Hacim itibariyle daha büyük, madde itibariyle daha çok, faidesi de 
daha fazladır. Zira onda, İbn Zemenîn'in muhtasarında bulunmayan asar 
ve faydalı haberleri ihtiva etmektedir. Bunların değeri, her iki muhta¬ 
sarı teenni ile okumak ve her ikisini ince bir şekilde mukayese et¬ 
mekle ortaya çıkar. 

Muhakkik, tahkikini yaptığı Hûd b. Muhakkem el-Huvvârinin tef¬ 
siri ve bu tefsirin aslı olan Yahya b. Sellâm'ın tefsiri hakkında yuka¬ 
rıdaki bilgileri sunduktan sonra, Neşre hazırladığı Hûd'un tefsiri ü- 
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zerinde ne şekilde çalıştığını ve kitabın nüshaları hakkında bilgiler 
sunmaktadır. 

Sonuç olarak, Kuzey Afrika'da tedvin devrinin ilk tefsirlerinden 
sayılan ve îbâdi tefsirlerin ilki addedilen Hûd b. Muhakkem el-Huv- 
vâri’nin bu tefsiri, şüphesiz, îbâdilerin tefsir anlayışları hakkında 
bilgi verirken, aynı zamanda Kuzey Afrika'nın ilk tefsiri olan Yahya 
b. Sallam'ın tefsirinin muhtasarı mahiyetinde olması, bu tefsire ayrı 
bir önem kazandırmıştır. Eksik olan Yahya’nın tefsirinin, en yakın ta¬ 
mamlayıcısı mahiyetinde oluşu, onun başka önemli bir yönüdür. 

Haricîlerin bir kolu olan ibâdilerin günümüze ulaşan veya günü¬ 
müzde yazılan bazı tefsirlerini, et-Tefsir ve'l-Müfessirûn sahibine at¬ 
fen zikretmiştik. Bizim görmeye muvaffak olamadığımız, fakat Mu- 
hammed Huseyn ez-Zehebî tarafından görülen ve bize tanıtılan "Him- 
yânu'z-Zâd ilâ Dâri'l-Meâd " 27 adlı tefsiri yine ona atfen tanıtmaya 
çalışalım: 28 

Muhammed b Yusuf Itfeyyiş ve Himyânu z-Zâd Adlı Eseri 

Bu tefsirin mülellifi Muhammed b. Yusuf b. îsâ b. Salih Itfayyiş 2 ? 
el-Hafsî, el-Adevî 30 , el-Vehbî 31 , el-îbâdî el-Cezâiri 32 , dir. Cezayir'¬ 
de, Mizâb vadisinde bulunan Yescün'de 1236/1820 de doğdu. Orada 
kavmi arasında yetişti ve onlar arasında zühd ve takvası ile tanındı. 
Daha 16 yaşında iken tedris ve telif ile uğraşmaya başladı. Itfeyyiş 
memleketinde, fıkıh, tefsir ve edebiyat alanında kudretli bir şahsiyet 
olarak tanınır. Siyasete de karışmış, memleketi için büyük vatan¬ 
perverlik göstermiştir. 1332/1914 senesinde doğduğu memlekette 96 
yaşında iken vefat etmiştir. Geceleri dört saatten fazla uyumadığı ve 
onun bir servet mahiyetinde olan 300'e yakın telifi bulunduğu söy¬ 
lenir. Onlardan bazılarını şöylece zikredebiliriz: 

— Nazmu'l-Muğnî li Ibn Hişâm. beş bin beyittir. 


27 Bu tefsirin ismi çeşitli şekillerde yazılmıştır. et-Tefsir ve'l-Müfessirûn sahibi 
"Himyânu’z-Zâd ilâ Dâri'l-Meâd" derken, Mu'cemu'l-Matbuât sahibi (II. 1924) ise 
"Himyânu'z-Zâd ile Dâri'l-lbâd" ■ el-A'lâm (VIII. 32) da ise "Himyânu'z-Zâd ilâ Dâril- 
Mîâd" olarak geçmektedir. 

28 et-Tefsir vell-Müfessirûn, II. 319-336. 

29 Bu kelimenin okunuşunda ihtilâf edilmiş, Muhammed Huseyn ez-Zehebî, Itfayyiş 
şeklinde okurken, el-A'lâm sahibi (VIII, 32) "tut, gel, ye" manasında olan Berberice 
üç kelimeden teşekkül ettiğini "Etaafeyyiş” şeklinde okunacağını söylemektedir. 

39 Nesebini Ömer b. Hattab’a dayandırmaktadır. 

31 Hâricilerin ilk reislerinden olan Abdullah b. Vehb er-Râsıbî'ye nisbet edilmektedir. 

32 Müellifin hayatı hakkında bilgi, müellifin talebesi ve erkek kardeşinin oğlu Şeyh 
Ibrâhim Itfeyyiş'ten naklen veya onun hâtıralarından toplandığı için bu ufak ihtilafların 
husule geldiği tahmin edilmektedir. 


— Şerhu Kitabi't-Tevhid, li'ş-Şeyh I'sâb Tebgûrîn: Ilm-i kelamdaki 
en mühim eseridir. 

— Şerhu Kitâbi'l-Adl ve'l-lnsâf: Ebû Ya'kûb Yusuf b. îbrahîm el- 
Vercülânî'nin eseridir. Usûlü Fıkh'a aittir. 

— Vefâu'd-Damâne bi Edâi'l-Emâne • Üç cild hâlinde 1306’da taş 
basması olarak basılmış olup, hadise âittir. 

— Câmiu'ş-Şeml fi Hadisi Hâtern (hayr) ı'r-Rasûl: Bir cild hâlinde 
1304’de Mısır'da taş baskısı yapılmıştır. 

— Şerhu'n-Neyl ve Şifâu'l-Alîl fi'l-Hibetî ve'l-Vasâyât : Mısırda 10 
cild halinde basılmış olup, İbâdî fıkhına âittir. 

Daha evvel tefsire dâir zikrettiğimiz Teysiru't-Tefsîr,Himyânu'z- 
Zâd ilâ Dâri'l-Maa'd, Dâu'l-Amel li Yevmi'l-Emel adlı eserleriyle, sarf, 
nahiv belâgat, felek, aruz, şiir, va'z, ferâiz konularında pek çok eseri 
vardır. Ekserisi matbu değildir 33 . 

Tefsiri ve Tefsirdeki Metodu: 

Itfeyyiş’in "Himyânu'l-Zâd ilâ Dâri'l-Maâd" adlı tefsiri, Hâricîlerin 
İbâdiye kolu indinde mühim bir tefsir kaynağıdır. Fakat bu tefsir, bi¬ 
ze ilk asırlardaki Haricîler indindeki tefsirin durumunu aksettirme¬ 
mektedir. Çünkü müellifi yakın zamanda yaşamış, kendi mezhebini 
tasvib eden veya etmiyen tefsir âlimlerinden çok sonra gelmiştir. 
Sonradan gelen müfessirlerin, önceden gelenlerden alma sünneti mu¬ 
hakkak cereyân etmiş, kısacası arkadan gelen, önden gelenden isti¬ 
fade etmiştir. Itfeyyiş'in tefsiri de böyledir. O da kendinden önce ge¬ 
len müfessirlerin eserlerinden, onların dava ve meşrebleri farklı ol¬ 
makla beraber yardım taleb etmiştir. O zaten mukaddimesinde bazı 
sözlerin, kıraâtlerin, hadislerin, kıssaların ve selefin eserlerinin 
nakledildiğini söylemektedir. Âyetlerin bizzât tefsiri, müfessirlerin 
bazısını red ve bunlara cevaplar, söyleyenine nisbet edilmektedir. O 
bir âyete evvela kendi görüşü ile başlar, sonra Zamahşerî'nin ve Kâdi 
Beydavi'nin görüşlerine bazen müvâfakât eder. Bazen az da olsa her 
ikisine muhalefet ettiği yerler olur. 

Bu tefsiri okurken, her sûrenin evvelinde, o sûredeki âyet mik¬ 
tarı, sûrenin Mekki mi veya Medeni mi oluşunu buluruz. Sonra sûre¬ 
nin faziletini ele alır. Bunu teyid için de genellikle sûrelerin fazilet¬ 
leri hakkındaki mevzu hadisleri şâhid getirir. Sonra sihirbazların 
sözlerine benzer bir şekilde sûrelerin faydalarından bahseder. Sonra 
âyetleri yeterince açıklar," nahiv, lügat ve belagât meselelerine dalar. 
Fıkhî meseleler ve fakihler arasındaki hilafa yer verir. Mûtezile 


33 Hayatı ve eserleri hakında fazla bilgi için bkz. et-Tefsir ve'l-Müfessirûn , II. 319; el- 
A'lâm, VIII. 32-33; GAL, s. II. 893; Mu'cemu'l-Matbuati'l-Arabiyye, II. 1633, 1924. 
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mezhebinin büyük tesiri ile İlmî kelâm meselelerine yönelir. Usûl ve 
kıraat bahislerini arzetmekten vazgeçmez. Şeriatın ve akim teyid et¬ 
mediği pek çok isrâiliyâta da temas eder. Hz. Peygamberin zamanın¬ 
daki gazvelerin tafsilatını zikrederek konuyu uzatır. Daha sonra âye¬ 
tin bir mezhebin görüşüne temâyülü olup olmadığını belirtmeden geç¬ 
mez, kör bir taassubla fâsid te'villere girişir. Bunlar öyle şeylerdir 
ki, insan aklını unutturmağa, düşüncesini bir kenara atmaya sevkeder. 
Artık kişi hatalı bir düşünce, boş bir akılla hevasının peşinde yürür, 
Kur'ân âyetleri hususunda, sâhibinin yolunu göstermek için bu tef¬ 
sirden bazı örnekler verelim: 

İmânın hakikatim açıklamaya çalışırken, Bakara Sûresi'nin 2-3. "Bu 

doğruluğu şüphe götürmeyen ve Allah'a karşı gelmekten sakı nan lara 
yol gösteren kitâbdır. Onlar gaybe inanırlar, namazı kılarlar, kendi¬ 
lerine verdiğimiz rızıktan yerli yerince sarfederler" âyetlerini tefsir 
ederken şöyle dediğini görürüz: "İmân, bütün itikad, ikrar ve amelin 
toplamına denir. Sonra devamla, "Bir kimse yalnızca itikadı bozarsa 
(ihlal ederse) veya onunla birlikte ameli de ihlal ederse, o kimse in¬ 
kâr ettiği için müşrik olur. O, aynı zamanda kalbinde olmıyanı izhâr 
ettiği için münafıktır da. Bir kimse sadece ikrarı veya ikrarlarla bir¬ 
likte ameli ihlâl etse, kavmimize ve cumhurumuza göre müşriktir. 
Başka bir kısım da şöyle dedi, O kimse sadece ikrarı ihlâl ederse, 
Allah indinde müslimdir, cennet elılindendir, eğer ikrarla birlikte a- 
meli ihlâl ederse, fâsık kâfirdir, nimetine küfredendir. Eğer sadece 
ameli ihlâl ederse, bizim indimizde münafıktır, fısk ve dalâlettedir. 
Muhaddislerin mezhebine göre itikada, amelin ve ikrarın inzimam et¬ 
mesi, onun bir rüknü olduğundan değil, onun tamamlanması bakımın¬ 
dandır. Biz diyoruz ki, amel ve ikrarın İtikad üzerine inzimamı bir 
rükündür. Her ikisi de onun mâhiyetinin cüz'üdür". 

Meselâ, Bakara Sûresi'nin 25. "İnananlar ve yararlı işler yapanları, 
kendilerine altlarından ırmaklar akan cennetle müjdele" âyetinin tef¬ 
sirinde, ameli îmanın bir cüz'ü olarak görürler, onsuz imanın tahak¬ 
kuk edemiyeceğine kâildirler. Allah'ın imanı sâlih amel ile takyid et¬ 
tiğini söylemektedirler. Bir insan, varlığına ve hükümranlığına inan¬ 
madığı bir sultana nasıl hizmet edemezse, sahîh amel de faydalı bir 
bina gibidir, güneşten soğuktan, zararlardan koruyan bir gölgelik, bir 
muhafazadır. îmân bir temeldir, üzerinde binâ olmazsa temelin faydası 
olmaz. Eğer insan binlerle temel bina etse ve o temeller üzerine bina 
yapamazsa, sıcak, soğuk ve diğer sebeplerle o temeller harâb olur. 
Müfred olarak imân zikredildiğinde, sâlih amel ile takyid olunur. Bu 
âyette de imanla sâlih ameli birlikte toplayanların cennetlere hak ka¬ 
zanacağı anlatılmaktadır. 


Muhammed b. Yusûf Itfeyyiş, eserinde büyük günah işleyen kimse¬ 
nin cehennemde ebedî kalacağı, bunun dışına çıkamıyacağı hususunu 
Kur'ân’dan çıkarmaya çalışır. Meselâ, Bakara Sûresi'nin 81. "Hayır 
öyle değil, kötülük işleyip suçu kendisini kuşatmış olan kimseler, ce¬ 
hennemlikler işte onlardır. Onlar orada temellidirler" âyetini tefsir 
ederken: "Seyyie, çirkin bir haslettir. Bu da büyük günahdır. Bu ister 
nifak isterse şirk olsun müsavidir. Günahta ısrar etmek de büyük gü¬ 
nahlardandır. "Onlar cehennemliktir" ibaresi seyyienin kebire oldu¬ 
ğuna delildir. Ayette geçen seyyieye, şirk manası verildiğini İbn Ab- 
bas'dan gelen bir rivâyete dayanarak ve Hûd b. Mulıakkem el-Huv- 
vârî'nin de bu görüşte olduğunu zikrederek ifâde eder. Zira seyyie 
lafzı umumîdir. Onu umûm üzerine hamletmek en uygun olanıdır. Kav- 
mimiz büyük günah işleyenin fâilinin ateşe gireceğini itiraf ederler. 
Büyük günah işleyenin cehenneme girişini şirk üzerine hasretme¬ 
diler. Onlar yine itiraf ederler ki, hulûd lafzı uzûn müddet kalmaya 
itlâk olunur, isterse ebedî kalmak olsun, isterse gayrı ebedî olsun 
müsavidir. Hulûd kelimesinin muvahhidler için uzun müddet kalış, 
şirk için ise ebedi kalış ifade ettiği iddiası bu kelimenin mecazî ve 
hakiki anlamlarında kullanıldığını söylemektir ki, bu zayıftır. Ve yi¬ 
ne "hatalarının kendisini kuşatması" gayra nisbet olunduğu gibi, şirk'e 
de nisbet olunursa da, fakat gayra nisbet olunması daha uygundur. Zira 
şirk daha kuvvetlidir "hataları onu kuşattı". Onu günahlarına bağla¬ 
dığında, ona cehenneme girmek vâcib oldu, oradan da kurtulmasına 
imkân yoktur. Düşmanın kuşatması veya ateşin kuşatması veya hapis 
duvarı ile çevrilmiş olan kimsenin kurtuluşu olmadığı gibi bununda 
kurtuluşu yoktur. Bu da tövbe etmeden ölmesiyledir. 

Eserin müellifi fırsat buldukça, Ehl-i Sünnetin, "Mü'miııierden bü¬ 
yük günah işleyen kimse masiyeti miktarmca cehennemde azab görür, 
bundan sonra cennete sokulur" şeklindeki sözleriyle alay etmektedir. 
Meselâ "Bakara Sûresi'nin 4. "Onlar sana indirilen kitaba, senden önce 
indirilenlere de inanırlar, ahirete de yalnız onlar kesinlikle inanır¬ 
lar". âyetinin tefsirinde, Muhammed b. Yûsuf Itfeyyiş 
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Milleti Hanifiyyeye mensûb olduklarını söyleyen bir takım kimse¬ 
leri görürüz ki, onlar, "belirli günlerden başka asla bize ateş dokun¬ 
mayacaktır" diyen yahûdilere benzerler, diyerek, Ehli Sünnet'in bu 
görüşü ile alay etmekte ve onları küçümsemektedir. 

Tefsir sahibi, afv ve mağfiret âyetlerini "Büyük günahları Allah an¬ 
cak ondan tövbe edildiği ve vazgeçildiği takdirde mağfiret eder" sö- 
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zünü söyleyen kendi mezhep mensûblarına hamletti. "Büyük günah sa¬ 
hibi tövbe etmese de Allah taraündan mağfiret edilebilir" şeklinde 
konuşan Eş'arilere hucum eder. 

Bakara Sûresi'nin 284. "...İçinizdekini açıklasamz da gizleseniz de 
Allah sizi onunla hesaba çeker ve dilediğini bağışlar, dilediğine azab 
eder. Allah her şeye kâdirdir" âyetini tefsir ederken, 
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Bu âyette bizim gayrımızdakilerin zannettikleri gibi, tövbe etme¬ 
den ölen büyük günah sahibinin mağfiret olunacağına cevaz veren bir 
delil yoktur. Bir hadiste, günahlarında "İsrar edenler helâk oldu" bu- 
yurulmaktadır. 

Kezâ, Ali tmrân Sûresi'nin 129. "Göklerde olanlar da, yerde olanlar 
da Allah'ındır. Dilediğini bağışlar, dilediğine azab eder. Allah bağış¬ 
layandır, merhamet edendir" âyetinin tefsirinde: 
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"Tövbe etmeyi kendisine muvaffak kıldığı kişiye mağfir et eder. 
Tövbeye muvaffak kılmadığı kişiye de azab eder. Muti olan kimseyi 
azablandırmak hikmetinden olmadığı gibi, isyanda ısrarlı olan kişiye 
de merhamet etmek onun hikmetinden değildir. Allah zâlim olmaktan 
nefyedilmiştir. Muhsin olan kişiye iyiliklerinin karşılığı olarak nok¬ 
san vermesi, günahkâra da ziyadelik yapılması zulüm addedilmiştir. 
Allah'a böyle bir şey atfetmek câiz olmaz. Eş'ariler şu sözleriyle buna 
muhaliftirler: Bütün müşriklerin cennete, bütün iyilerin cehenneme 
girmeleri câizdir. Onlar bu hususta hata ettiler..." demektedir. 

Yine Zümer Sûresi'nin 53. "...Doğrusu Allah günahların hepsini ba¬ 
ğışlar. Çünkü o, bağışlayandır, merhametlidir" âyetini tefsir ederken, 
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"Âyetten maksat: Allah'a isyan eden bir kimse için kendisinin mağ¬ 
firet olunamayacağı ye tövbesinin kabul olunamayacağı zehabına kapıl¬ 
ması câiz değildir. İbâdiyye mezhebinin ekserisinin görüşü budur. 
Kadî Beydavî ve diğerleri: "Şirkin hâricinde olan şeyler tövbesiz de 
affolunabilir" dediler. Halkın meşhûr mezhebi: Muvahhid tevbe et¬ 
meksizin ölürse, affı umulur, O dilerse günahı mikdannca onu azab 
landınr ve cennetine sokar, dilerse onu affeder. Mezhebimize göre 
ise: Tövbe etmeksizin büyük günahla ölen bir kimsenin, affı umulmaz 
der ve bu konuda mezhebinin görüşünü aksettirir. 

Muhammed b. Yusûf İtfeyyiş'e göre, şefaât, muvahhidin gayrı için 
ve büyük günah işleyenlere vâki olmaz. Bu görüş açısından müellif 
şefaat âyetlerine ancak mezhebi ile ittifak eden yönlerinden bakar. 
Meselâ, Bakara Sûresi'nin 48. "Kimsenin kimseden faydalanamıyacağı, 
kimseden bir şefaât kabul edilmiyeceği, kimseden bir fidye alınmaya¬ 
cağı ve yardım görülmeyeceği günden korunun" âyetini tefsir ederken 
ve yine aynı sûrenin 123. ve En'âm Sûresi'nin 158. âyetlerini tefsir 
ederken, büyük günah işleyenlere şefaâtın olamıyacağını isbat etmeye 
çalışır. 

Bu tefsirin müellifine göre Yüce Allah'ı görmek, câiz değildir. 
Mutlak olarak böyle bir şey vâki olmamıştır. Rü'yet âyetlerinin tefsi¬ 
rinde böyle açıklar. Ehl-i Sünnet'in, rü'yetin ahirette mü'minler için 
vuku bulacağını, dünyada cevâzına dâir görüşlerini reddererler. Me¬ 
selâ, Bakara Sûresi'nin 55. "Yâ Musâ, Allah'ı apaçık görmedikçe sana 
inanmıyacağız... demiştiniz de gözleriniz göre göre sizi yıldırım 
çarpmıştı" âyeti etrafında, bu husustaki rivâyetleri görürüz. 

Kezâ yine o, Nisâ Sûresi'nin 153. "Ey Muhammed, kitâb ehli, senin 
kendilerine gökten bir kitâb indirmeni isterler. Musâ'dan, bundan 
daha büyüğünü istemişlerdi ve "Bize Allah'ı apaçık göster" demişlerdi. 
Zulümlerinden ötürü onları yıldırım çarpmıştı..." âyetinin izahında, 
onlar teşbihi gerektiren, Allah'ı görmek istediklerinde zulümlerin¬ 
den dolayı onları yıldırım çarpmıştı... Eş'arilerde: Onları yıldırım 
çarpması, onlar imanlarını görme şartına bağladıklarından ve imandan 
imtina ettikleri içindir. Yoksa Allah’ı görmek istediklerinden değil¬ 
dir, dediler. Bu görüş âyetin zâhirine muhaliftir. Zira görmek, mahlû- 
katm sıfatından olan mekân, yönler, terkib, girme, inme, renk ve daha 
diğer şeyleri oluşturur. Halbuki söylenen bu söze, Yüce Allah'ın 
En'âm Sûresi'nin 103. "Gözler onu görmez, O, bütün gözleri görür" 
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âyeti delil olarak yeterlidir. Eş'ariler, delil yönünden mağlub olunca 
"Onun nasıl olduğunu bilemeyiz, ama görmek mümkündür" dediler. 

Hâricîleri ve müellifimizi bazen Mûtezile tesiri altında görürken, 
bazen de bazı meselelerde onlara muhalefet ettiği görülür. Meselâ, 
Kulların fiillerinin hepsi Yüce Allah'ın irâdesiyledir. Kul fiillerini 
kendisi yaratmaz, işte bu meselede Mûtezile’nin görüşünü kabul et¬ 
mez ve onları reddederler. Meselâ, En'âm Sûresi'nin 107. "Allah dile- 
seydi puta tapmazlardı. Seni onlara koruyucu yapmadık, onların vekili 
de değilsin" âyetini açıklarken, eğer Allah onların kendine şirk koş¬ 
malarını dilememiş olsaydı, Allah'a hiçbir şekilde şirk koşamıyacak- 
lardı. O halde âyet onların şirk koşmalarının Allah'ın iradesi ve meşi- 
etine bağlı olduğuna delalet etmektedir. Burada Mûtezile'nin "Allah 
âsinin mâsiyetini murad etmez" görüşü reddedilmektedir. Onlar zan¬ 
nettiler ki, âyetin manası "Allah dileseydi onları şirk koşmamaya zor¬ 
lardı" şeklindedir. Hakikatte mâsiyet âsinin ihtiyarı ile birlikte 
Allah'ın irâdesi ve meşiyyeti iledir. Cebir yoktur. Onun kötülüğü ve 
ona ceza verilmesi ve ondan nehyolunması, bundan dolayı olduğu söy¬ 
lenmektedir. 

Müellif yine Zümer Sûresi'nin 62. "Allah her şeyin yaratanıdır" 
âyetinin izahında da diyerek, 

imân, küfür, hayır ve şer, dünya ve âhiretteki her şeyin Allah tarafın¬ 
dan yaratıldığını, ifade etmektedir. 

Muhammed b. Yusûf Itfeyyiş'in, te'vili yapılabilecek müteşâbih â- 
yetler üzerinde durduğunu, zâhiri ile amel edenleri ayıpladığını mü¬ 
şahede etmekteyiz. Meselâ, Bakara Sûresi'nin 210. "Onlar, bulut göl¬ 
geleri içinde, Allah'ın azabının ve meleklerin inip, işin bitmesini mi 
bekliyorlar? Bütün işler Allah'a dönecektir" âyetini tefsir ederken, 
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"Onlara bulut gölgeleri içinde Allah'ın azabının gelişini, ibaresinde 
muzafın hazfedildiğini, bunun "Allah'ın emrinin gelişi" şeklinde bir 
manası olduğunu, buna delil olarak da Nahl Sûresi'nin 33. "Onlar ken¬ 
dilerine yalnız meleklerin veya senin rabbinin gelmesini mi bekli¬ 
yorlar" âyetinin bulunduğunu belirtmektedir. Hülasa olarak: mezhe¬ 
bimize ve şu mezhebe - ki Mûtezile ve bu görüşe muvafakat edenler 
kastediliyor - göre âyetin zâhirinden Allah'ın kendisiyle vasfının 
câiz olduğu bir şekli te'vili gerekir" demektedir. Kezâ Mâide sûresi¬ 
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nin 42. âyetini tefsir ederken, Eş'arilerin bu âyeti te'vil hususunda 
Allah'a tefviz etmelerini tenkid etmektedir. 

Yine A'râf sûesinin 54. "Rabbiniz, gökleri ve yeri altı günde ya¬ 
ratan ve sonra arşa hükmeden..." âyetini açıklarken, 
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"İsteva" kelimesinin kudreti, galebesi, kuvveti ve dilediği gibi ta¬ 
sarrufu ile istila etmek, kaplamak olduğunu, "arşın" ise büyük bir ci¬ 
sim olduğunu ifade eder. Mezhebimize, Mutezile mezhebine ve Ebû'l- 
Meâlî ve diğer değerli mütekellimlere göre, arş azametinden dolayı 
"istilâ" lafzı ile birlikte zikredildi demektedir. 

Müellifimiz tam bir açıklıkla tefsirinde sûfî rivâyetleri de ele alır. 
Bunları kabullenmekten ziyade, söyleyenlere hamlederek, onları ten¬ 
kid eder. Onların kabul edilebilme şartlarını ortaya koyar. Meselâ, 
Bakara Sûresi'nin 3. "...kendilerine verdiğimiz nzıktan yerli ye¬ 
rince sarfederler" âyetini tefsir ederken, müellif kendince makbûl 
olabilecek sûfî tefsirini, kabul edilmiyecek yönlerini söylemek sure¬ 
tiyle açıklamaktadır. "Mana zâhire muhalif olursa, zorlama varsa, arab 
dili ve üslûbuna uymazsa, o tefsiri yapanı ma'zur görmem, şahadetini 
kabul etmem, ona buğz etmekte ve ondan beri olmakla Allah'a yaklaş¬ 
mış oluruz, demek sûretiyle bu tefsirler hakkmdaki görüşünü açıkla¬ 
mış olmaktadır. 

Hz. Ali'nin imameti hususundaki, Şia'nın istidlallerini kabul etmez. 
Meselâ, Mâide Sûresi'nin 55- "Sizin dostunuz ancak Allah, Onun 
Peygamberi ve namaz kılan, zekât veren ve rüku eden mü'minlerdir." 
âyetini açıklarken, Şianın âyetten ihticaclarını yalanlarken görürüz: 
"...Şia zannetti ki, imân edip namaz kılanlardan rüku edenlere kadar 
olanlardan murad edilen, Ali b. Tâlib'dir. Onlar rüku edenler" cümlesi 
"zekât verenler"in "vavından" haldir, diyorlar, dedikten sonra "Aslo- 
lan çoğul lafzının, tekil üzerine ıtlak edilmesidir. Buradan aslolan 
umûmîliktir. Şia âyetteki "velî" lafzından muradı işleri yürüten, tasar¬ 
rufa müstahak olan manasına almakta ve bu âyeti Ali'nin imâmetine de¬ 
lil getirmektedir. Halbuki böyle bir anlayış, delilsiz bir tekellüftür. 

Muhammed b. Yusûf Itfeyyiş, Hz. Ali ve Hz. Muâviye arasında ge¬ 
çen tahkîm meselesinde akidesinin tesiri altında kaldığını, tefsirinde 
gösterir. Kendi fikirine zıt olan ve muhaliflerine dayanak olabilecek 
âyetlerden kaçar. Meselâ, Nisâ Sûresi'nin 35. "Kan kocanın arasının 
açılmasından endişelenirseniz, erkeğin âilesinden bir hakem, katlının 
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ailesinden de bir hakem gönderin..." âyetini tefsir ederken, müellif 
şöyle demektedir, 
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"...Bu âyette, tahkimin cevazına delil yoktur. Buradaki, karı koca 
arasındaki durumdan gizli olan şeyin hakemler vasıtasıyle ortaya kon¬ 
masıdır. iki fırkadan birinin bâtıl olduğu anlaşıldıktan sonra, Allah'ın 
onunla kıtale hükmetmesi sebebiyle, Hz. Ali ve Hz. Muâviye ara¬ 
sındaki hakem olayı, yukarıdaki meseleye muhalifdir. Üstelik karı- 
koca arasındaki meselede maksad ıslahdır, mücerred olarak hakkı 
açıklamak değildir. 

Kezâ, Hucurât Sûresi'nin 9-10. âyetlerini tefsir ederken, tahkim 
meselesiyle ilgili olmadığı üzerinde durur ve buradaki mü'minden 
kastedilenin her şeyi yerine getiren "müveffî" olmadığını, bunun mu- 
vahhid olduğunu kaydeder. 

Müellif tefsirinde Hâricîliğin şan ve şerefini yüceltir ve Hz. Os¬ 
man ve Hz. Ali'nin kadr ve kıymetini aşağılamağa çalışır. Meselâ, Âl-i 
Imran Sûresi'nin 105-106. âyetlerini tefsir ederken, müfessirlerden 
bu âyetler hakkında "aynlanlar ve ayrılığa düşenler" onlar, tahkimi 
kabul eden, Ali'ye karşı çıkanlardır, diyenleri ayıplayarak "Hakemeyn 
işi, âyetin nazil olduğu zamanda olmadı. Belki bu, Ali'nin imamlığı za¬ 
manında oldu, "teferrekû ve ihtelefü" ikisinde mazi sigasiyledir. İs¬ 
tikbâle sarfına ve adı geçen kimseleri tayin ettiğine dâir, delil yok¬ 
tur. Belki âyet onların samîmi olduklarına delâlet eder", diyerek yu¬ 
karıdaki görüşü reddetmektedir. O, Tevbe Sûresi'nin 39. "Çıkmaz¬ 
sanız Allah size can yakıcı azabla azab eder ve yerinize başka bir 
millet getirir. O'na bir şey de yapamazsınız. Allah her şeye kâdirdir" 
âyetinin izahında da, Hz. Osman'ın Tebük gazvesinde malını bezlet- 
mek suretiyle Allah'ın Elçisi'ni koruması ve Allah'ın dinine yardım 
etmesi işine adetâ ehemmiyet vermemekte ve gözünü kapatmaktadır. 

Kezâ, Kehf Sûresi'nin 103-106. "Ey Muhammed, size amelce en çok 
kayıbda bulunanları haber verelim mi?, de. Dünya hayatında, çalışma¬ 
ları boşa gitmiştir, oysa onlar, güzel iş yaptıklarım sanıyorlardı. Bun¬ 
lar, Rablannın âyetlerini ve O'na kavuşmayı inkâr edenlerdir. Bu 
yüzden işleri boşa gitmiştir. Kıyamet günü biz onlara değer vermiye- 
ceğiz. İşte onların cezası, inkârlarına Peygamberlerini ve âyetlerini 
alaya almalarına karşılık olarak, cehennemdir" âyetlerini tefsir eder¬ 
ken, 


f-*Lnâj <<jc. Ijajâ. Ofûll ^âj «djjja. JaI ^»>1 ... 

•<=! j<n :JlSâ PİjUl ,>1 «üLuij .<ji <il Lui «. ■ 

(illjj ... ilik IjAj lijljâ.1 Jj,.. V :Jlü ?<j>illoî :JÜ5i <V :JÜü î^jjS>La 

I Iâli < lâilla j| l^>Laj l» VJ (jLmjVI (j.ı »I CV («GjLiC <j tuû 1 hâ. 
jAj uİL^a jjV <>>.Ij -ÖJ» e Ijjja. JaI <> jlİiJlj dl>ull 

.. .jUil I > Jku ^ <>j 

"Ali bunların Harûra elılî olduğunu zannetti. Onlar kendisine karşı 
çakan müslüıııanlardı. Onlar hüküm Allahındır deyip, talikime rıza gös- 
tenniyenlerdi. İbnu'l-Kevvâ ona sordu: O da "Harûra'dan olanlar da on- 
lardandır" dedi. Onlar müşrik midir? diye sordu: Cevap olarak, hayır 
dedi. Yine ona, onlar münafık mı? diye soruldu. Cevap olarak, hayır 
onlar münafık değildir, belki kardeşlerimizdir, fakat onlar bize isyân 
etmişlerdir dedi. Bu hatalıdır, ibâre buna şehâdet etmektedir, insan, 
Mü'min, müşrik, ve münafık olmaktan başka bir durumda olamaz. Şirk 
ve nifak Harûra ehlinden nefyedilince, o halde onlar mü'minlerdir. 
Mü'min de, mü'min olduğu takdirde bağy ile vasıflandırılamaz. Kim k i 
"bağî" olur hak yolundan çıkarsa nifak hududu içine dâhil olur..." 

Nûr Sûresi'nin 55. âyetini açıklarken, Ebû Bekr, Ömer, Osmân ve 
Ali'nin hilâfetlerini ’ ele almakta; Osman ve Ali'nin imâmetlerindeki 
noksanlıkları saymakta ve onları imâmete lâyık görmemektedir. 

Himyânu'z-Zâd'ın müellifi, eserinin bir çok yerinde, kendini ve 
kendi fırkasını medheder. Bu mezhebin ehli imân ehli sıdk olduğunu 
ve kendilerinin sağlam bir dînî inanca ve doğru bir düşünceye sâhib 
olduklarını söyler. Düşmanları ise, delâlet, bid'at ve hata içerisinde¬ 
dirler. Meselâ, Bakara Sûresinin 170. "Onlara, Allah'ın indirdiğine 
uyun, denilince, hayır, atalarımızı yapar bulduğumuz şeye uyarız der¬ 
ler..." âyetini tefsir ederken, 
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• jjf. <jjj J[^uoVlj < Z* I^aJIj ^>1^11 jJtj <JfajlJI 

"Ey muhatab hak olan şey Kur 1 ân ve sünnettir. Bir de bunlara muha¬ 
lif o lmay an âsârdır. Kim ki bunları ikâme ederse (tatbik ederse) müs- 
lüman cemaatı odur. İsterse tek olsun. Zira o, Hz. Peygamber, sahabe¬ 
nin, hidâyete ermiş tabiilerin ve bütün hidâyete erenlerin nâibidir. 
Buna muhalefet eden ise, o bid'at ve delâlet sahibidir. İsterse kalaba¬ 
lık olsun. 1279 senesinde talebeler için ders takrir ederken, bu içti- 
hadla bana zâhir oldu. İşte İbâdî vehbî olan mensublanmız müslüman 
cemaâtidir ve sünnet ehlidir. İnsanlar arasında az olsalar bile. Zira on¬ 
lar tevhid işinde, kelâm ilminde, velâyet'de, tebriede ve usûl'de di¬ 
ğerleri dışında isabet eden kimselerdir". 

Kezâ, Hûd Sûresi'nin 112. "Ey Muhammed, Sen, beraberindeki töv¬ 
be edenlerle birlikte enırolunduğun gibi dosdoğru ol. Aşın gitmeyin, 
doğrusu Allah yaptıklarınızı görür" âyetini açıklarken, 
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"Ey Muhatab bil ki, şu muteber mezhebleri, mezhebimiz olan İbâ- 
diyye, Şâfiî, Mâliki, Hanefi ve Hanbeli mezheblerini menkûl ve ma- 
’kul yönleri ile araştırdım. Tevhid ve sıfat İlminde mezhebimizden 
gayrisini doğru olarak göremedim Mezhebimiz teşbih ve ta'tilden hâ¬ 
li olup doğru olandır..." demek suretiyle, îbâdiyyeyi medhetmekte- 
dir. 

işte ibâdi müfessirimiz ve işte yanlış bir akidenin savunması ve fâ- 
sid bir mezhebin taassubu ile doldurduğu tefsiri... Bütün bunlardan 
sonra O, görüldüğü gibi Mûtezilenin bazı akideleriyle aynı paralelde 
olmaktan kurtulamamıştır. Aynı şekilde, Hâricîlerin mezheplerini 
desteklemek ve insanlar arasında tutundurabilmek için uydurdukları 
hadislerden de sâlim kalmamıştır 34 . 


BİRİNCİ CİLDİN SONU 


34 Yukarıda verdiğimiz örnekler için bkz. et-Tefsir ve'l-Müfessirûn, II. 319-336. 
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Abone olmak içini 


Aşağıdaki adrese;iîiektop : :ya da telefonla.başvurunuz. 
FECR YAYINEVİ 

İzmir caddesi 33/12 Kızılay / ANKARA" /- 
Tel: 418 19 23 . ... ■ 





